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VEROVANJE I PRIPADANJE
U SAVREMENOJ SRBIJI

Rezime:

U savremenom drustvu religioznost poprima razlicite oblike — od tradicionalnog
vernistva, koje se zasniva na praktikovanju obreda vezanih za pojedine tradicije, do lic-
ne religioznosti, koja pronalazi sopstvene oblike u eklektickim spojevima razlicitih tradi-
cija ili ustanovljenju novih. Polazeci od socioloskih teorija koje dijagnostikuju revitali-
zaciju religioznosti i konstatacija da zZivimo u ,,post-secular society** (Habermas, 2005),
ovaj tekst ima za cilj da prikaze i protumaci: revitalizaciju religije u Srbiji u postsocija-
listickom periodu, raznovrsnost oblika religioznosti koji se javljaju u Srbiji; dominantne
oblike religioznosti; poredenje situacije u Srbiji sa nivoom i oblicima religioznosti u osta-
lim drustvima ex-Jugoslavije. Ovaj cilj ¢e biti ostvaren kroz analizu i interperetaciju po-
dataka iz istrazivanja koja su u poslednjih nekoliko godina obavljena na teritoriji Srbi-
Je. Analize pokazuju da je nivo religioznosti (narocito u periodu sukoba u funkciji kultur-
ne odbrane) znacajno poveéan, kao i da je tradicionalna religioznost najprisutnija. Me-
dutim, prisutni su i ostali oblici religioznosti, cija je analiza marginalizovana u savreme-
noj srpskoj sociologiji religije.

Kljuéne reéi: religija, verovanje, revitalizacija, Srbija

Verovanje i pripadanje u socioloskoj teoriji

Revitalizacijska teorija zauzima znacajno mesto u savremenoj socioloskoj
misli o religiji. Pokazatelji koji se uzimaju kao relevantni dijagnostikuju intenzi-
fikaciju religijske identifikacije i prakse. Nakon dominiranja sekularizacijske te-
orije koja je bila veoma etablirana, sada revitalizacija religije izaziva sociolosku

1 Radeno u okviru projekta ,,Promene u drustvenoj strukturi i pokretljivosti kao Cinioci
evropskih integracija Republike Srbije, sa posebnim osvrtom na AP Vojvodinu® broj 179053 (2011-
2014) koje finansira Ministarstvo za nauku i tehnoloski razvoj Republike Srbije.

2 Pripremljeno u okviru projekta Odrzivost identiteta Srba i nacionalnih manjina u pogra-
ni¢nim opStinama istocne i jugoistocne Srbije (179013), koji se izvodi na Univerzitetu u NisSu — Ma-
Sinski fakultet, a finansira ga Ministarstvo za nauku i tehnoloski razvoj RS.
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debatu i pokusaje da se teorijski razjasni ono §to se empirijski deSava — religija u
razli¢itim pojavnim oblicima jeste prisutna na individualnom i drustvenom pla-
nu. Pored tradicionalnih nastaju nove religijske forme, koje uticu kako na poje-
dince, tako i na drustvo. Religija u savremenom svetu nije niukom slucaju ,,ne-
vidljiva®“ (Luckman, 1967).

Postoje i drugacija stanovista, onih zastupnika teorije sekularizacije koji
ostaju pri tvrdnji da modernizacija nuzno vodi u sekularizaciju. Mnogi autori ostaju
na braniku teorije sekularizacije, pripisujuci joj jos uvek eksplanatornu vrednost u
odnosu na savremene druStvene procese (poput K. Dobblaere i B. Wilsona). J. Ca-
sanova, i sam zagovornik teorije sekularizacije u jednom periodu, govori o tome da,
pored onih koji ostaju verni mitu sekularizacije, mnogi teoretic¢ari sada nekriticki
prelaze u ,,revitalizacijski tabor (Casanova, 1994:11). Jedan od gurua sekulariza-
cijske teorije, Piter Berger, u jednom svom novijem tekstu (Berger, 2008) konstatu-
je da je cCitava literatura koja je obrazlagala ,,sekularizacijsku teoriju* ,,u sustini po-
gresna“. Uocava takode da je danas, uprkos modernizaciji, savremeni svet jednako
religiozan, ako ne i religiozniji u odnosu na prosle periode razvoja drustva.

Kljuéni aspekt povezanosti modernog drustva i religije mnogi teoreticari uvi-
daju upravo u sferi normativnog koda modernog drustva. ,,Eticki paradoks postmo-
dernosti je u tome $to uspostavlja puni moralni izbor i odgovornost, dok istovreme-
no lisava ljude moguénosti univerzalnog vodstva koje je moderno samopouzdanje
jednom obecavalo® (Bauman, 1992:7). Upravo potreba za potvrdom moralne is-
pravnosti sopstvenih izbora goni ¢oveka da se obrati nekom ko mu u tome moze po-
moci, §to dovodi do revitalizacije religijskih i kvazireligijskih pokreta. Pored toga,
religija jo$ nije rekla poslednju rec kada je u pitanju legitimacija drustvenog poretka.
TeoretiCari sekularizacijske teze su pretpostavljali da ¢e religijske organizacije op-
stati u drustvu u onoj meri u kojoj su uspele da se prilagode sekularizovanom sve-
tu. ,,Ono §to se pokazalo kao Cinjenica jeste to da su religijske zajednice ne samo op-
stale, ve¢ je doslo i do njihovog procvata, upravo u onoj meri u kojoj nisu pokusa-
le da se prilagode navodnim zahtevima sekularizovanog sveta“ (Berger, 2008:14).

Uprkos neslaganju u pogledu uzroka, oblika i dometa sekularizacije, teore-
ti¢ari se slazu u jednom, Evropa je prostor gde je sekularizacijska teorija dozivela
svoju empirijsku verifikaciju (Hamilton, 2003: 316-318). Ipak, kada se izvestava
o podacima istrazivanja European Value, umesto termina sekularizacija u upotre-
bi je necrkvenost jer i stanovnis$tvo Evrope nije izgubilo svoje ,,religijske* potre-
be. Ukrstanjem ovih varijabli koje se odnose na verovanje i pripadanje izvedene
su generalizacije: verovanje bez pripadanja (G. Davie, 1994), pripadanje bez ve-
rovanja (G, Davie, 2005) ili niti verovanje, niti pripadanje (David Voas, Alasda-
ir Crocket, 2005). Medutim, u samoj Evropi su prisutne znacajne razlike izmedu
katoli¢kog, protestantskog, ortodoksnog stanovnistva, kao i Velike Britanije i se-
vernoevropskih zemalja, tako da se ¢ak ni na ovom uzem prostoru ne mogu ola-
ko izvoditi generalizacije, $to vazi u ve¢oj meri kada pokusavamo da uopstava-
mo gledista koje se ticu sekularizacije i savremenog sveta.
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Desekularizacija ili revitalizacija religije ukljucuje procese rasta, depriva-
tizacije 1 intenzifikacije (Woodhead, Heelas, 2000:429-432). Rast podrazumeva
konverziju nereligioznih u religiozne. Deprivatizacija predstavlja ponovni uticaj
religije na sekularizovane sfere — politiku, odnose medu polovima, sferu rada. In-
tenzifikacija podrazumeva da oni koji su bili vernici koji svoju veru praktikuju
,jednom nedeljno* postaju priljezniji u veri i svoje ponasanje legitimisu iz religij-
skih izvora. U razli¢itim delovima sveta desekularizacija poprima razlicite oblike i
javlja se u nekom od svojih aspekata. Danijel Bel (1978) govori o povratku svetom
kroz zadovoljenje dvaju potreba koje su deo conditio humana: sigurnosti i smisla.
Religija je upotrebljava u svrhu zadovoljavanja psiholoskih i drustvenih pojava.

U Srbiji nakon pada socijalizma, gde je religioznost ljudi bila implicitno
i eksplicitno sputavana, dolazi do porasta religioznosti. Mnogi se uzroci mogu
pretpostaviti kao osnova ove pojave. Potisnuta religioznost buja nakon pospesi-
vanja slobode veroispovesti. Biti religiozan postaje drustveno pozeljno, nasuprot
drustvenoj nepozeljnosti u prethodnom periodu. Rastu medunacionalnih tenzija
religija postaje vazan identifikacioni marker koji razlikuje veoma sli¢ne balkan-
ske narode. Religioznost ljudi se zloupotrebljava u svrhu pospesivanja politi¢kih
tenzija. Religija se upotrebljava u svrhu reSavanja psiholoskih tegoba izazvanih
nesigurnosc¢u zakasnelog i sporog tranzicijskog perioda sa velikim brojem tran-
zicionih gubitnika, ali i u svrhu identifikacije i religijsko-nacionalne integracije.

Period poslednjih dvadeset godina predstavlja revitalizacijski period. Me-
renje i analiza podataka mogu ukazati na odredene trendove u obliku i tipu religi-
oznosti koji se pojavljuje na prostoru Srbije.

1. Dominacija religioznosti u tranzicijskom periodu je vazan faktor ho-

mogenizacije i integracije.

2. Stavovi o religiji kod gradana postaju jasniji.

3. Broj vernika raste u vecini tipova religioznosti.

4. Smanjuje se broj pseudovernika, nevernika koji se ponaSaju kao ver-

nici.

5. Broj onih koji praktikuju li¢nu religioznosti, ne pripadaju ni jednoj

verskoj zajednici ostaje isti, relativno je nizak.

6. Broj ateista sa ,,naucnim pogledom na svet™ opada u korist onih koji

zauzimaju teisticki i panteisticki pogled na svet.

Revitalizacija religije u Srbiji

Nema detaljnih istrazivanja koja bi pokazivala nivo religioznosti u Srbi-
jiu periodu socijalizma. Srpska sociologija religije zaostajala je za dostignu¢ima
hrvatske i slovenacke sociologije religije. U bivSoj Jugoslaviji jedinio Srbija nije
imala institut ili odeljenje za sociolosko izu¢avanje religija, kao ni postdiplomske
studije iz sociologije religije. Posebno je uocljiv nedostatak socioloskih longitudi-
nalnih empirijskih istrazivanja (Pordevi¢ 1994; Radisavljevié-Ciparizovié¢, 2006).
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Dragoljub Dordevi¢ (1990) postavlja pitanje: ,,Zasto se kasni(lo) u socio-
losko-empirijskom izucavanju religijskog stanja na pravoslavnim prostorima?«
U socioloskoj literaturi uvrezeno je misljenje koje tvrdi da je u podrucju prevas-
hodnog prisustva pravoslavlja na delu tradicionalizam, te da je eventualna religi-
oznost stanovnika reducirana na obi¢aje i svetovne oblike.

Ipak, mozemo navesti dva sociolosko-empirijska istrazivanja sprovedena na
populaciji od 15 i viSe godina — na terenu predominantne prevlasti pravoslavlja:
istrazivanje procesa sekularizacije u niSkom regionu iz 1982. godine (Pordevic,
1984) i istrazivanje elemenata religioznosti u stanovnistvu Beograda iz 1984. go-
dine (Flere, 1984). Objavljen je i niz istrazivanja segmentarnog karaktera: Todoro-
vi¢ (1980) o uticaju polne pripadnosti i mesta rodenja na religioznost ljudi zaposle-
nih u privredi Nisa; M. Glisi¢ (1982) o odnosu mladih prema religiji; Ahtik (1971)
pise o uticaju religioznih seoskih porodica u Srbiji na formiranje religioznih uvere-
nja kod njihovog potomstva; Todorovi¢ (1972) o drustvenoj psihologiji mladih kra-
jinskih seljaka i Savez komunista; Panti¢ (1981) je istrazivao vrednosne orijentaci-
je mladih u Srbiji; Kostovski (1972) govori o tipovima religioznosti u seoskim na-
seljima Donjeg Pologa; Flere i Panti¢ (1977) pisu o ateizmu i religioznosti u Voj-
vodini; Panti¢ (1988) o klasicnoj i svetovnoj religioznosti stanovnika Beograda.

Istrazivanje Dragoljuba Pordevica (1984) uzima se kao pokazatelj koji
moze ukazati na tadasnje stanje, ali se ovi podaci moraju koristiti sa rezervom jer
se odnose samo na teritoriju niskog regiona (1982). Tadasnje istrazivanje je po-
kazalo da je konfesionalna identifikacija koja je povezana sa etni¢kom identifika-
cijom visoka (87%), ali da je samodeklarisana religioznost izrazito niska (24%).

Mirko Blagojevi¢ u tekstu Revitalizacija religije i religioznosti u Srbiji:
stvarnost ili mit? Koristi istrazivanje Pordevic¢a i uporeduje stepen religiozno-
sti za 1982 1 2008. godinu. ,,U tabeli koja sledi dati su podaci iz dve vremenske i
drustveno-istorijske pozicije religije i religioznosti u srpskom drustvu koje omo-
gucavaju sagledavanje kvantitativnih obelezja u povezanosti ljudi sa religijom i
crkvom.* (Blagojevi¢, 2009: 106).

Tabela 1. Vezanost za religiju i crkvu u Srbiji 2008. godine,
u poredenju sa po¢etkom 80-ih godina XX veka

Indikatori / godina istrazivanja 2008. | 1982. Odnos 2008 —1982.
Pravoslavna konf. identifikacija 87 87 0
Samodeklarisana religioznost 80 24 + 56 ili 3,3 puta
Verovanje u Boga 80 18 + 62 ili 4,4 puta
Verovanje u zagrobni Zivot 26 5 +21ili 5,2 puta
Krstavanje dece 82 59 +231ili 1,3 puta
Odlazak u crkvu bar jednom nedeljno 7 0,5 + 6,5 ili 14 puta
Molitva, svaki ili gotovo svaki dan 28 6 + 22 ili 4,6 puta

Izvori: Za 1982. godinu Pordevicevo istrazivanje religioznosti pravoslavno dominantnog
stanovnistva niskog regiona (Dordevi¢ 1984); za 2008. godinu — European Values Stady.
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Ako uporedimo rezultate istrazivanja koji su radeni na teritoriji Vojvodine
tokom 2002. i 2009. godine (Kuburi¢, Stojkovi¢ 2004; Kuburi¢, 2010), saznaje-
mo da je broj religioznih porastao na 70%. Na grafikonu jasno prepoznajemo dve
distribucije odgovora, $to ukazuju na dve grupe gradana, one koji na razlicite na-
¢ine su verujudi i one koji ne veruju u religijska ucenja.

Grafikon 1.
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Tabela 2. Odnos prema religiji — poredenje podataka iz 2002. i 2009.

Stav prema religiji 2002 | 2009
Veruju¢i, dogmatski 15% | 17%
Verujuéi, obredni 17% | 22%
Verujudi, kriticki 22% | 24%
Individualni 7% 7%
Ambivalentni 6% 5%
Neveruju¢i, dvoli¢ni 19% | 13%
Neverujudi, tolerantni 11% | 7%
Indiferentni 3% 4%
Protivnici religije 1% 2%
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Promene od 2002. do 2009. u odnosu prema religiji ukazuju da su stavo-
vi gradana postali jasniji, da se povecao broj vernika, i to u svim tipovima religi-
oznosti, da je broj individualnih vernika ostao isti, kao i onih koji veruju u Boga,
ali ne pripadaju nijednoj verskoj zajednici. Smanjio se broj neverujucih koji se
ponasaju kao vernici, koje smo nazvali kobajagi-vernici. Broj tolerantnih protiv-
nika religije smanjio se a povecao broj onih koji su nezainteresovani i protivni-
ci svake religije.

Ivan Cvitkovi¢ postavlja pitanje da li je revitalizacija religije prvenstve-
no religiozne prirode ili su to bile samo Zelje za socijalnom promocijom preko
religije 1 crkve sada kao afirmativnih i pozeljnih kulturnih obrazaca (Cvitkovi¢,
2009: 15-23).

Mirko Blagojevi¢, (2009:6) pita se ako su dakle pravoslavni Srbi slabi u
verskom znanju i konsekventnom verovanju, da li su ,,ja¢i“ ili revnosniji u ispu-
njavanju verskih duznosti? Ako dakle ne veruju konsekventno u dogmatsko jez-
gro svoje vere da li svojoj crkvi pripadaju? To pitanje pripadanja, verovanja i po-
Stovanja verskih propisa je izvor mogucih indikatora preko kojih se ispituje ste-
pen religioznosti.

Istrazivanje Hris¢anskog kulturnog centra 2010. godine radeno je na re-
prezentativnom uzorku od 1219 ispitanika za teritoriju Republike Srbije bez Ko-
sova i Metohije. Dopunski uzorak izveden je metodom licnog kontakta i pre-
poruke (snowball method) za razliku od reprezentativnog uzorka koji je obav-
ljen putem metode sistemskog koraka i poslednjeg rodendana sa tri vra¢anja na
adresu. Dodatni uzorak imao je 285 ispitanika islamske, judaisticke, katolicke i
protestantske veroispovesti, $to ukupno €ini 1504 ispitanika. Odgovor na pita-
nje br. 9 dalo je 1492 ispitanika. Prema modalitetima religijske samodeklaraci-
je najvise ima tradicionalnih vernika koji ucestvuju u obredima i postuju obica-
je, ali nisu aktivni u sopstvenoj verskoj zajednici (35%). Na drugom mestu su
uvereni vernici koji prihvataju sva ucenja svoje vere (33%) i potom religiozni
koji ne prihvataju sve $to vera uci (16%). Sledeca kategorija po brojnosti jesu
oni koji nisu religiozni ali nemaju nista protiv religije (7%), dok je ambivalen-
tnih 4%. U ovom istrazivanju ravnodusnih ima 2% i protivnika religije 2% (Mla-
denovi¢, 2011).

Znacajno pitanje koje se pojavljuje u ovom istrazivanju jeste pitanje ,,Za-
Sto postujete Bozje zapovesti?*‘. Odgovori su dati za reprezentativni uzorak, a na
pitanje je odgovorilo 1212 ispitanika. Najveci broj ispitanika, njih 29% odgovo-
rilo je da ih motivise ljubav prema Bogu, dok je 17% odgovorilo da je re¢ o stra-
hu od Bozje kazne. Sledecih 7% ispitanika kazalo je da ih postuje jer ocekuje na-
gradu od Boga, a 5% je naglasilo da ih postuje zbog slaganja sa moralnim nace-
lima. Od 15% onih koji ne postuju Bozje zapovesti, vise od polovine su vernici.
Na pitanje da li u nasoj zemlji Crkva i verske zajednice adekvatno odgovaraju na
moralne potrebe pojedinca, 45% je pozitivno odgovorilo, 38% je reklo ne, ostali
su odgovorili sa ,,ne znam*.
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Pitanje br. 47 u upitniku je glasilo: ,,Uopsteno govoreci, da li mislite da u
nasoj zemlji Crkva i verske zajednice adekvatno odgovaraju na: moralne proble-
me zajednice, moralne potrebe pojedinca, probleme porodi¢nog zivota, duhovne
potrebe ljudi, socijalne probleme u nasoj zemlji“. Odgovori ukazuju da su ver-
ke zajednice najvise prepoznate u zadovoljavanju duhovnih potreba ljudi (63%
je odgovorilo sa ,,da‘), potom moralne potrebe pojedinca (45%), moralne proble-
me zajednice (38%) i najmanje se prepoznaje socijalna uloga (23%) crkava i ver-
skih zajednica.

U delu pitanja odnosa religije i druStva, na pitanje da li je religija privatna,
javna ili privatna i javna stvar, skoro polovina ispitanika (49%) je odgovorila da
je privatna stvar, 38% da je privatna i javna stvar, dok 9% smatra da je samo jav-
na stvar. Na osnovu ovakvih odgovora mozemo zakljuciti da je u Srbiji religija
situirana u privatnoj sferi jer ve¢ina ispitanika kaze da je religija privatna stvar i
da viSe izlazi u susret potrebama pojedinca nego drustva.

Budu¢i da se u teorijskim promisljanjima sociologa cesto provlaci ideja
da je povezanost religije i nacije pojacalo povratak svetog, postavljeno je i pita-
nje o vaznosti religijskog i nacionalnog pripadanja. Za vecinu je znacajno i jed-
no i drugo, preko 55%, §to potvrduje nasu tezu. Skoro podjednako malo tj. 10%
ispitanika daje prednost religiji a 11% naciji. Dakle, u nasem mentalitetu prida-
je se veliki znacaj zajedni¢kom, religijskom i nacionalnom pripadanju za formi-
ranje identiteta.

Pitanje broj 45 bilo je: Kakvu ulogu u drustvu ima religija? Skoro 50% is-
pitanika je reklo da ima pozitivnu, 37% da ima pozitivnu i negativnu 1 6% da je
negativna uloga. Razlozi za pozitivnu ulogu religije dati su putem pitanja otvore-
nog tipa. Ovde ¢emo navesti neke od odgovora: Principi vere su pozitivni, Propa-
gira dobro, Utice na svest ljudi i njihovo ponasanje, U¢i ljude normalnom Zivotu,
Dok se drzi kanona, dobro je; Utice na vaspitanje; Kohezivna uloga; Pruza ute-
hu i daje nadu; U oCuvanju tradicije; Predstavlja oslonac narodu u dobru i u zlu;
Nudi moguénost preobrazaja, optimisticnog pogleda na svakodnevicu; O¢uvanje
gradanskih i moralnih vrednosti; Covek nema vrednost ako ne veruje; Poceli su
sa obrazovanjem, $to je pozitivno; Usmerava mlade ljude na pravi put; Jer propo-
veda vrlinu; Izaziva lepa osecanja; Zbog Bozijih zapovesti; Zalaze se za dobro-
bit ljudi; Razvija poStovanje pripadnika drugih vera i pravo na razlicitost; Pruza
coveku dostojanstvo.

Razlozi zbog kojih je uloga religije u drustvu negativna mogli bi se svesti
na sledece: Nedoslednost u principima; MeSanje u politiku; Verski ratovi; Pojedi-
nacni neprimereni slucajevi; Podele u crkvi; Svaki problem izbije zbog religije i
crkve; Losi primeri iz proslosti; Necovek koji se krije iza religije i pravi Stetu; In-
teresi u crkvenim krugovima; Ukida slobodu; Zbog dogme; Zloupotreba religije i
vere; Nesavremenost crkve i religije; Neslaganje medu religijama; Licemerje cr-

.....

Stenici ne poucavaju dovoljno.
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Istrazivanje koje je sproveo Centar za empirijske studije kulture tokom
2011 (Gavrilovi¢, Jovanovi¢, 2011) na reprezentativnom uzorku za teritoriju Sr-
bije pokazuje da se 87% ispitanika deklariSe kao pravoslavac, 4,5% kao katolik,
3,9% kao musliman i 1,9% kao ateista. Ova distribucija odgovara u velikoj meri
distribuciji u ops$toj populaciji stanovnika Srbije. Podaci pokazuju da je konfesi-
onalna identifikacija ostala na istom, visokom nivou, jednako 87%, ali je samo-
deklarisana religioznost porasla na 62%. Velike promene su se desile i u pogledu
poseta crkava zbog rituala (0,5%, spram 18%), kao i u pogledu praktikovanja mo-
litve (6% spram 17%). Mogli bismo izvesti zakljucak da je u Srbiji doslo do rasta
i intenzifikacije religioznosti. Intenzifikacija religijske prakse jeste prisutna u od-
nosu na raniji period u kome je bila ekstremno niska, ali se ipak ne moze re¢i da
je ona, sada, na visokom nivou, $to podaci koji slede i pokazuju.

Prema podacima iz istrazivanja CESKa (2011.) ukazuje se na veliku
disproporciju izmedu konfesionalne (87%) religijske samoidentifikacije (62%) 1
redovnog posecivanja hramova zbog molitva i ritual (Grafikon 2).

Grafikon 2.
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Ovakva praksa koja se stabilizovala navela je neke sociologe religije da
pravoslavne vernike u Srbiji nazovi ,,vernicima Cetiri obreda“ (Pordevi¢ 2009,
Blagojevi¢, 2009.). Ovaj odnos je mnogo izbalansiraniji u Hrvatskoj gde se kon-
fesionalno deklarise 88, 9%, samodeklarisana religioznost 79,9%, poseéivanje
hramova zbog molitve i rituala 52, 8%), dok je situacija u Bugarskoj sli¢nija
— konfesionalna samoidentifikacija 70,0%, samodeklarisana religioznost 46,7%,
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posecivanje hramova zbog molitve i rituala 20,2%. (Zrinscak, 2008, 33) Slic¢-
ne podatke koji govore u prilog postojanju oblika verovanja koji se moze nazva-
ti ,,pripadanje bez verovanja“ nalaze sociolozi religije koji se bave religiozno-
$¢u u Grekoj. (Papageorgiou, 2012, 42) Kako je ona odlika koja povezuje ove ze-
mlje dominacija pravoslavlja, moze se postaviti pitanje da li je to uzrok postoja-
nja ovakvog tipa religioznosti, ali kako je za ovakvu tvrdnju potrebna podrobna i
kompleksna analiza ovakav zakljucak se ne moze izvuéi.

Grafikon 3.
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Kada govorimo o indikatorima koji odslikavaju religijsku praksu (kao je
najveci deo uzorka pravoslavni, ponajvise govori o pravoslavnoj religioznosti),
moramo imati u vidu da je najdominantniji oblik religijske prakse slavljenje reli-
gijskih praznika (80%), dok su svi drugi oblici religijske prakse na znatno nizem
nivou. Redovno se moli 17,3% ispitanika, dok 16% njih redovno posti. Kada po-
gledamo ucesc¢e u dobrotvornim aktivnostima (8% ispitanika) i Citanje verske li-
terature (7.5) onda moZemo uvideti da u Srbiji nisu dominantni vernici koji prak-
tikuju religioznost u punom obimu. Ovoj slici doprinosi i podatak da samo 17,
5% smatra religiju veoma vaznom u svom zivotu®. Upitani da procene prioritete
u svom zivotu ispitanici najvaznijom smatraju porodicu, zatim posao, prijatelji,
poznanici, zabava, tek nakon toga religija, i na kraju politika.

Tako se religiji u Srbiji Cesto pripisuje znacajna identifikaciona funkcija,
ipak, moramo imati u vidu da religija nije prvi identifikacioni izbor velikog dela
ispitanika u Srbiji. Najpre se takode identifikuju sa porodicom, profesijom, tek se

3 European Value Study Srbija, 2008 (www.europeanvalues.nl/)
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kao tre¢i izbor religija pojavljuje u znacajnijem procentu (9,1%), samo 1,9% ispi-
tanika bira religijsku identifikaciju kao svoju prvu identifikacionu oznaku.

Specificnosti religijskog pripadanja u Srbiji i okruzenju

Na kraju mozemo pogledati da li postoje specificnosti religijskog pripada-
nja i verovanja gradana Srbije u odnosu na okruzenje. Istrazivanje Galup Monitor
, koje je prvi put sprovedeno 2006. godine i potom obnavljano (2008; 2009; 2010;
2011; 2012), posluzi¢e nam za kontekstualizaciju problema religijskog verova-
nja i pripadanja. Pitanje znacaja religije u pojedinim drzavama Zapadnog Balka-
na pokazuju razlike koje su prisutne.

U Srbiji 2006. godine 51% ispitanika je kazalo da je religija vazna u njiho-
vom zivotu; 2009 bilo je 54%; 2010 bilo je 53%; 2011 ponovo 54% 1 2012. go-
dine 57,5%. Dakle vidimo da je religija u Srbiji za vecinu gradana vazna i da ne
gubi na znacaju, naprotiv blago se povecava njen znacaj. Specificnost Kosova i
Metohije je u tome $to je u odnosu na druge regione, najveci procenat ispitanika
iskazao da im je religija veoma vazna a to je za 2012. godinu 92% ispitanika. Gle-
dano po godinama istrazivanja 2006. bilo je 70%; 2008. bilo je 63%; 2009. bilo je
90%; 2010. bilo je 89%; 2011. bilo je 84% i 2012. bilo je 92%. Buduci da je re¢
o komparativnom i longitudinalnom istrazivanju, jasno je da je na Kosovu i Me-
tohiji nestabilna situacija i po pitanju stavova prema religiji kojoj se pridaje zna-
¢aj 1 da varira izmedu 63% 1 92%.

Ako uporedimo rezultate samo za 2012. godinu saznajemo da je religi-
ja najvise znacajna za gradane na Kosovu i Metohiji (92%), potom za gradane u
Makedoniji (81%), Bosni i Hercegovini (71%); Hrvatskoj (58%); Srbiji (57%);
Crnoj Gori (55%) 1 najmanje znacajna za gradane u Albaniji (48%). Kao $to smo
u prethodnim rezultatima saznali, religija je vazna iz razli¢itih razloga.

Verska nastava kao nastavni predmet u drzavnim Skolama na prostoru no-
voformiranih drzava Zapadnog Balkana svakako predstavlja jedan od znacajnih
indikatora revitalizacije religije. U Hrvatskoj je verska nastava vracena 1991. go-
dine, zatim u Bosni i Hercegovini 1994. godine a deset godina kasnije u Srbiji
2001. O tom problemu u nas se dosta pisalo, a rasprava jos uvek traje (Kuburic,
Moe 2006; Kuburi¢, Vukomanovi¢ 2006; Kuburi¢, Zukovi¢ 2010).

Na kraju imao pitanje koje ukazuje na individualnu religioznost.

Koliko gradani na Balkanu veruju da Bog postoji
(Gallup Balkan Monitor N=9464).

Balkan, | Sigurno | Verovatno | Verovatno | Apslolutno Ne zna,
region, ne ne da da nema odgovora
Srbija 6% 7% 29% 49% 9%
Crna Gora 4% 2% 21% 60% 13%
Makedonija| 2% 2% 24% 70% 2%
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Balkan, | Sigurno | Verovatno | Verovatno | Apslolutno Ne zna,
region, ne ne da da nema odgovora
Albanija 4% 3% 27% 41% 25%
Kosovo 1% 1% 14% 82% 2%

BiH 2% 2% 14% 74% 8%
Bugarska 12% 7% 27% 31% 23%
Hrvatska 4% 3% 19% 66% 8%
Ukupno 4% 4% 21% 60% 11%

Najcéesc¢a definicija religioznosti bila bi da je re¢ o verovanju u Boga. Re-
zultati istrazivanja ukazuju da apsolutno poverenje u postojanje Boga ima u pro-
seku 60% ispitanika, Sto se poklapa s rezultatima istrazivanja radenih posle de-
vedesetih godina. Dakle, sva navedena istrazivanja, vise ili manje iznijansirana,
ukazuju da se ljudi vracaju religiji i da je Bog u ovim burnim vremenima tranzi-
cije ljudima potreban.

ZAKLJUCAK

Nalazi istrazivanja sprovedenih u poslednjih dvadesetak godina ukazuju
na stabilizaciju trendova religioznosti u ovom periodu. Stabilizacija podrazume-
va visoku konfesionalnu i religijsku samoidentifikaciju ispitanika, visok proce-
nat verovanja u Boga, izrazitu zastupljenost ucestvovanja u nekim tradicional-
nim religijskim obredima pravoslavlja (opelo, proslavljanje verskih praznika, kr-
Stenje, crkveno vencanje), religijske promene u obimu i intenzitetu nekih aktuel-
nih religijskih radnji kao S§to su poseta crkvi, poseta liturgiji, molitva i post (Bla-
gojevi¢, 2009).

Na osnovu mnogim podataka iznetih u ovom tekstu mozemo zakljuciti da
je tradicionalna religioznost koja podrazumeva visoku konfesionalnu svest domi-
nantno prisutna u Srbiji, ipak, neki podaci koji su navedeni u ovom tekstu navo-
de nas na pomisao da, danas, u Srbiji ne mozemo govoriti o presudnoj domina-
ciji tradicionalnih vernika ,,etiri obreda‘, koji pre svega pripadaju, a onda veru-
ju. Ima i onih podataka koji narusavaju ovu jednostavnu i Siroko prihvaéenu sli-
ku. Naime, crkveno ubedenih vernika je tek neznatno manje u odnosu na tradi-
cionalne, ljudi religiju povezuju sa privatnom sferom i putem nje zadovoljavaju
svoje duhovne i moralne potrebe. Socijalnu ulogu smatraju mnogo manje znacaj-
nom. Svi ovi pokazatelji govore u prilog prisustva intrinzi¢ne religioznosti i ne
uklapaju se u koncept tradicionalne religioznosti. Nakon pokusaja da longitudi-
nalno posmatramo (na osnovu sopstvenih i istrazivanja ostalih istrazivaca koji su
u tekstu citirani) stanje religioznosti u Srbiji, mozemo istaci potrebu za stalnom
dogradnjom slike koja nije staticna, nego se u mnogim svojim elementima menja.
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BELIEVING AND BELONGING IN CONTEMPORARY SERBIA

Abstract

Religiosity takes various forms in the contemporary society — from the tra-
ditional believing based on practicing rites related to certain traditions to perso-
nal religiosity which finds its own forms in the eclectic links of different traditi-
ons or the establishment of new ones.

Starting from the sociological theories that diagnose (recognize) the revi-
talization of religiosity and statements which communicate the fact that we are
living in the ,,post-secular society” (Habermas, 2005), this paper aims to present
and interpret the following:

1. revitalization of religion in Serbia in the post-socialist period

2. forms of religiosity which appear in Serbia

3. comparison between the religious situation in Serbia with other ex-Yu-
goslav societies

This goal will be achieved through the analysis and interpretation of the
data from the research that was conducted on the territory of Serbia in the last few
years, from 2006 to 2011:

Balkan Monitor Poll (2006) European Values Study (Serbia 2008), Social
and Cultural Capital in Serbia (2011) and others.

The analysis shows that the level of religiosity (especially in the period of
conflicts in the function of cultural defense) has increased greatly, as well as that
the traditional religiosity is the most present one. However, other forms of reli-
giosity are also present, but their analysis has been neglected in the contemporary
Serbian sociology of religion.

Key words: religion, beliving, vevitalization, Serbia
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Pe3ume

YV osom unanxy ayimiop pasmaitipa ynoiy u sHauaj peiuiuje y popmuparsy u agup-
Mmayuju nayuonannol ugeniiuiieiia Cpoa y Peityonuyu Cpiickoj u Bochu u Xepyeiogunu.
HUciuuue ce ga penuiuja ipegcitiasma jegan 0g Kaby4HUX eleMeHaitia CPUcKol HayuoHa-
HOT ugeHtiuiilelia, aiu ga je, 3001 UoceOHUX UCHHOPUJCKO-gPYUMIUBEHUX OKOTHOCIHIU, ToeHd
ynoia y agpupmayuju ugeniiuiteiia Cpoa y PC u buX jow 3uauajnuja, neio y ciyuajy cpii-
CKOl Hapoga y gpyium peiuoHuma. Macosna koHeéep3uja UpasociagrHol CIUAHOSHUWUIIBA Y
ucnam, Koja je ycieqguia HaKkoOH OWOMAHCKUX 0C6ajarbd, U eHUYKA Meuasuna Koja, Kao
pe3vaitaii 0se KoHeep3uje, Kapaxiepuuie 60CAHCKO-Xepyelosauro gpyulitieo 8eKo8UMd,
citigopunu cy cileyugpuune gpywinsene, oauimiuyKe u KyJIiypHe OKOIHOCU 3ax6amyjyhu
Kojuma je penuiuja nocilana ciulodicep HayuoHaIHux ugeHiduileiia u HayuoHaine uoau-
wuxe ceux 3ajeguuya y bulX, ila wiaxo u cpiickol Hapoga.

Kibyune peun: peruivja, nayuonannu ugeniuuitieiu, Cpiicka iipagociasHa ypkea,
Cpbu, Bocua u Xepyeiosuna, Petiyonuxa Cpiicka

Veog

Cpricku HallMOHAJIHU WACHTHUTET, Ma TAKO U MJCHTUTET CPIICKOT KOpITyca
y PC u buX, cmama y eTHUYKH MOJIE, IITO 3HAYX 1A Ta CAUYHIHaBajy 3ajeIHUIKa
Bepa, KyATYpa, je3UK, Tpaaulja, ICTOPHjCKa MPOILIOCT, AP>KaBHOCT, HAL[OHAI-
Ha CBecT, MUTOBH u Jierene. [Ipema Buljewy Behnne exkcniepara 3a bankaH, me-
hytum, nBa daxropa Koja cy nMana TOMUHAHTaH yTHIAj HA OOINKOBAaKkE CaBpe-
MEHOTI' CPIICKOT HAI[MOHAIHOT MJCHTUTETA CYy MCTOPH]ja, KaKO YMELCHUYHA TaKO
Y MHUTCKa, M TIPaBOCJIaBHA XpHIlhaHcka Bepa. McTopuja u penuruja cy ce yjen-
HO TIOKa3aJie Kao M3y3€THO OTIIOPHE Ha CBE MOKYIIaje J1a ce eheKTUBHO YMambH
BUXOB 3Hayaj u ytunaj. Kao mro npumehyje bojan Anekcos, nako je penuru-
ja TIOTHUCKHMBaHA ITyTeM MOJEpHU3aINje, CeKyIapu3aIlije U, KOHAYHO, aTeHUCTHY-
KHX KaMIlama y JIBaJECeTOM BeKy, HalmoHann3am CpOa 1 BHXOBUX Cycena 0
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taza je Beh Ouo u3rpahen Ha uctopujckom cehamy U MozenUMa KOjHu Cy U3BUpa-
JIM U3, ¥ EKCII0ATHUCANIN HCTOPUjCKE PEIMTHjCKe Mojielie U HeTonepaHnujy (Alek-
sov, 2005:161).

Kako narmamaBa Hesen Amnbenuh, ycrnoH poMaHTHYapCKOr HalMOHAIH-
3Ma, MaKo KaCHUjH HEro y ocTatky EBporie, Huje cTBOpHO jeAMHCTBEHY OOCAHCKY
Hanujy, Beh cy OCHOBY 3a Jle(MHUCakEe eTHUYKKX rpyna y bocan u Xeprerosu-
HU 00e30enuie Bepcke pasinke. TakBOM CTamby HECYMILHBO Cy JONPUHENE Typ-
CKa BJIACT W JIPYIITBEHA OpTaHU3aIHja jep Cy CTPYKTypHUpale, TAYHH]e MTOICTH-
ne, ApymTBo 1o BepckuM juHHjaMa (Andeli¢, 2003:24-25). bypHa 1 KoMILIeK-
cHa 0OCaHCKO-XepIEroBayka UCTOPHja TAKO je yTeMeJbHiia PEIUTHjy Kao CTOXKED
KoJlekTHBHUX naeHTuTeTa Cpba, Mycnnmana/bommmaka 1 Xpsara. Hanmonamau
WJICHTUTETH TPH HajBehe eTHHMYKe rpyne y buX nmpeBacxomHo cy 3acHOBaHM Ha
PENUTH]U ¥ TOCEOHO] KYITYPH U MEPIICTINjU UCTOPH]jE KOje MPOU3UIa3e U3 pein-
THjCKHUX BepoBama. CTora ce Moxke pehr ma ce penurujcku HIeHTUTET, y 00caH-
CKO-XEPILIETOBAYKOM CIIy4ajy, IpeKJiana ca eTHUYKUM M HAallMOHAJIHUM HUICHTH-
TeToM. Pennruja y oBoM ciy4ajy IpeicTaB/ba MHOTO BHILE O CKyIa BEPOBambA.
Omna je meo KyATypHOT HICHTUTETA IT0jenHIIa, 0e3 003upa Ha TO Ja JIH je y TH-
Tamwy BEpHUK WK He. OBaKaB 3Hauaj PejMruje y APYLITBY 3a MOCIEAUILY, H3Me-
Dy ocrayor, uma u Temrkohe kKoje ce jaBibajy IpH MOKYIIajuMa UMIIEMEHTAIIN]e
,,rpa)aHCKUX BpeIHOCTH " KOje OM, €eBEeHTYyalTHO, JIOBEJIE JI0 CTBapama HEKUX HO-
BuX rpahaHckux uaeHturera. Hanme, Bepcka ma motoM HalMOHAJHA MOJEINa Ha
Mycnumane (bommake), npaBocnaBae CpOe u katonnuke Xpsare, J0Bela je |
0 TIOJIeJIa JI0jalTHOCTH, OTHOCHO BE3MBamba MPABOCIABHOT CTAaHOBHUIITBA 3a Cp-
O1jy M KaTOJIMYKOT 3a XPBaTCKy, A0K cy jeanHo Mycnumanu (bommaiu) octanu
y TOTIYHOCTH JIOjaTHA bocHU 1 XepreroBuHu.

Oitiomancka oceajarea u CpiucKu HayUOHAIHU UgeHInuitieil

BypHa ncropuja cprickor Hapo/ia, Koja ce YIIIaBHOM cacTojaja o 0opoe 3a
OIICTaHaK HallMje, yTHIANa je Ha CTBapame ONPEUHNX MPUHLIMIIA Ka0 OCHOBA Ha-
nuroHanHe uaeosnoruje. Kako narmamana Jloopuma hocuh:, Cpbu ersuctupajy Ha
JyaTUCTHYKOM Hadedy. Bepa u mpeBepcTBO CHa)XHO Ce yCIIOBJhaBajy, Kao U KO-
JIEKTUBHOCT W MHIUBHIyaTHOCT. [loOena 1 mopa3 cy paBHONPABHU y 3HAUCHY U
namhemy. Pomosby0sbe 1 n3maja mmMajy MUTCKE mapagurMe. XpadpocT U KyKaBHU-
TyK, Takohe. Y IeNWHU TIeaHo, CPIICKA UISHTHTET Ce HajU3pa3uTHje yCIocTa-
BJbA TPABOCIIaBJEM U OOPHIIAIITBOM 3a HETOBY O7I0paHy, OJIHOCHO, CBOjY CJIO-
6oxy. Bepa, cioboma, npxasa, ctana ce y jemno kox Cp6a, u To Beh ox cpenmme
XIII Beka. PaHo HacTana CBECT O MIECHTUTETY Y3POKOBaHa j€ FeONOJIMTHYKUM IO~
JIOKajeM CPIICKOT Hapoja, lerOBUM OMBCTBOBAKHEM HA TPAHUYHUM IPOCTOPHMA
€BPOIICKe 1 XpHUIThaHCKe ITUBUIN3AINjE U TTOTOM JIBE UMITEPHjE — OCMAHIIN]jCKE
u aycrpo-yrapcke. Cpou cy OMin mpuMOpaHH Ha CAMOCBECT WIIM YHUILTEHE; Ha
on0paHy UICHTHTETA WM ACUMUJIAIIN]Y; Ha OCTajarbe y BEPH 110 CBaKy I[EHY WIIH
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Ha IpeBepaBame. Y TOj MyLH M aJITCPHATUBH OICTajama, caTKaja ce LEIOKYII-
Ha IUX0Ba JYXOBHOCT U 00NMKOBa0 ce HanmoHaaHu eroc™ (‘hocuh, 2002:150).

Hammmonanam unentuter Cpba y PermryOmuim Cprickoj 1 bocau n Xepiie-
TOBUHHU H3rpaljeH je Ha IyaluCTHYKOM IPUHLHUITY, OApakaBajyhu Tako UCTopuj-
CKE HaIlope€ CPICKUX MOJHUTHYKHUX, KYJITYPHHUX U BEPCKUX C€JIUTaA JIa 3allITUTC Ha-
PO O acUMUIIAIMje U MpeBepaBama. CPIICKH UIACHTUTET je y 3Ha4ajHO] MEpH
OOJTUKOBaH KPO3 MHTEPAKIIN]y Ca UCIAMCKUM M KaTOJIMYKUAM €JIEMEHTOM KOjH CY,
3ajeIHO ca TMPaBOCIIAaBILEM, BEKOBUMA CAYMIbABAIN CIIOKEH €THHYKO-PEITUTH]-
CKH MO3auK y buX, kako Kpo3 MpHCyCTBO JIOKATHOT MYCITUMAHCKOT M KaTOIHY-
KOT' (XpBaTCKOT) CTaHOBHHILITBA, TAKO M MyTEM yTUIaja uciaaMcke-OTOMaHCKe U
KaTtommake-AycTpoyrapcke ummepuje. O03upomM ma cy HajBehu 1e0 CBOje HOBHU-
je ucropuje Cpou y bocHu u XepueroBuHu mpoBaiy Mo OTOMaHCKOM Biamthy,
Kao 1 aa je CaBpCMCHU KOHLCHT HAIIMOHAIHOI UACHTUTETA U I/I,ILCOHOFI/Ije cp1n-
ckor Hapona (kao u Behune Hapona y EBporm) dhopMmynrcaH y 1eBeTHaeCTOM Be-
Ky, KJbY4HY YJIOTY Y BeroBoj ahupMmanuju umaia cy uckycrsa Cpba moj okymna-
nujom OToMaHCKe UMIIEpHje Koja ce M0jaBuiIa Ha CPIICKHM MIPOCTOpUMA Y YeTp-
HACCTOM M OCTajia Ha ’hHMa CBe JI0 JiBajieceTor Beka. CpIiCKH HICHTUTET ce, CTO-
ra, y BEJIMKOj Mepu adupMHUCcao yIpaBo Kpo3 TUPEKTaH aHTarOHUCTHYKH OJHOC
ca OTOMAaHCKUM JIPYLITBEHUM cUCTeMoM. [lpyrum peunma, npaBociaBuu Cpou
cy cebe neduHMCATN KPO3 CYKOO ca oToMaHCKUM TypIrpiMa pOTHB YHjer yTHIla-
ja cy ce OOpuiIH, U CBOJUM UCIAMH3MPAHUM CYHApOAHUIMMA KOje Cy JIOKHBJba-
BaJIM Ka0 M3JajHUKE 3ajeIHUYKE TpaJuiirje. Y CPIICKO] HALIMOHAIHO] U/ICOJI0T -
ju Typi 1 OTOMaHCKO IaPCTBO, TPEeMa TOME, TPEJICTaBIbajy TIIABHE EKCIIOHCHTE
,»JIPYrocTh*, 6€3 uera ce CprcKy HAlMOHAIHU HICHTUTET He OM Pa3BHO HA HAYMH
Ha KOjH jecTe, 003UpOM J1a Ce yMpaBo y CYNMPOTHOCTH W MHTEPAKIH|H ca ,,Ipy-
UM TPYITHHU MJCHTUTET KOHCTPYHIIIE U OJIPXKaBa, JIOK je HejacHo Ja Jiu Ou, 0e3
TaKkBe MHTEPaKLHje, YOIIITe 1 JOULIO 0 BeroBor creapama (Kolsto, 2005:15).

OTtomaHcKa OKyTaiija Takohe je mMaja MpecynHy yjiaory y MOCTaBIbamby
MPaBOCIaBHE IIPKBE HA MECTO CTOXKepa CPIICKOT HAIHOHATHOT UICHTUTETA, Kao
W y CTBapamy HajMOhHUjer HCTOPHjCKOT MUTA CPIICKOT Hapo/a, KOCOBCKOT, H eIl-
CKe TIoe3Hje Koja je, ope MpKBe, 3a MoTIaucHe U HeoOpa3oBaHEe Mace CTaHOB-
HUILITBA MPEICTABIbANA JSTUHY BE3y ca CI000HOM U CHAXKHOM CPEAHOBEKOBHOM
CPIICKOM JPKaBOM U jeUHY Hafy Jaa he, jeAHOT AaHa, Ta JIp)KaBa MOHOBO BACKP-
CHYTH.

Behuna cprickux UCTOPHjCKHX UCTPakKBamba KOHIIEHTPHUILIE Ce Ha MOJH-
TUYKY opraHu3aiujy OTOMaHCKOT LapcTBa KOje je, Kao M CBa JIpyra MciamcKa
JIpyIITBa, OMJI0 3aCHOBAHO HAa BEPCKHUM pasiinkaMa, U y koMme cy CpOu, Kao U CBU
JIpyTd HEMYCIUMaHH, UMaJIM CTaTyC 3UMH]ja, OTHOCHO rpal)ana apyror pena, Koju
je 6uo npaheH BeTMKUM OpojeM pa3InYMTHUX OrpaHUuCHa U 00aBe3a Koje ¢y Mo-
paiu 1a ucryHe. Y CBOM €cejy O YCIIOHY M Tay CPIICKe JIPKaBe CPIICKU UCTOPHU-
yap Cuma hupkoBuh TBpAM Aa cy TYPCKHM OCBajambUMa U3 TeMeJba U3MCH-ECHH
YCJIOBH 3a pa3Boj CpIICKOT Hapoja. MickopemweHa je quHactuja ¢ Hajpehum neinom
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IUIEMCTBA, PA30PEHE Cy CBETOBHE MHCTUTYLH]E, TAKO /1A je KOHTUHYUTET OfpIKa-
BaJIa jeJIMHO IIPKBA Koja je uMaiia MOryRHOCTH Jia Jienyje, allil Y CHPOMAIITBY H
HEYTOPEMBO TEKUM OKOJTHOCTUMA. J[OCIIEBIIN y OKBHpE HMCIAMCKOT TEOKpaT-
cKkor napctBa, Cpou cy, Kao U Ipyru NOTYNHHCHN HApOIH, OMIIH M3JI0KEHH TPaj-
HOM TIPUTHCKY JIa C€ MPHUIIAro/ie OCMAHIIU]CKOM JAPYIITBEHOM TTOPETKY U JIPIKaB-
HOM U mpaBHOM ypehemy (hupkosuh). Kako nctuue MBo Annpuh, y 3empama
koje cy TypIlm 0CBOjHIIH Kao jeIMHU PETYNIATOP JIMYHOT, IPYIITBEHOT, MaTepHjal-
HOT ¥ JyXOBHOT XHUBOTA BAXXHMO je& UCIaM: ,,Y YCIOBHMa KOj€ je hciaM HaMeTao
pa3BHjao ce U JYXOBHHM )KHUBOT, HE CAMO OHHUX KOjH Cy r'a OMJIM mpuxBariiy, Beh
W CBUX OCTaJIMX TYPCKHX MOAaHUKa, 63 003upa Ha TO KOjoj Cy BepH IpHUIagain‘
(Anppuh, 1972:71). 3a o6nune xpunthade )KuBoT y OTOMaHCKOM IIapCTBY OHO je
o0eexxeH MHOTOOPOjHUM OrpaHuYekuMa 1 3abpanama. Kako je Beh ncraknyro,
xpumrhanu mupom OTOMaHCKE UMIIEpUje UMAIU Cy, Ka0 HEMYCIMMaHH, CTaTyC
rpahana apyror pena v Kao TaKBH OWIIH Cy M3TIOKEHU PA3THYUTHM AUCKPUMHUHA-
TOPCKUM Mepama, Kao IITO je, Ha mpuMep, Omiia mocedHa Takca, Iu3ja, ajiu U Be-
JIUKK OpOoj APYTUX MpaBUjia U MPOIKCA, YUjH j€ I[1UJb OO TIOHWKABAKkE HEMYCIIH-
MaHCKUX Hapoja | Jerpajanuja bUXOBOT JPYIITBEHOT U €KOHOMCKOT MOJIOXKa-
ja'y OHOCY Ha CTAHOBHMIITBO MYCIMMAaHCKE BEPOHCIIOBECTH. Y CYIITHHHU, KaKO
npumehyje Pagosan Camapyuh, ,,ipaBocinaBuu CpOu )KMBENU cy Ha pyOOBUMA
y AyOOKOj CEeHITH TYpCKOT ApymTBa... OHH cy y 00CaHCKOM MamianyKy Owmiu pa-
ja Koja je TprbeHa 300r Tora IITO ce HEKO MOpao 0aBHTH 3eMJbOPAIHOM U CTO-
yapcTBOM. theH mosokaj, y3eT y neauHu, OMO je CiMdaH MoJI0XkKajy CpIICKe Lp-
KBe, K0ja je, jep ce HHje MOTIIO IpyK4Hje, 32 HeBOJbY jenBa Tonepucana™ (Camap-
nmh, 2000:455).

DeHomeH penuiujcke KOHgep3uje
— Ucnamuzayuja y buX u cpiicku nayuonannu ugeniiuiniei

[IpBe Tpu CTOTHHE TOJMHA OTOMAHCKE IOMUHAITH]E, KOja je Tpajaia oj] meT-
HAEeCTOr' JI0 TIOYETKA JBaJIECETOr BeKa, UMaJie Cy MMOCEOHO OMTaH yTHIA] Ha ca-
BpemeHy bocHy u Xepiieroprny, 003UpoM Jia ¢y y TOM NEpUOJy 3HAYajHU JeJ0-
B TMOMyJallje MPUMIINA KCIaM IITO je J0BeNo A0 Tpanchopmalje ApyITee-
HE U TIOJIMTHYKe opranu3anuje pernona. [llupoko npuxsahen cras jecte To aa je
Haj3HAYajHUjHU yTHIIA] OTOMAHCKUX OCBajamha W MUCIaMH3aIlfje Koja je ycaeama
HAKOH TOTa KUXOBA yiora y JeUHUCAKY U jadary eTHUYKUX, KYJITYPHUX U pe-
JUTHjCKUX UCHTUTEeTa CBUX Hapojaa y buX. Kao mro npumehyje cpricku ucro-
pugap Jlyman barakoBuh, morahaju xoju cy ce meCWin y TIEPHOAY OTOMAaHCKE
BJIACTH ,,MOTY JIa C€ NOCMaTpajy Kao Jieo mpoieca ,,longue duree* xoju je o3Ha-
YHO MOCTENCHY KOHCOMUIAIM]Y TPH Pa3uuuTe KoH(pecHje y Tpu ocedHa pelu-
rujcka maenturera” (Batakovic,1996:11). HeBepoBarHa Moh penuruje y ciyda-
jy buX ucrtunana je u o crpaHe BeIMKOT Opoja CTpaHUX HAay4YHHKA U HOBHHapa
KOjU Cy IyTOBAJIM PETHOHOM Y OCAaMHAECTOM H JIEBETHACCTOM BEKY, OCTaBIba]y-
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hu nucane Tparose cBojux 3anaxama. Kao mro youasa pycku koH3yn y Capajesy,
Anekcannap ['mibdhepaunr, TokoM cBor 6opaBka y bocHu 1 XeprieroBunu cpeiu-
HOM JIeBETHAECTOT BeKa: ,,lICTOBETHOCT je3nka, rmopujekiia u o0ndaja HAIITa He
3HauM Tpen pa3nukoM KoHpecuje... CpOMH 3HaUM IpaBociaBall, a MPaBoCIaBal]
3aaun Cpoun” (I'msppepannr, 1972:119).

[Iponec ncnamuzanyje U cTBapame HOBE Biaaajyhe kiace JIOKaTHUX My-
CIIMMaHa UMaJll Cy OIpOMaH yTHUIld] Ha MPaBOCIABHO CPIICKO CTAHOBHHIITBO H
WeroB ocehaj HalMOHAIHOT WIeHTUTETa. BehnHa cprickux ucropuyapa ucTude
TO Aa cy npaBociaBHu CpOu, Koju Cy IOJl OTOMAaHCKOM Biamihy MMasld CTaTyc
rpahana apyror pefa v OMIM W3JIOKEHH CTAIHO] JTUCKPUMHHAIM]U KOja je 4ecTo
Ipesasuiia y HaCujbe MIMPOKUX pa3Mepa, pa3BUIM IIPE3UP IpeMa CBOJUM JOCKO-
palmBbUIM CyHApOIHHUIIMMA KOJH Cy M3Jall CBOje TPETKE U NPUXBATUIM BEPY TH-
paHHHa.

AHnMo3zuTeT Tpema ,,I'ypruma‘“ 01o je, y BEITUKOM Opojy ciiydajeBa, WH-
TEH3UBHHU]U ITpeMa oHUM TypimMa Koju Cy, ycTBapu, OWIM HEIITO IPYTo Mpe OTO-
MaHCKOT OCBajama bajkaHa, 0JHOCHO JIOKQJTHOM CT@HOBHHILITBY IIPaBOCIIABHE
WM KaTOJIMYKE BEPOUCIIOBECTH, KOj€ j€ MPUXBATUIIO UCJIaM U TaKO, Y OUMMa CBO-
jux XpuIIhaHCKUX CyHAapOAHUKA, U3/1aj0 TPaIUIMjy CBOJUX IpedaKa 3apai Mo-
JUTHYKKUX TIOBJIACTHIIA U MaTepujanHe kopuctu. Kako HaBoqu Cuma RAupkosuh:
,»OCMaHCKO LIapCTBO TOJIEPUCAIIO je IPUIIAJHUKE JPYTUX Bepa, XpUIINAHCKH 110-
JaHWLHU Cy CMaTpaHH 3a WTUNEHUKE CyITaHOBE, alld MyT IPYIITBEHOr yCIIOHA
010 je OTBOPEH jeTMHO OHMMA KOjU O IIPUXBATWIIM Bepy ocBajada. OJ1 MpBUX I10-
YyeTaka [a CBe J10 Kpaja TypCKe BIACTH I10jeIMHIN WIN IPYTIe U3 Pa3InYUTHX CII0-
jeBa CPIICKOT IpyIITBa MPUMAJIH Cy HCIaM, HeKaJla Aa OW OJaKIIalld CBOj MOJIO-
Kaj ¥ cadyBaJd NMOBHHY, HEKaJa 1a 01 10OWIIM MecTa y BOJHOM WJIH YIIPAaBHOM
amapary. Mcnamuszamnuja je Hajuenrhe Ouia MapruHanaH mporec, npahex oryle-
BEM, YECTO U ylaJbaBambeM U3 CPIICKE CPEHHE, OHMX KOjU OW MPOMEHHIIH BEpY.
N3yseTHO cy ce y mojennHUM obacTuMa o0pa3oBajie KOMITAKTHE NCIIaMHU30BaHe
Mace, Koje cy Oujie moJBojeHe 0f] CPEAMHA CBOjUX CYHAPOAHUKA HE CAMO JPYTOM
BEPOM HEro W TparehuM KyATypHUM pa3iiukama (MMeHa, HOIba, HCXpaHa, aM-
OUjeHT, pUTyalTi KOjUMa je YOKBUPEH JbYICKH KUBOT O pol)erha 10 CMPTH UTI.).
Haxko cy octanu y UCTOj CPEAMHU U cauyBajikl CBOj je3UK, OHH KOjU Cy IpUXBa-
THJIM KCIaM TIPOMEHHIIH CY OIHOC TIPeMa UCTOPHjCKUM TpaJHlidjama, a TIo/IBOje-
HOCT je T0jayaHa HejeqHakuM cTaBoM npema OcmanckoM mapcty ™ (hupkosuh).
[Mumryhu o 6ocancko-xepuerosaukuM Cpbuma y neBeTHaecToM Beky, lyman ba-
TakoBUh MCTHYE J1a Cy BEKOBUMA BHIIE OJ1 JICBEJECET MPOICHATA [TPABOCIABHIX
Cpba y bocan n XepreroBuau OwiM NpuHYHEHH Ja HAa CBOjOj 3€MJBH pajie Kao
KMeTOBH, puHyheHu na miahajy nopese y HOBIy ¥ J0OpUMa, U Jia Cy, cTora, OH-
Jla Kaja ¢y JOOMIIH JTIMYHY U TIOJIUTHYKY CI000.Ty, ca MPe3upoM TIIe/iain Ha CBO-
j€ HeKaJallmke CPICKO—MYCIMMAHCKe YIpaBHUKE. Y BUXOBUM OUYMMa OBH "HOBHU
MyCIMMaHu OWIIM Cy W3AajHUIM — KaKoO IVIacu U mocjoBula — ,,Ilotypuna ropu
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on TypunHa“ — KOju Cy yTrieTaBajiy JOKAIHO CTAHOBHHUILUTBO Y CIIY>KOU CTpaHOT
ocBajaya (Batakovic, 1996:40).

[ToHoc 1 Gopbenn yx Koju ce, y BehnHu J1ena caBpeMeHe CPIICKE UCTOPH-
orpaduje, onKcyjy Kao HHXEPEHTHE HAllMOHATHE KapaKTePUCTUKE CPIICKOT HApO-
na, yecto ce ynopelyjy ca ¢eHoOMeHOM KOHBEpTUTA KOjU C€ OMHUCY]y Kao ,,I1aju,
cimabu‘ CpOu KojH Cy ,,[IOIYCTHIIH O] IPUTHCKOM ", IIITO TIPECTaBIha JUPEKTHY
MOCIIeTUITy He caMo HeJjocTaTka cHare, Beh u HerocTaTka cBeCTH O BaKHOCTH Ha-
nroHaHoT Hacneha. [Ipema Pagosany Camaprnmhy: ,,Ilocrojana je, butHo, jeqHa
JTUHH]ja TIPeKo Koje ce Huje cmeno npehu. [Ipunarohasajyhu ce ncrounom ocsaja-
4y, CPIICKU HApOJI je 3ajeHnuku ocehao /a je gocmeo 10 Kpaja OHOT Iy Ta u3a Ko-
ra ce otBapa 6e3man. OHM KOju TO HUCY MOTJIH, FJIA XTEIH, /Ia OCETEe 3aBPIIHIN
cy ocunajyhu ce y Tyhy Bepy u nox apyraduje ume. ¥ cse To Cpou cy yum kKao
HapOJ] O/IaBHO BaCIHTaH y CBETOCABCKOj TOOOKHOCTH M MOpaly, aJli M Y Tpajiu-
IMjaMa cBoje ciraBHe npomuniocTh. [lociae MaOTHX AerieHrja 6opoe npoTus Typa-
Ka, Ipolnajama y CTpalalIHiM BpeMeHHMa 1 yenthe NpUHYIHUX MPecebemha HEro
ceo0a 1o COTCTBEHO] OITYIIH, OUJIO je 1ojaBa OMIITe 0e/e U 3aUBJHAIOCTH, aJIH
— 3HATHO BUIIIC — YIIOPHOT Bpahama ceOn, CBOjoj BepH U IIpenamumMa. Jlomasmmm
110 OHE MOCTEqbE JTUHU]E, Y KOJIEKTUBHOM CBETY HJI€ja M Y TIOJICBECTH MOPAo ce
JaBHUTH OTIOP... Yiiora CpIICKe I[PKBE U MIPaBOCaBiba OMia je y TUM TPeHYIMMa
crmacoHocHa. Hacnehena myxoBHOCT octaina je y ToM Hapoay M, yMECTO 1 3aMH-
pe, mouena je ooHaBsbatu cBoje cHare (Camapumh, 2000:192).

VYTunaj uciaaMuzanyje Ha Xpuinhancky nonynanujy y buX, Hapasro, Huje
jenmuHCTBEH M Tpeba ra IIocMaTpaTH y Iajeko IIMpeM KoHTekceTy. Kako mpumehy-
je Llopy Hlondnun, HemoryhHoCcT 00y31aBama peuruje JIeXKd Y leHOM UCKIbY-
YHBOM TIOJIaramy TpaBa Ha OTKPOBEHE, ITO JIyOOKO YTUYE HA HAYMH HA KOjH JbY-
JIM TIOCMATpajy OHE KOjH Ce Hasla3e U3BaH HUXOBE TPYIIe, YaK U y CIydajeBHMa
KaJa ce M3ryomia gorma, ¥ 0CTao caMo WACHTHTET U rpaHuia u3mel)y OHUX KOju
MIPUIIAJAjy ¥ KOjU HE TIPUTIaAajy TpynH... Pennruja ocraBiba Tpar Koju HacTaBJba
Jla yTH4Ye Ha CTHJIOBE, HAUMHE M3paXkaBarba, MEePICIHje MPUXBATIbUBOCTH WIN
KOH(JIMKTA U, y CKJIaJly ca TUM, XapMoHHUje. Moaenu OpyITBeHe U TOJUTHUYKE
MHUCITH, KaTeTOpHje KojuMa 3ajeqHuIa nedunanine camy cede 1 CBOje pasyMeBame
UCIIPABHOT HAYMHA JKMBOTA HaJIa3e Ce, Ha CIIMYaH Ha4uH, [10J] HOCPEIHUM yTHIa-
jeM penurujckor Hacieha. OHO MITO je KIbYYHO je Ja cehambe — 4eCTO UMIUTHIIUT-
HO TIpe HETo eKCIUTMIINTHO — alloCTa3Hje WU KOHBep3wje, oomukyje ocehaj cu-
TYPHOCTH 3ajeAHune. TaMo Iie MocToju UCTopujaT OpojHUX KOHBEP3Hja, LITO je
citydaj u ca bankaHom, MUTama JI0jaTHOCTH U M31aje 100uIIa ¢y jeHy Ol KJby4d-
HHUX yJIoTa y CTBapamy CIIHKE KOjy 3ajeqauna uma o ceou (Schopflin, 2000:254).

Cymruny 3Ha4aja (heHOMeHa penurujcke kousepsuje ucruue u [lan Kon-
CTO, Haramagajyhu na (penaurujcku) npeodpaheHHK MOTEHIINjaTHO TPEICTaBIba
JTAJIEKO Pa3OpHUjy MPETHY 3ajeIHHUIINA HEro ITO OM TO WKaja Morao jaa Oyae ay-
TOTOAMLIBY BEPCKH NPOTUBHHK. [Ipeobpahenuk je u3najHuk u aeseprep. Y pa-
Ty BOJHUK MOXKE JIa TIOIITYje, U JIa CEe YaK JIMBH HENPHjaTeJby Y POBY UCIIPEIl Hhe-
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ra, ajy U3/1ajHUK MOXKE jeIMHO J1a Oye peaMeT MpiKibe U npesupa. Humra ma-
e HUje UCTUHA KaJla Cy Y MUTalky PEIUTHjCKA U HJCOJIONKH paTtoBu. Ouunriie-
JIaH Pa3lior 3a OBy Pa3lIMKy y CTaBy je TO Jia je HelpHjaTesba y CBAKOM TPEHYTKY
Moryhe ca curypHouhy JoupaTi Ha APYroj CTpaHH rpaHulle, JOK je M31ajHHK
y MOTYhHOCTH Ja iéipena3su IpaHuyHy auHujy. YKOIUKO My c€ J03BOJH Jia TO YNHH
HEKaXKILCHO, JIPYTH MOTY JIa TO0h)y HeroBUM CTOMaMa M YMTaBa rpaHHIla MOXE Ja
ce cpymmu (Kolsto, 2005:28).

Cpiicka upasocaasna yprea u Hayuonarnu ugentiuiieii Cpoa y PC u buX

Kao 1o je Beh uctakHyTO, KIbyuHa KOMIIOHEHTA CABPEMEHOT CPIICKOT Ha-
LIMOHAJTHOT UICHTUTETA jeCTe CPIICKa MpaBoCiaBHa Bepa, 0e3 003upa Ha HUBO pe-
JIUTHO3HOCTH OMJIO KOT mojenuHIa. Jpyrum peunma, mano je Cpba koju cede He
Ou euHKUCATH Kao MTPABOCIABHE, YaK U aKO Ce HUKaJ[a HUCY MPUAPIKABAIIN BEp-
ckux obnyaja. bincka Be3a u3mel)y peiurujcke U HallMOHAIHE CBECTH MPeCTa-
BJbA PE3YITAT AyTe UCTOPHjCKe O0pOe 3a 0UyBame HAIH]je CYOUeHE Ca MHOTOOPOj-
HUM MOKYILIajUMa HaCHWJIHE WK J00pOBOJbHE ITpoMeHe naeHturera. O63upom na
je 3HayajaH Opoj mpaBociaaBHUX CpOa BpeMEHOM MPUXBATHO BEPYy CBOJUX OCBaja-
Ya, OJHOCHO MCJIaM WIIM KaTOJHIIN3aM, U, Y CKJIJy ca THM, C€ TIPUKIIOHHO JIpY-
TMM €THO-PEJIMTHjCKUM Tpylama, MPHUIaTHOCT XpHIThaHCKo] MPaBOCIaBHO) Be-
P BPEMEHOM j€ MOoCTajia OCHOBHHU MapaMerap pasiukoBama Cpba of ,,Apyrux‘.
Naxo je y neBeTHaecToM BEeKy OWJIO IMOKYIIaja a ce mpeBa3ul)y perurujcke pas-
JIMKE W yCIOCTaBM HALMOHAIHO jE€JMHCTBO 3aCHOBAHO HA jE3MKY,' a He Ha BepH,
CBH OHM Cy Ha Kpajy IpOIIalii, a IPaBOCIABJbE j€ HACTABUIIO Ja Je(UHUILE CPII-
CTBO M 0JiBaja HAIMOHAIHY cBecT CpOa ox apyrux OaJKkaHCKUX HAapoaa KOju To-
BOPE MCTHM jE3UKOM.

Moh Cpricke mpaBocliaBHE LPKBE Ka0 KJbYYHOT E€JIEMEHTa CaBPEMEHOT
CPIICKOT HAI[MOHAITHOT WJICHTUTETA je JUPEKTaH Pe3yiTaT OTOMAaHCKOI' OCBaja-
wa bankana. Kaja cy Typcku ocBajaul YHHUIITHIIN CPEHOBEKOBHY CPIICKY Jp-
XKaBy jelMHa MHCTHTYLIMja KOja HUje Y MOTIYHOCTH YHUIITEHA M Koja je ycmena
Jla OJIP’KU CBOjy CTPYKTYypy Omia je mpkBa. Y OICYCTBY Ap>KaBe U MP>KaBHUX WH-
CTHUTYIIHja, I[PKBA je Tpey3elia MaBHy YOy y 04yBarby CPIICKOT HAI[MOHATHOT
U KynTypHor uaentutera. OHa je HeroBaja cehame Ha He3aBUCHY CPEIHOBEKOB-
HY CPIICKY JIp’KaBy M H-eHy BOjHY Moh, Ha HajBehe Xxepoje u OuTke BoheHe y uMe
CPIICTBA, HA XEPOU3aM U MYYCHHINTRO, IIITO j€ Y BEJIHKO] MEPH JTOTPHHENO 01Y-
Barby HallMOHAJHE cBecTH Melhy HapogHuM Macama. OcuM Tora, 3Ha4aj IPKBE y
Hapo1y, y eproy BrajaBuHe OTOMaHCKOT IIapCTBa, MOTHYE U O CIICIU(PUIHOT
OZIHOCA KOjH je OHa M3rpajiniia ca CBOjUM BEPHHLIMMA — OHOCA y KOME HUje OH-
JIO IOTYUHEHUX U IIPUBUJICTOBAHUX, Y KOME Cy CBELITEHCTBO U HApOX ,,HA PaB-

1 V neBeTHaecTOM BeKy, HHa4e BEKy HalMoHanu3Ma par excellence, 6uio je map mokymma-
ja MapruHaiu3aluje yJiore peluruje y caBpeMeHOM CPIICKOM HAI[MOHATHOM HJICHTHUTETY OJf CTpa-
He MO3HATHX CPICKUX MHTEIEKTyasala, Kao mTo je, u3Mmely ocranor, 6mo Byk Credpanosuh Kapa-
yuh, Koju cy JKeJeNr J1a yCIOCTaBe je3UK Kao OCHOBY MAEHTHUTETa, ITO OM oMOTyhuio ykibydu-
Bambe MMOKATOINYCHNX M UCIaMH3MPAaHHUX YIAHOBA CPIICKE 3ajeIHULC Y CABPEMEHY CPIICKY HALHjy.
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HE YacTH* JIEJIMIIM TEPET CBOje uctopujcke cynouue.’Hcro kao u napox, Cpricka
IpaBoCliaBHa L[PKBA je, MOYeBIH of jonacka Typaka Ha bankaH ma 0 KoHauHOT
ciioma OTOMaHCKe MMITepHje, Onia cyodeHa ca MHOToOpojHuM Temrkohama. Ka-
ko HaBoau Baca UyOpunosuh: ,,Typcko ocBajame cprckux 3emMaba y XIV u XV
BeKy OmJi0 je mpaheHo YHUIITaBamkeM U pazapameM I[pKaBa U MaHACTHPa, MJbad-
KOM LIPKBEHUX MMamba U MOKPETHE LPKBEHE MMOBHHE U IIPETBapambeM LpKaBa y
yamuje (Hyopmmosuh, 1983:85). Caceum noruuno, ,,Ciom Hemamuhke apxase
U TYPCKO OCBajarhe CPIICKMX 3eMajba TIOPEMETHIIN Cy U3 OCHOBA )HBOT CpIicke
mpaBocnaBHe Lpkse. Jlo Tora noda Biaaajyha npksa y ap>kasu, oHa nof Typuu-
Ma [OCTaje Bepa MoKopeHe u nomiadeHe paje. Hopu monoxaj Cprcke nipkse nahe
JpYTH IIpaBall ’b€HOM Pa3BUTKY, YHETH HOBE €JIEMEHTE y YHYTapHhY CTPYKTypYy U
Ha HOBMM OCHOBaMa M3TPaJuTH OAHOC OBE LIPKBE U IpeMa HapoIy U IpemMa Typ-
ckoj apxasu’ (Uyopunosuh, 1983:85).

JomuranTHA ynora CpIicke IpaBociiaBHE IpKBe Y skuBoTuMa Cpbda y OTo-
MaHCKOM LIapCTBY, Kao IITO je Beh HamiameHo, Takole ce Moyke IPUIMCATH CaMmoj
HPUPOIU OTOMAHCKOT MOJUTUYKOT CHCTEMa KOJH je, Kao U Apyra hciaMmcKa Jipy-
mTBa, OMO y MOTIIYHOCTH 3aCHOBAH Ha PEIMIMjU. AIMUHHUCTPAaTUBHA OpraHU3a-
1ja OCBOjEHMX OaJKaHCKUX 3eMalba Ouia je 3aCHOBaHa Ha BEPOHCIIOBECTH JbY-
I KOjH CY KHMBEJH Y UM, JIOK Cy OBE Pa3lIMuUTe BEpCKe 3ajeHHIe Omie To-
3Hare moj Ha3uBoM MmeTH, (Jelavich, 1983:89) on kojux cy Hajehn Ownmm my-
CIIMMAHCKH, XpUIIhaHCKH U jeBpejcku. O03upoM J1a ce 1 XputhaHu 1 jeBpeju 1o
MCJIAMCKO] PEJIMTHjU CMaTpajy ,,HapoauMa KibHure', mpema MIepHjaTCKOM 3aKOHY

2 Tlornemaru: Baamumup hoposuh, ,, Hcitiopuja Cpba“, Obnoea Ilehxe uatipujapuiuje,
Ipojexaiui Pacitxo — Hcitiopuja, enexTpoHcKo u3name; kako npuMehyje hoposuh: IMorpemno 6u
OMJIO MHCIIUTH JIa j€ ca YTUIIajeM CBEIITEHCTBA 0jadao KO HaC MOXKJa U KJIepuKanHu ayx. [IpaBo-
ciaBHa 1pkBa 6mna je og Ce. CaBe cTaHO BUIIIE HAPOJHA HETO BEPCKU AyX0OopHa yctanosa. On
Hemamnne 60pOe mpoTHB OOTYMIIICKE jepect MU HHKaJ Y HAlloj IIPKBH HUCMO BHIIIE UMaJId HEKOT
JEpeTHUKOT MM MIM3MATHYKOT TokpeTa. OHO MTO je OyBeK YHHWIIO IIaBHY CHAry CPIICKOT Ipa-
BOCJIaBJba, OHO LITO CE y HAPOIY Kaxke ,,CPIICKa Bepa“, TO HHje Bepa OPTOJOKCH]e UIIU YOIILITE He-
Ka y0Jba penuruja, Hero je TO OHO IITO j€ CIIOjeHO ¢ BepOM Kao JyXoBHO Haciehe crapune. To je
(doHT cBUX BepoBama Mpeb0jeH 10CTa TAHKUM CJI0jeM Bepcke gormaruke. Kao cBu marpujapxanHu
HapOIU MU CMO OMJIM IMyHH TPaJUIMOHAIIM3Ma, a 32 BpEMe JIyre TypCKe BIACTH MU CMO OMJIM MO-
HOBO BpaheHu y TakaB kuBOT. Hamra nipksa Ouia je n3y3eTHo mbepaina nmpemMa HapoaHUM 00nda-
jUMa, HEIITO IITO HUje XTeJa Ja U3a3uBa cykoOe, a KaCHHje IITO je CBEIITEHCTBO, JTUIIEHO Moryh-
HocTH Beher oOpa3oBama, 1 CaMO MMaJIo UCTa CXBaTama O TUM CTBapUMa Kao M IIUPOKU HAPOJHH
penosu. O6muaj Kpcue ciaBe, cBojcTBeH anac camo CpOuma, HeTocpeaaH je u3pa3 KOMIPOMHUCA
LPKBEHOT 00pe/ia U jeTHOT cTapor HapoaHor oOudaja. Takas je ciydaj ca KyiaToM Oaamaka, ca To-
JIepHCabeM IIUIIAHOT KYMCTBa, Ca HBaKkIaHCKUM oO0MYajuMa u 1p. Ta 1ubepaHOCT cxXBaTama, 3a-
TUM HJeHTH(HUKAIMjA [PKBE U CTape Hallle ApsKaBe Kao IMPHPOIHE LSIIHE YUHHIIN Cy Ja je IojaM
0 IPaBOCIAaBJbY H ,,44CHOM KPCTY [TOCTA0 IIMPOKOM ACOLIHjaLIjOM HJIeja YBEpEHE, Ja je IIPKBa Op-
TaHCKH JICO U M3pa3 HApOJHE LIEJIMHE y MPOILIOCTH, KOjH C€ OAPKAO jep je MMao 3a coOOM O0XKH-
je mpoBubeme. LlpkBa 1 HApOx Cy jeIHO; jeIHa UM je TIPOIUIOCT, jefHa CyA0MHA CaTallbOCTH, I1a,
mpema Tome, H jenHa capaama 3a OynyhHoct. Crora Hherom, nako cBemrenuk, ocehajyhu ty ay6o-
Ky Be3y Y Hapojy, U MyIlTa Jia € HErOBH jyHAIM ca MOHOCOM KyHY ,,Bepom Oounuha®. MaHacTtu-
pu cy Omnn Hamra TIaBHa 300pumITa kpo3 untaso BpeMe ox X VI no XIX Bexa; y Hapoxy je u gaHac
0CTao0 u3pa3 ,,uIeM K IPKBU MECTO ,,y IPKBY*, 1a ce KaXke IITa je MpaBu Uk ouiacka. Hujenna
Beha akiuja y Hapoy THX BpeMeHa HHje KpeHyia 0e3 muxoBa yderha.
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Tpebaso Ou na uMajy onpelena konekTuBHA npasa. Behnna nucropujckux n3sopa,
MehyTuM, HaBOIM Jla Cy ayTOHOMHja M NPUBWIIETH]E Koje Iepujar npensuha 3a
BEpCKE JINAEepPe MOHOTEUCTHUKUX PEJIUTHja MOPeI UciaMa yIiIaBHOM OWITH eyde-
muctryad. Ox 159 narpujapaxa Koju cy ,,AMainu Ty QYHKIH]Y O IETHAECTOT JI0
nBaneceror Beka, 105 je cBprayTo ca BiacTtu o crpane Typaka, 27 je abmuiu-
pano, on Kojux BehnHa MpPOTUB CBOje BOJbE, JIOK je mecT youjeno (Stavrianos,
2000:150). Ha cnuyan HauuH, BehinHa cprickux uctopuvapa HaBOJAH Ja CY ,,Ipa-
Ba M IPUBWJICTH]je" OOMIHIX JbYIN Y CPIICKOM Hapony, y Hajsehem Opojy ciaydaje-
Ba, MIOCTOjaJa jeINHO Y UCTAMCKHM PEJIUTHjCKUM KIbHTaMa, JI0K je y peaTHOCTH
cynbuHa cBakor CpOrHa MoHa0Cco0 NCKIbYUYHMBO 3aBHCHIIA OJ] XHPa BErOBOT TYp-
CKOT TOCTIOfapa Koju je, y BehwHu cirydajeBa, IMao CiI000ay Aa OTydyje O IH-
TambUMa )KUBOTA U CMPTH, J1a C€ M HE IOMHIbE HUIITA Mambe 3HA4ajHO Of Tora. Y
JIPYIITBY OOJIMKOBAHOM PEJIMTHjOM OBO j& 3HAYWIIO JIa CY JBE 3ajeIHUIIC BEKOBU-
Ma XKUBeJIe Kao JACIIOBU ABE CYIIPOTCTABIbCHE IIMBIIIN3AIIH]E Y MeljycOOHOM Tpe-
3Upy, HETOJICPAHLIU]H U MPKEbH, TTOJICTAKHYTHM PEITUTHjCKUM pa3iiikama. Permm-
rja je npeicraBbajia OCHOBY Ha K0jOj je u3rpaljeH HallMOHAIHU UJCHTUTET, KO-
ja je xopuirheHa 3a parmoHaAIU3aI|]y U ONpaBAarke 3a HEMPEKUIHY 00pOy u3Me-
Dy nBa cBera.

Kao mro je Beh ucraknyTo, TIaBHH KOXE3WBHH €JIEMEHT CPIICKOT Hapoja y
Meproly OTOMAHCKe BIacTH Omia je ynpaBo Cpricka mpaBOCiIaBHA [IPKBa KOja |
nMma HajBehe 3aciyre 3a onpikame cpricke Hanyje. KibyuHa yiora kojy je npaBo-
CJIaBHA [IPKBAa MMaJia HAKOH IITO CY TYPCKH OCBajaud ¢()EeKTUBHO YHUIITHIIH T10-
JUTHYKE HHCTUTYIMjE CPEIHOBEKOBHE CPIICKE APKaBe JOHENA jOj je BEINKO I10-
LITOBaKk-E Y HAPOAY, IITO HCTUYY W MO3HATH CPIICKK UcTopryapu. Kao mro npu-
mehyje Cuma hupkosuh: ,,PamTpkann Ha OrpOMHOM ITPOCTOPY, MOJAETHEHH U3ME-
hy cynmapamukux mapcraa, CpOu cy OWIIHM MTOBE3aHU jaKOM UCTOPH]jCKOM TPaJIu-
LUjOM M jeqUHCTBEeHUM OKBHpoM Cpricke npaBocnaBHe npkse (hupkosuh). Ha
ciryaH HaunH, PagoBan Camapyuh Harnamasa aa ,,Y HajTaMHHjEM OJICEKY CpII-
CKe HCTOpHje, KaJla je U HajITUPUM CII0j€BHMa HApOJa, YeCTO Y UCTOPUjU HAJIIPH-
JaroAJbUBUjUM, 3aKCTa 3arnpeTuia Oe3aaHa Mmponact, IpKBa je ToKa3ana HajBU-
I CTPIJBEHA M OTTIOPHE BUTATHOCTH. TrMe je cadyBaina u cede u Behu 11eo cBo-
je macTBe oj] cBeommTer 3aropa. JeaaH 3aBeT Beh je mocTojao: apcTea BUILE HU-
je ouno, Typuu cy Hagupanu, CTHXKYhH U TaMo TJie WX HUKO HHUje OYEeKHBao, 3e-
MJba je Onyia Win y pykama TyhuHa uimm packoMmajiana, a TOTOFH CPIICKU BIaiapu
1 BEJIMOXKE HACTaBWJIM Cy Jia Tpaje 3aay:KOuHe, Maja je Ouio Majio Hajae Aa UX
yop3o Hehe npenycrutu 3aBojeBauy” (Camapruh, 2000:7). Llpksa je 3a yrmera-
BaH CPIICKH HapOJ MPEICcTaBhaia MHOTO BHUIIIEC Ol CaMe PEITUTH]e; OHA je CUMO0-
JIM30BaNa CPIICKY UCTOPH]Y, HACHTHUTET, KYJITYpY, HPOLUIOCT U CaJallllbOCT — Y-
TaBa CpIICKa IUBUIIM3AIH]ja KOja je MM YHUIITEHA WU MOTUCHYTA 071 cTpane Ty-
paka, cadyBaHa je y OKBUPY IIpKBe Koja je HeroBaja cehame Ha HeKaJalmlma J0-
crurayha u cinobony.
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Moh u ynory Cpricke npaBociaBHe upkse y OTOMaHCKOM LApCTBY Takohe
CY UCTHIIATI MHOTOOPOjHU UCTOPUYAPH, TOTUTHYAPY U HOBHHAPH, KOJH CY ITyTO-
Banu Kpo3 bocHy n Xeprieropuny y Tom neprony. Pycku ucropudap u KOH3ym y
CapajeBy, Anexcangap @. ['mipdepaunr, koju je myToBao mo pernonnma boche,
XepueroBuHe u ctape CpOuje y 1eBeTHAeCTOM BEKY, Y CBOJUM KIbMUTaMa IOCBe-
THO je JIOCTa NMaXKHe YII03H MPAaBOCIIaBIha Y HUBOTHMA CPIICKOT Hapoja. Onucy-
jyhu atMocdepy y cpIickoj ceockoj IPKBH OJIU3y XeplieroBaykor rpajaa TpeOuma,
oH HaBoau cienehe: ,,Kan y Typckoj yhere y mpaBociiaBHY IIpKBY, HHIIITA Bac 3a
BpHjeMe MOJIUTBE He Mojicjeha Ha CIIOJFHU CBHjET W Ha BIAacT Tyl)iHa 1 uHOBjep-
ua. Ty, y Xpamy, OCjeTu ce YHYTpalliby )KUBOT U CHara HpKBe, YIHheTaBaHe, alu
10 CBOM JTyXOBHOM JKHBOTY CHa)KHE 3ajeTHUIIC, KOja )KMBH BaH CBJETOBHUX YCIIO-
Ba, MOBE3aHa C OCTAJIOM MPABOCIABHOM I[PKBOM CHArOM YHYTPAIHET jeTHHCTBA
u JpyOaBu. 300r Tora 4yoBjek y Typckoj Tako jacHO ocjeha qyXOoBHY €000y U
yHyTpamsy KUBOT npkee! (Imbdepmunr, 1972:32). Mcropemeno, ['mibdep-
JVHT je U3HeHal)eH CKpOMHUM H3IVIEA0M NpaBociaBHUX UpkBH Y Typckoj bocHu.
Omnucyjyhu Tunmany ceocky upkBy Onuzy Tpebuma, on npumehyje cnenehe: ,,To
j€ Maya mpocTopHja o1 KaMeHa koja Ou ce Kol Hac, Oe3 Temkoha, Moriia cCMjecTH-
TH y o0nuHy co0y Ma koje kyhe. ['ona namvana nperpaga 3aMjerbyje HKOHOCTAC.
Hapckux nBepu Hema. OOMYHA KaMeHa TUI0Ya Ha MaJlOM CTYIIIY CITY>KH YMjecTo
ontapa. Y IPKBU HEMa HU KPCTa, HA UKOHA, HH KEbUTa, HU OOTOCITY)KOSHUX Mpe/-
Meta. CBe TO UyBajy Mo CBOjUM Konmbama cesbaiy U3 okosmHe. CTBapu ce J0-
HOCE y IPKBY CaMO OHJa KaJia ce olip>kaBa Oorociyxeme. Kamx 6u Hexn mpeameT
0CTao y IpKBH, Mycrnumanu OW Ta CHTYpHO OJIHUjeH. Y HOBHje BpHjeMe BIacT
je I03BoNMIIa Ja ce IPKBE 3aKkJbyuanajy. [Ipuje cy one Mopase OUTH CTaIHO OTBO-
pene, 6e3 Bpata, na cy xpumrhanu, gona3zehu Ha 60ToCIyKeme, YeCTO Hala3WiIn
y B/bUMa MHOTO HeuncTolie. Y jyronctouHom neny XepreroBuHe NMa BpJio MHOTO
OBaKBMX Malinx 1pkaBa. CBe Cy OHe, U3INeAa, 3UJaHe y TIOUETKY TypcKe Biaja-
BHHE. Ma KOJMKO HEyIJIenHEe U OWjeIHe, OHE CBjeI0uYe O PEBHOCTH TPEOMHHCKHUX
xpumrhaHa Kaja je y nuramy oorociyxeme. Y bocHU u cjeBeposaragHoj Xepiie-
TOBUHHM TOTOBO M HEMa CEOCKUX L[pKaBa. MHOre 0] OBUX IpKaBa HEaBHO Cy TO-
pymmmu Typou* (Ibid: 34). Onucyjyhu npkse y crapoj CpOuju (manamma Pamka
obnact u jyxua Cpouja, np. J. B.), ['mibdepaunr npumehyje na cy one naneko
JIeTIIIE ¥ YKpalIeHH]je, ca YHYTPAIIbIM 3UI0BUMa OCITMKaHUM PEJIUTHjCKHM MO-
TrBUMa. MehyTtrm, kako oH HaBOmIH: ,,Ha Hecpehy, ciuke Koje ce Hajga3ze HUCKO
Ha TOBPIIMHaMa 3U10Ba TELIKO Cy CTpajaje of TypcKor BapBapcTBa. CacTpyraiu
Cy UX HO)KEBHMMa, a 04M McKomaiu ekcepuma. OHe ppecke koje cy palheHe Buco-
KO... YECTO CY CITy’KHJIE Kao MeTa TypCKHM ITyInkama u umrosbrma’ (Ibid: 129).

Crpanu mytHunM 1o bocHu n XepueroBunu y ocaMHaecTOM U JIeBETHA-
€CTOM BEKy Takolje cy, y CBOjUM 00jaBJbEHUM pajiOBUMa, 3a0eNIeKUIN CBOja 3a-
Makama JKMBOTa U BepoBama Cpbda y buX, mTo mpeacraBiba peqak yBUA Y Ku-
BOT NPaBOCJIaBHOT CTAHOBHHUIITBA I1OJ] TYPCKOM Biamhy. Y ¢Bojoj Kibu3u o buX
Iubdepauar noknama noceOHy Maxkkby YHYTPAIIHbOj CHA3d CPIICKOT Hapoja,
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YIPKOC HETrOBOj TELIKOj APYIITBEHO] mo3uuuju, nctuuyhu nocsehenoct Cpba
MPaBOCIIABHOj BEPH U I[PKBH, H FHBHXOBY CIIPEMHOCT Jia Ce *KPTBY]Y U TPIIE 32 ,,Ka-
KO C€ OHH M3pakaBajy, ,9acHU KpcT‘“. OHU )KMBE W BACIMTaBajy CBOj€ MOTOM-
CTBO y CTaJTHOj CIIPEMHOCTH Ha JKPTBOBAmE CBEra, YakK U JKUBOTA, 3a CBOjY Bjepy"
(Ibid: 165). ,,3a npaBociaBHor CpOuHa... oapehu ce CBoje Bjepe 3HAYMIIO OH. ..
onpehu ce cBoje HapoaHOCTH. .. [IpaBociiaBan CpOuH, Ma TJ1je OH )KUBHO — Y bo-
cHu, XepueroBunu, Janmanuju, Yrapckoj, Kuexesunu CpOuju — nma, ceM 1p-
KBE, JeJIHY BEJIHKY JJOMOBHHY, CPIICKY 3€MJbY, HICTHHA TIOJHjeJbeHy u3Mel)y MHO-
I'MX TOCIoapa, ajld OHA OCTOjU UAEATHO, KAa0 3eMJba jeJHOT MPaBOCIaBHOT CPII-
ckor Hapona. OH MMa CBOje YCMEHO Tpe/iame, TPAAULH]Y: 3Ha 3a CPIICKOT CBETH-
tesba CaBy, 3a cprckor napa Jlymasa, 3a cprckor mydeHuka Jlazapa, 3a jyHaka
Kpamesnha Mapka. bero capamimy >KuBOT OYMBA HA HAPOAHUM TEMEJbUMA U
MPOTKaH je mpehanrmuM HeToprjcKuM kuBoToM Harmje™ (Ibid: 120).

[Topen npasociaBHe Bepe, [ nibQepauHr Haramasa 1 yjaory erncke Hoe3u-
jey xuBotuMa Cpba y OTOMaHCKOM LAPCTBY: ,,...Jep IITO ce Yy Hapoly cadyBaJio
MPaBOCIIaBJbE yCpell CBUX MOTYNHX yTieTaBama U FObeha, Y Hapojy, IITO HUje
MMao IpKaBa u OWO MPEMYIITEH V PyKe TaKBOj XUjepapXHuju Koja je Jbyme Moria
IIpHje OABPATHTH O] Bjepe HETo je MOATrpHUjeBaTh, CaMUM THUM IIPaBOCIIABIbE — IO~
pe CBOj€ M3BaHPEIHE MONM KOJOM je TPOPII0 Y HAPOIHY AYIIY U C FbOM CE CPO-
IO — TyTyje ¥ YTHIIajy HapoaHe noesnje. HapomaHa mjecma, kojy mo3Haje u je-
Ba EHEpruyHO cBaku npasociaBHu CpouH y Typckoj, To je OHO yCMEHO Ipeame
koje CpOuHa, ycpes )KajJoCHe calalllibHIIe, BEXKE Ca CJIaBHOM MPOLUIOINY U HOT-
Xpamyje y beMy Haxy Ha Oymyhroct* (Ibid: 115-116).

Jenan on Haj3HauajHUjUX (QaKTOpa y OUyBamy HALMOHAIHE CBECTH CPII-
CKOT Hapojia TeHepaiiHo, rna tako u Cp6a y PC n buX, y BekoBuMa npoBeieHUIM
101 OTOMAHCKOM Biiamihy, CBaKako NPEACTaBIba CIICKa [10e3H1ja YHje je CTBapambe
WHTECH3UBHO 1Mouesio Beh HaKOH KOCOBCcKe OMTKe. JyHauke ercke necMme, y HajBe-
hoj mepu mHCTIMpHCcane OpOjHUM OWTKama Koje je CPIICKH Hapoj BOJIHO y CBO-
joj OypHOj UCTOpHjH, IMaJIe Cy KJbYUYHY YIIOTY Y jadamy U 04yBamy ocehama Ha-
HUOHAJHOT uaeHtuTeTa kox Cpoda y okynupanoj bocuu u Xeprerosunu. [lopes
YTHLIaja KOjU Cy HAPOAHU €IIOBU HECYMEBMBO MMaJIl HAa HETOBAKE KyJITa IPaBO-
cllaBJba, MOTPeOHO je ucrahu M 3Hayaj yjaore MpaBOCIaBHE LPKBE y CTBapamby
ercKe Toe3rje y epruoay OTOMaHCKe BiacTh. Hamme, cTBapame encke moesu-
j€ y BemnKoj Mepu oxpadpuBaia je u CpIicka IpaBOCiIaBHa IIPKBa. Y CKIady ca
TUM, peHecaHca npaBociasiba y bocHu u Xepuerosunu mpahena je nponsarom
ercKe Moe3Hje HHCIUPUCcaHe OPOjHUM paToBUMa U OMTKama BoheHuM 3a on0pa-
Hy IIpaBOCiIaBJba U cprcTBa. Kao mro npumehyje jeman mucalr, 1pKBa je ody-
BaJia Mpa3HUKE KOjU Cy KOMEMOPHCAIN BEJIMKE BIaJape U CBELE CPEAHOBEKOB-
He CpOuje, moBesyjyhu ux ca kacaujum renepaijama Cpoa... Unentudukaim-
ja ca cpelOBEKOBHUM MIEPHOJOM KPO3 MOLITOBAKE CPIICKUX CBETUTEIbA, KA0 U
ercKa 1moesuja, JoONpUHele Cy pa3BUjamby CPIICKEe HAMOHAIHE CBECTH y caBpe-
MEHOM TIEpUOLY, JIOK Cy recMe Heropaje cehame Ha Xepojcke MOABHUIe U3 Mpo-
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LIJIOCTH, Ha BeJIMKe Joraljaje u Benuke Jbyje, Kako CTBapHE, TAKO K MUTOJIOLIKE,
uctTuayhu norpedy 3a 60pOOM 1 KPTBOBAkEM Y IHIbY OdyBama cioboze (Bata-
kovic, 1996:32).

Jenan on Haj3HauajHUjUX MOMeHaTa y uctopuju Cpricke mpaBoCiIaBHE Lp-
KBE I10Jl OTOMaHCKOM Bialihy npeacraBba ooHoBa [lehke marpujapiuuje 1557.
roxune, nox narponarom tpeher Besupa y Iopru, Mexmena [lame Cokonosuha.
Mexwmen [1ama Coxonosuh 6mo je mpaBocnaBHu Cpoun u3 uctoune boche, oret
0]l CBOj€ IMIOPOHIIE 3a TIOTPede TYPCKe BOjCKE U MpeBeieH y uciam. Mako je octao
OJlaH HOBOj BEpH, HUKa/Ja HUje 3a00paBHO CBOj€ MPaBOCIaBHE KOPEHE U YaK je
MMOBPEMEHO MCTHUIIA0 CBOj€ MOPEKIIO KOje je BOAMIO Ol CPIICKUX Bilaaapa, OAHO-
CHO JIECIIOTa, KaKo Cy C€ Ha3MBaJIU OJ IETHACCTOT BeKa Haaabe. OOHOBa naTpu-
japiimje 10Beja je 10 peHecaHce MpaBociiaBba y TOKOPEHUM CPIICKUM 3eMJbaMa,
ykIpydyjyhu bocny u Xepuerosuny. [LInpom perrnona mogurayTte cy HOBE IPKBE,
TIOK je BeukHu Opoj Beh mocTojehnx 06HOBIbEH. Penurijcka o0HOBa Takohe je mo-
MIpUHENA JaJbeM jadamy yJore NpaBociaBiba y CPIICKOj HAIIMOHAIHO] cBecTH. Ka-
ko uctuye Jlumurpuje bornanosuh: ,,O0Ho0Ba [Iehke narpujapuyje je norahaj ox
OTPOMHOT 3Ha4aja 3a CPIICKH HAPOJ MO TypckoM Biamihy... I[pkBa je ca cBuM
eJIEMEHTUMa €THApXHje MocTasa JierajHa opraHu3annja CprcKor Hapoja, Beros
MOJIUTHYKY TPEJABOIHUK U jeMall. be3 003upa Ha cBe Terikohie, y CuCcTeMy KOju je
LIPKBY JIaBao MPEIHOCTH HajKpymHH]jer (heynania, [lehka marpujapmmmja je yjenu-
HWJIA CPIICKK MPABOCIaBHU HApOX. Y HCHUM Cy c€ TpaHMllamMa HalLIX CBH Kpa-
jeBu T7e y ToM 4acy xuBe CpOu, npakruuno riae CpOu sxuBe HajkacHuje o XV
BEKa, a TO Cy OrPOMHA MPOCTPAHCTBA CEeBEPHO o inHMje: ymhe [pruma — cactas
Hpnor u benor Apuma — Illapa-Jakynuna-IlItTun-Ocoros, yak 1o Komopana u
Jerpe Ha ceBepy, ogHOCHO 70 3arpeba Ha 3amnaay. OOHOBJbEHA HATPHjapIIKja O/l
urpajia je BeIHKy yJOry Y IOBe3uBamwy CpIckor Hapoaa, y XVI Bexy Beh yBenu-
KO pacTypeHOr Ha IMPOKOM poctopy o Makenonuje 10 Komopana u ox Codu-
je mo 3arpeba. Kao HOCHall jeTMHCTBEHE TPAJAMIIN]EC M CBECTH OHA j€ 3acCiIyKHa
LITO je y LIEJIOME TOM PaclpoCTPal-EHOM HapOAdy, YIIPKOC HerOBUM CTAJTHUM MU-
rpaiujaMa, XpOHMYHOM T'eHOLUAY M MOKyllajuMa oJHapolaBama, cadyBaHa, ra
gaK ¥ OCHa)KCHA CBECT O COIICTBCHOM HarmoHaiHoM Ounhy* (bormanosuh).

Ha cnnuan naunn, Bnagumup hoposuh nHarnamasa na je ,,3a zneno cpi-
CKOT' HapOJIHOT yjeaumbetba [lehka 00HOBIbeHA MaTpujapiivja YYHHUIIA HajBHIIIE.
Omna je mpuxBatuia BO)CTBO y Hapomy, KaJ IPyror BocTBa HHUje BHUIIE YOIIIITE
ouro. MecTo Bracrtene, Koja je, kax je Ouna u Hajoosba, Ieaana uilaK yBeK U Ha
CBOj€ MHTEpEeCe U OIpe/ie/brBaIa ce M peMa BhUMa, CBEIITEHCTBO je, Y TO BpeMe,
ow10 noysnanuju Boha...“ (hoposuh)®. CBa y Tpaauuuju HemambuhKe KyIType,

3 Kaxo HaBoau hoposuh: ,,OHo (cBemTeHCTBO, 1p. J. B.) je Om10 HOMIEHO jeMHOM HejoM
U TPYAUIIO CE A2 jOj CIY’KU M KOPUCTH; M Ma KaKBO Jia je O1iIo oHO je Omito, uIak, HajoOpa3oBaHMjU
JIe0 CpIICKOT JpyuiTBa. Maja HUCY pacriosiaraiy ca OHaKBHM CPEJCTBMMA KAaKBa je HMAJIO CPIICKO
ceemrencTBo Cpenmer Beka, Hama cBemTena ianma X VI Beka Hucy, unax, Omia 6e3 BUIIE KynTy-
pe. OHa cy myToBania MHOTO, yia3uia y pa3sHe CpeinHe, U pasyMeBajia MHOTO npobiema. Bue je
BHUX y MileryMa y4uusio mraMIapcky 3aHat U IPaTHiIo KEbUTY; IIOHEKH CY, Y TOJUTHYKHM MUCHja-
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K0jOj je 3axBajbHBajia CBOj IIOCTaHAaK U cjaj, maTpujapiuyja je Omia 1y0oKo Hauu-
OHaJTHA W IIKPHJIA je KyJIT T CTape CPIICKE CliaBe, Koja je H0j camoj JaBajia Imy-
Hy c100011y 1 MaTepujarHo O6maroctame. OOHOBIbEHY AaTPHjapIIy]jy BHIIE CY 3a-
HUMaJjia OINITEHAPOAHA HETo I0rMaTcKa WM YicTo OOrocioBCcKka nurama. thoj je
OMJI0 Mpeye J1a KyJTOM HapoJlHe POIIUIOCTH U MPOTIOBEAAkhEM HAPOIHE U BEPCKE
COJINJIAPHOCTH 4yBa CPIICKE PEIOBE OJ1 MCIaMH3alje, HEeTro Jia MpaTh 3axXyKTary
BepcKy OopOy Ha 3amaay u cBe ieHe MoTuBe. Tek nox Biamhy I1ehke marpujap-
IIHje U3BPIIEHO je TIPBH MyT yjeaumhaBame CPIICKOT Hapoa Ha IEJIOM HeTOBOM
STHUYKOM TIOIPYYjy, jep je Hbe3nHa BIacT AONupaia CByJa JOKIe Cy WIIe, Me-
hy Cpbuma, u rpanuie Typcke apxase. Hukan 1oTie HUCY ce cpIicKe HU ApiKaB-
HE HY LIPKBEHE TPaHMIIe TIOKJIAaje ca MoApydjeM LeJor CpIcKor Hapona. bocHa,
Ha TIp., HUje ynasuia Hu y cactaB CaBHHE I[PKBEHE OpraHu3aluje, HA y TpaHHIe
Hymanose narpujapumje” (hoposuh).

HeroBame KynTa Belmke CpIICKe TMHACTH]jE O CTpaHe IpKBe ucTHie 1 Ba-
ca UyOpunosuh, Harnamasajyhu aa je, y TpeHyTKy ClIOMa CPIICKE ApKaBe U IIUpe-
Ha OTOMAHCKE BJIACTH IIUPOM CPIICKUX 3eMalba, TIPaBOCiaBHA IIPKBa MocTalna qy-
Bap HemamKhke ApkaBe ,,[ MM BHIIE, jep je TOIUIa IO BJIACT jeTHEe BEPCKH Tyhe,
OCBajauke aprkase, MTO je y cymTrHH omno Typcko napcTBo U Tako of mosnamnihe-
HE Jp)KaBHE IIPKBE MOCTaJIa je/iBa TPIUbEHA I[PKBEHA OpraHu3aliyja jeHor Mopo-
6speHor Hapona. Taxo he Cpricka mpaBociiaBHa I[PKBa U3 CBOJUX BIACTHTUX TOOY-
na 6utn xog CpOa uyBap Hemamuhke Ap>kaBHe Tpaguuuje. OHa he je onp>kaBat U
HIMPUTH CTAIHO OCBEKaBajyhu y Hapo/y yCIIOMEeHe Ha IPOIILIOCT, porianty]jyhu,
rotoBo cBe Hemamuhe, cBeriuma, Tpynehu ce ma o6HoBIBeHO] [1ehkoj marpujapim-
junocine 1557. na o Buiie KapakTeprcTHKa ctape CBeTocaBcke IPKBE, a MPOXKHU-
Majyhu je HemamHhKOM Ap’KaBHOM TPAAWIH]OM, YTUCHE jOj IITO M3PA3UTHjU CPII-
cKkH KapakTep. LIpkBa je To cBe Tako CBECTPaHO M3BOMMIIA BELITO MCKOpUInhasa-
jyhu ayToHOMHE moBnacTHie J00UjeHe Ol TYPCKUX CyJTaHa, /la ¥ JJaHac Ha MHO-
re HaydHe McTpakuBade opranuzanmja Ilehke marpujapmmje mocne 1557. ocra-
BJba YTHCAK HEKE BPCTE MPOIyKema HeMamuhke apxase’.(Uyoprnosuh,1983:96)

Kana cy caBpemeHu KOHLENTH HallMja W HalMOHAIM3Ma (HOpMyITUCAHU Y
JIeBETHAaeCTOM BeKy, CpIicka IpaBOCIIaBHA [IPKBA MIOCTaJIA je TVIaBHA KOMIIOHCH-
Ta HauumoHanHor uaeHturera Cpba y buX, 003upoM Ha mbeHy KIbYYHY YJIOTy Y
CaMOM O4YyBamy TOT MJCHTUTETA U CTPajama Koja je MpeTprieia 3ajeJHO ca Ha-
pomoM y Tepuoxy otomMaHcke Biactu. Kako mcrude [lyman barakaBwh, Hamwo-
HanHu uaeHtutetr Cpda y JeBeTHaeCTOM BeKy yITIaBHOM je OMO 3acCHOBaH Ha ce-
KyJTapHAM KOMIIOHEHTaMa Kao IITO Cy je3UK, ercKa Tpaaulifja WK JAPYIITBCHH
obnuaju. Melytum, HaBoau barakoBuh, peurujcka KOMIIOHEHTa OnJia je u3y3eT-
HO jaka y bocuu n Xepuerosunu, 003upoM Ha TO Jja c€ CPIICKM HApoJ BEKOBU-
Ma UICHTUPHUKOBAO ca CPIICKOM MPaBOCIABHOM I[PKBOM Ka0 jeIIMHUM HOCHOLIEM

Ma, orupainy U 1o beua u no Puma. [Natpujapmmuja je »kuBO Iperia 1a yCIioCcTaBH | 0jada Be3e ca
LIEJIUM TIPABOCIABHUM €JIEMEHTOM CcBoTa noapyyja; Bnagumup hoposuh, ,.Aciiopuja Cpoa *, Ilpo-
Jexain Pacuiiko — Hciiopuja, €1eKTPOHCKO U3ae.
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CPeAOBEKOBHUX MOJMMTHYKUX Tpagulrja mox oTomaHckoM Biainhy.(Batakovic,
1996:40)Vnora kojy je I[pKBa UMaja y Iepruoy OTOMaHCKE OKyTalluje J0Bea je
710 CTBapama CUMOMOTCKE Be3e H3Mel)y IpaBociiaBHE BEPE U CPIICKOT HAL[OHAI-
HOT MJEHTUTETAa. 3Ha4ajHO MECTO Koje je LpKBa A0OMJa y OBOM IEpUOAY HMa-
JIO je JNaJeKOCeXaH yTullaj U Ha chepy MonuTHKe, 003UPOM Ja je LPKBa, HAPO-
YUTO y KPU3HUM IIEPUOMMA, YECTO Mpey3uMajia TUPEKTHY MOJIUTHUKY yiory. Y
CBUM HapOJHHUM OCIIO0OAMIaYKMM MOKpeTnMa ox kpaja X VI Beka na kpo3 XVII
n XVIII Bex poBiauu ce, Mame WM BUIIIE BUJbMBA, Ueja 0 30aruBamy TyhHuH-
CKOT japMa paay HalMOHAJIHOT ocio0olerma u 00HOBE, a MOTOTOBO LIPKBA, y JIH-
Ky CBOjUX IaTpHjapaxa M eMUCKONa U OCTaJIOl CBELITEHCTBAa U MOHAIITBA, HOCH
1 Heryje Ty unejy. OHa, mpe CBera y CBOjUM KYJITOBUMA U KELHKCBHIUM TEKCTOBH-
Ma, IPEHOCH MOPYKY M pa3BHja CBECT O BpeMEHUMa XpHIIhaHCcKe, cl1o0ogHe He-
MamHhKe ApkaBe cprickor Hapozaa. OKo CBETHX MOIITH]Y CPIICKHX BJiajapa u ap-
XMEIHUCKOIa OHA OKYIIJba HAPOJ pajiv IOMEHa, HE CaMO THX CBETHX JIMLA KA0 CBe-
Tana pKBe, HEro Kao BiaJapa U PKBEHUX MoriaBapa Koju Cy AyXOBHO U (pU3NU-
KH TIPUCYTHHU Y CBaKOM HCTOPHUjCKOM TpeHYyTKy Hapoza.(bornanosuh)Kako ucru-
ge Baca UybOpumosuh:,,Cpricka mpaBociaBHa XHjepapXuja Kao MOJTUTHIKA TIPel-
CTaBHHUK CPIICKOT Hapoja nocrahe nmocpegHUK n3Mel)y mera u OMKuX U AaJbux
xpuinhaHCKUX ApKaBa, Kaaroa oBe Oyay y pary ca TypcKuM HapcTBOM, YKOJIHKO
Cy TpaKuiie capalmby CPIICKOI Hapoaa y ToMe pary npoTtus oBor Llapcrsa. Oa
nocpenHuyka yinora Cprcke IpkBe Mel)y CpIICKUM HapoAOM U XpUIIhaHCKUM Ap-
’KapaMma y mberoBoj 6opou nporus Typcke, umahe BeMKH YTHUIIA] HA TOpPACT 3Ha-
gaja Cprcke npkse ox X VI no XIX Beka, anu he OUTH 1 IIIaBHU Y3pPOK MTPOTIACTH
Iehke narpujapumje y XVIII sexy*.(Uy6punosuh,1983:104)*

Kibyuna ynora u yrunaj xoje je Cpricka npaBociIaBHa LPKBa yTeMeJbiia y
TIEPUOy OTOMAHCKE BIIACTH OICTAJIM CY, y MICTOM KallallUTEeTy, M HAKOH MOBJIavyeha
Typaka ca bankana. Kpo3 unrtas nBagecti BeK, yIPKOC OTPOMHOM CTpajiamby Koje
je UpKBa, 3ajeIHO ca HapoaoM, nipeTprena y [IpBom, a HapounTo [Ipyrom cBeTckomMm
pary, Kao M MPOroHy ¥ MaprHHAIU3AIU]H Y BpeMe KOMYHHCTHYKE BJIACTH, TIPABO-

4 Yy6punosuh, MehyTnm, Takohe HaBoau 1a 61 OMIIO HETAYHO TBPIMTH ,,J1a CY PEBOITYLIHU-
OHApPHH ITOKPETH Y TOTOBO CBUM jyTOCIOBEHCKHM 3eMJbaMa 1o TypIiMa y OBOM paTy HacTalll KOJ
Cp0Oa HemocpeqHUM YTHIIAjeM LPKBE U HeHe Xujepapxuje. OBU MOKPETH UMAIU CY BPJIO CIOKEHY
JPYIITBEHY M IMOJMTHYKY OCHOBY M FbUX HHUje cTBapaia i Hocuia CpIicka mpaBociiaBHA L[PKBa, He-
TO Cy OHM HOCHIJIM Ha CBOjUM TanacuMa Cpricky npksy. Kax mmamo y BuIy onHoce usmely Hapona
u 1pkBe ko7 Cpba y 1o06a 0 koMe roBOPHMO, pa3yMJBHBO je J1a je Tako omino. Mehytum, ucto je Ta-
KO pa3yMJbHBO J1a je xujepapxuja Cpricke [PKBE HCKOPUCTHIIA CBOjE BE3€ Y 3eMJbH i HHOCTPAHCTBY
n Ouita nocpeHuK m3Mel)y cprickor Haposa 1 XpunrhaHCKUX Jp)kaBa. 3aTHM, Kao jeANHCTBEHa Ip-
KBEHA MOJIMTHYKA OPTaHHU3allija CPIICKOT Hapoa, OHA je MOTJIa M MOpaJa IeJIOBaTH 1 Ha 00jeAnba-
Bame MOKpeTa y pasHUM obllacTHMa IJIe je )KMBEO CPIICKU Hapox. [loHerne, kao mITo je ciaydaj Bp-
mragkor Biaauke Teomopa y banary 3a Bpeme ycranka 1594, xujepapxuja ce craBiba Ha uelio OyHa-
ma. Kommko cy cBu mokpet, ko1 CpOa y aycTpo-TypckoM pary 1593—1606. Ounu nos yrmiuBoM mp-
KBE BH/IM C€ 10 TOME, ITO ¢y 0Bo U Typiu 3ana3mnu. 3ato ce y oBoM pary nane Cpricke LpKBe 1
MaHACTHUPH KA0 PETKO KaJ Ipe Tora, a Teso cB. Case y3eTo je u3 momnasbeHor MaHacTupa Muerre-
Ba, MPEHECEHO M CHaJbEHO Ha Bpadapy kon beorpana, 1594. roqune*;Baca Uyopunosuh, ,, Cpiicka
upasocnasna ypkea iog Typyuma og XV go XIX éexa*, ctp. 104—105
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CIIaBJbE je HAcTaBHJIO Ja Oyle CTOXEp CPICKOI HAIIMOHAIHOT MACHTUTETa YHTa-
BOT Hapoya, a nocedbHo Cpda y bocan u Xeprerosunu. Moh penuruje na o00HOBH
1 adupMHUIIe TOTHCHYTE HAIMOHATIHE HJICHTUTETE, MOCIe TOTOBO MEASCEeT TOJIMHA
BJIaJlaBUHE KOMYHH3Ma, TocTahe HapouuTo yrnaasbusa y nepuay pacnaga COPJ u
rpahanckor pata y buX, y kome je J01uio 10 peButanm3anuje yiaore Cpricke mpa-
BOCJIABHE I[PKBE Y HAIIMOHAITHOM JIUCKYPCY CPIICKOT HAPOJIa U jayarha BEPCKE KOM-
MOHEeHTe HalMOHaHOT uaeHTuTeTa Cpda Ha mpocToprMa OuBIIe Jyrocnasuje..

Vaota Cpiicke ipasociasne ypkse y agpupmayuju HayUoHaIHol ugeHiiuiie-
wia cpiickoi napoga y PC'y epeme paciiaga CPP.J u ipahanckoi paitia y buX

Jauarbe HallMOHATHUX UIICHTHTETA TpH HajBeha Hapoaa y bocuu u Xepiiero-
BUHH TIpe, TOKOM U HAKOH rpaljaHCKoT para y OoC/IeIk0j JeIeHHUjU IBaaeceTor Be-
Ka y HajBehoj MepH je IOCTUTHYTO jadar-eM IHUXOBE BEPCKE TUMEH3H]E, 003UPOM
Jla yIpaBo peikruja MpeacTaBiba miaBHy pasiuky usmely Cpoa, Mycnumana/bo-
mmaka 1 Xpeara. O031poM Jia je penuruja KibyuHu GakTop ,,JPYyrocTH™ y ciaydajy
00CaHCKO-XEPIIETOBAUKNX €THHYKHX 3ajE€IHUIIA, OHA j¢ YBEK MMajla OTPOMHY MOh
Ja 301MKH WK OJJBOjH JbYJIE, HAPOUUTO y EPHOJNMA MTOJTUTHUKUX KpU3a Kaja cy
ce rpanuie uzmely ,,Hac 1 ’bUX ' HarvalmaBae, a pa3jiuke 3aolTpasaie. Yiora pe-
nuTHje y 00CAHCKOM pary, Mel)yTHM, joIlT YBEK MPENCTaB/ba KOHTPOBEP3HY TEMY U
0 B0j ce, Ka0 TaKBOj, I0CTa PaclpaBJbalio U PaclpaBba y HAYYHUM KPYroBUMa —
no3uBajyhu ce Ha HCKyCTBa U3 BpeMEeHA KOMYHHUCTHYKE JyrociiaByje U paHUjuX Iie-
pHio/a, yaora pejuruje Kao riaBHOT TIoKpeTaya patoBa y bocHu u Xepiierosusu, u
Ha bankaHy renepaiiHo, ce WJIM UCTUYE WM MaprUHAIHU3Y]e.

VYHpKOC YMIEHUIIN J1a Cy PENUTHja U PEITUTHjCKe HHCTUTYIH]E YTH-ETaBa-
HE M MaprHHAIM30BaHEe Y MIEPUOAY KOMYHU3MA’, IITO j€ 3HAYAjHO yMAFLUIIO HhH-

5 AKTHBHO IPOMOBHUCAHE KOMYHUCTHYKHX HJI€ja MyITHETHUIHOCTH H ,,0paTcTBa U jeIUH-
cTBa“, y unTaBoj Jyrocnasuju, na tako u 'y buX, Huje noagpasymenaio camo ,,00padyH” ca UCTO-
pujoM, Beh U ca IpyruM ,,HelprjaTeJbUMa‘ pexknMa, Ha IIPBOM MECTY ca IIPKBOM Koja je, HoceOHO
y Cllydajy NpaBOCJIaBHE LPKBE M CPIICKOT HAapO/ia, BEKOBUMA MPEJICTaBIbajla CTOXKEP HAMOHATHUX
uneja u 6uha yntaBor Hapoaa. HakoH kparkor neproja tosepaniuje, TUTO je 3a104eo MporoH Xpu-
mhaHCKHUX IPKBY Y JyrociaByjy, NOUEBIIH Ca XaIIICHEeM aHTH-KOMYHHCTHIKH HACTPOjeHOT CKOII-
ckor mutpononuta Jocuda 1950. ronuHe. OBOTr OMyIapHOT BEPCKOT JHAEPa, KOjU je Tpedano aa
Oyzae u3abpan 3a cieaeher marpujapxa, KOMyHHCTH CY YXallCHJIM HA OCHOBY JI&)KHUX OMNTYKOH 32
aHTHU-IPKaBHO JenoBame. [IpaBocIaBHU M KaTOIMYKH CBEIITEHHUIN HICY CaMO MAaCOBHO IPOTEPH-
BaHM U3 bamanyke, Beh cy Takohe Ouim KpTBEe (PU3HMUKOT HACHIBA, KA0 y CIy4ajy MPaBOCIABHOT
murtpononanta Hekrapuja 3a kora cy KOMyHHUCTH TBPIHIIH J1a je OUO XKPTBa ,,CIIOHTAHOT HACHIbA O]
cTpaHe ,,pa3decHelie OMIQANHE ", TOK CE 3alpaBoO PAJMIIO O AKIHjU KOMYHUCTHUKHX CHJICIIH]jCKHX
rpyna, mpepyueHnx y noiauuujy. [Ipon3BosbHa Xarlemha 1 Apyre BpCTe MPOroHa YyCMEPEeHHX Hpo-
THUB LPKBE, HACTABWIU Cy Ce U y me3neceTM roxunama. Crame y kome ce Hanasuiaa Cpricka mpa-
BOCJIaBHA IPKBA OMIIO jé HAPOYUTO TEIIKO 3aTO IITO je OHA, 32 PA3JINKY OJ] KaTOINYKE I[PKBE Koja je
nobujaa MOpaHy, MaTepHjalHy U MOJUTUYKY MOAPILIKY O CTpaHe Barnkana, Ouia HOTIyHO HU30-
JIOBaHA M JIMIIeHa OMJI0 KakBe momMohu ca crpane. [lopex Tora, oHa je H3jBOjeHa OJ] CTPaHE PEekKH-
Ma Kao JICTJIO HHTPUTa KojiMa Cy ce, HaBOJHO, IPOMOBHCAIIE ,,BEJIMKOCPIICKE UJieje”, YiMe Cy Ce
Y TIpaBJiaJie akTUBHOCTH peXXUMa MPOTUB Be. be3 003upa Ha cBe, kako 3akspydyje barakosuh, ,,3a
Cp0e je Cpricka mpaBociaBHa IPKBa, Y MHOTO CJIa0Wjoj MO3HUIHUjU (01 KATOIUYKE I[PKBE MPHUM. J.
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XOBY YJIOTY y IpYyIITBY, OMiio Ou Temko nopehu na je penuruja ogurpana Kibyd-
Hy yJory y 6ocanckom pary. Mako oxpehen 6poj ekcriepara 3a bayikaH, moTimy-
HO MCTIPaBHO, HaIJIallaBa YH-CHUIYY 1a je Behuna bocanama n Xepreroamna mpe
para Momia Jia ce ONuIlIe Kao CeKylapHa, pe Hero AyOOKO peluruosHa, o03u-
POM Ha TO Ja, KaKo je MCTaKHYTO, PelIUruja MpeacTaBba OCHOBHY Pa3JIUKy W3-
mehy Cpba, Mycimmana/bomrmaka u XpBata, Koja je, y TOjeIMHAM CITy4ajeBu-
Ma, BHIIIE KYJITypHA ¥ HAaI[MOHAJTHA HEr0 MCKJbYYHBO BEPCKa, OHA je Takohe Oumna
MOTHB paTHUX cykobOa. Penmuruja je y buX mmana aBe kjpy4yHe yrore; mpBa je To
1a Cy KpTBe BehnHOM OMpaHe Ha OCHOBY HBMXOBE (hOpMaTHE MPUTIAJHOCTH TIpa-
BOCJIaBJbY, KATOJIMYAHCTBY WJIM MCIIaMy; IpyTa yjiora peJIurije OQHOCH Ce Ha WH-
CTUTYLIHj€, CHMOOJIIe, pUTyaje U UACOJIOTH]e IyTeM KOjuX j¢ HAaCHJhE MOTHBHCA-
HO ¥ OIIPaB/IaBaHO.

Par y bocHu u XepiieroBuHu, HapaBHO, TPEJICTaB/ba CaMo jelaH MpUMeEp
cyko0a y Teprnoy HakOH 3aBpIIETKa XJIaTHOT paTa y KOMe Cy BEpCKe Pas3iIuKe n3-
Mel)y yuecHHMKa ofMrpaie KJby4yHy YJOry, IITO HHUje 3auyhyjyhe o063upom aa je
penuruja y cBojoj HIeosI0IIKoj MaHu(ecTalrju 04yBeK UMaJia 3Ha4ajHy YJIory y
MPOMOBHUCAY UICHTUTETa KPO3 OMO3UIH]y ApyroM. HakoH XimagHor para penu-
rHje cy Mmocraje OCHOBHE IMOKpETayKe cHare CykoOa IIMPOM CBETa, JOK Cy HU-
XOBE TapaJurMe 3acHOBaHe Ha KOH(UIMKTY rocTaje ckiaauiiTa Mohu 3a Bpiie-
€ HACUJbA, TTOJIaramke MpaBa Ha TEPUTOPH)y U MOHOBHO ,,CTBApame’ HCTOPH]E.

[open Tora mwTo je 3a BpeMe para npeacTaBibajia OCHOBHY Pa3lIUKy U3Me-
hy paznmuunTHX eTHHYKUX 3ajequuia y bocan u XeprieroBuHu, pesmruja je Tako-
he Ouia v IIIaBHU KOXE3MBHU €JIEMEHT CBAaKe €THHYKE TPYTIe, Kao U CTOXep 0OHO-
BJbEHHX HAIIMOHATHUX WACeHTUTETa. Kasja ce paan o cprckoj HaMOHAIHO] 3aje-
Huty, Cpricka MpaBocliaBHA IPKBA U PEIMTH)CKH CUMOOITN3aM, YBPCTO YTUCHY-
TH y CTBapHE U MUTCKE UCTOpHjcKe aoralaje, OMIM Cy OCHOBHA ITOKpETayka CHa-
ra usa ,,Bpahama‘ uJICHTHTETa CBOM HApOLY, ,,M3TyOJbeHOM ™ Y epH KOMYyHH3Ma.
Vnora CIII y pary umana je BEIMKHU 3HAYa], ICTO Ka0 M FheHa yjiora y MPeTXOo-
HUM paroBuma y buX. YTumaj npkse Ha IpyIITBEHN U MOJTUTHYKH KUBOT HaIH-
je Tmo4eo je 3Ha4YajHo Jia pacTe oJf TPEHYTKa KaJia j€é KOMYHUCTHUKHA CUCTEM I10Ye0
na ce ypymasa. Onmcyjyhu cutyannjy y bocan n XepreroBuHu MOYETKOM Jie-
BeJIECETHX TOJIMHA, Npe n3dujama para, Heren Anhenuh npumehyje na cy ,,pas-
He MpociiaBe KopHIheHe...3a U3a3uBame cBe jaunx ocehama eTHHYKe MpHaj-
HOCTH™, T€ Z1a je ,,MeCcTa Koja Cy Ha TAaKBHM CKYIIOBUMa paHHje 3ay3UMaJIH MOJIH-
THYapH, caja...3ay3uMano ceemreHctBo™ (Andeli¢, 2003:195). JlemaBama oko
npocliaBe MIecT BEKOBa KOCOBCKE OUTKE y BEIMKO] MEpH Cy TMoKa3ajia Moh U yTH-
I1aj LPKBE Ha IIUPOKE HapoaHe Mace. CBEIITEHHIH Cy TaJa OUTPAIIN BEJIUKY MO-
OMIM3aTOPCKY yaory. Y CBOjUM MapoxujaMa OHU Cy OPraHU30BajId BEPHUKE U ca

B.) n nporamana oji crpaHe pexunma 300r CBOI' HABOAHOT HALIMOHAIN3MA, TOCTAA jJeANHN HOCUIIALL
CPIICKOT HAIIMOHAITHOT ¥ PEIIMTHjCKOT HCHTHTETA, YHjHU je YTUIIaj ONO HAPOUHTO jaK Y pypaTHUM
obmactuma bocue u Xeprerosune.*; Batakovic, 1986, The Serbs of Bosnia and Herzegovina — Hi-
story and Politics. Paris: Dialogue. pp.118
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BUMa OJIa3WIIN Ha LEHTPaJIHY MpociaBy o0elekaBamba ToaulImbuie ourke (Jes-
tuh, 2002:159).

Vrora pKBe U PEUTHjCKOT CUMOOJIM3MA TIPE, TOKOM U HAKOH paTa UCTaK-
HyTa je 3BaHMYHHUM YCIIOCTaBJbambeM KOCOBCKOT KYJITa; TIOUYETKOM paTa Bumos-
JIaH je TporviameH Npa3HukoM Bojcke Pemybmmke Cpricke, a momumame Koco-
Ba OMJIO je YecTo y rOBOpHMA MOJIMTHYKUX U BOJHUX Jujepa. [lpkBa ce moHaia-
Jla TIparMaTuyvHo Kaja je y MuTamy Oujla capalimba ca pa3iIndiuTUM HOJTUTHYKAM
rapTHjama, aji j¢ FeH TTIaBHU IIJb OHJIO TIPOANPALE Y ,,CpIa U TIIaBe’ OOMIHUX
Cp0ba, U BUXOB TIOBpATAK PEITUTHJU HAKOH JICIICHH]a BJIAJaBUHE KOMYHUCTHYKE
WEOJIOTH]j€ U Mponarasie.

Kaxko uctrae Mupossy6 Jeruh: ,,CIIL] ce y meBemecetnM romnHama XX
BeKa ITOHaIllala Ha HAuYWH KOjH je yKa3uBao Jia joj je Beoma cTajo Jia Oyae cByaa
ca HapoJIoM, a JiaBajia je UeCTo U IieyaT HeKUM 3HadajHujuM jorahajuma. Tume ce
TTOKasaJia Kao jeaHa oJf HajBaKHUJUX IPYIITBEHUX WHCTUTYIIH]jA YHj€ CY OMTyKe
y MHOTO 4eMy OMTHO yTHIaJie Ha TOJUTHYKU KUBOT, PACIIONIOKEH-E U MOHAIIIA-
we Haponaa™ (Ibid). CumOuorcka ucropujcka Beza usmely Cpricke mpaBociaBHE
I[PKBE U HAPOJIa YECTO je UCTUI[AHA OJ1 CTPAHE HAIIMOHAIHO ONpPE/IeJbeHUX O~
THYapa U MHTEJIEKTyajana y IepHoy jyrocioBeHcke kpuse. [Ipema peunma Jo-
BaHa Pamkosuha:,,Cpricka npaBociiaBHa I[PKBa je Be3aHa ca CPIICKHM HapOIOM
¥ HaIlMjOM TI0 TOME IITO je, Moxe ce pehu, He camo MeTadOpPUIKH HETO MCTHH-
CKH, CpIICKa JIp’KaBa U Hauyja u3anuia ¢ onrapa Cpricke mpaBociaBHe Lpkse. To
je jemuHCTBeH ciy4aj y xuctopuju aa Llpkea ¢popmupa u apxaBy 1 Hanujy* . Pa-
mkoBHh Jjajbe HaralaBa BaXXHOCT ocBehieHoCcTH paBociaBby, HcTHuyhu 1a je
CPIICKHM HapoJ OMO TaMaH TOJHKO jaK KOJIMKO j€ MMao CBOjy MPABOCIABHY JyXOB-
HOCT, a Kaja jy je ryono — oHja je ryouo ourtke (Pamkosuh, 1990:164).

LpxBa je umana akTUBHY YJIOTY y JAPYIITBEHO] MOOWIIN3AIIAjH TOKOM Tpa-
jama jyrociioBeHcke kpuse u para y buX, uspcro crojehu uza Penyonuke Cpricke
Y ’beHUX MHCTUTYIIMja CBE Bpeme, 6e3 0031pa Ha OIUTHYKE TIOTE3€ U O/ITyKeE T10-
JUTHYKOT pykoBoacTBa CpOHje, Koje ce y pas3InuuTHM MepUonMa MOTIYHO pa3-
JUYUTO U OTHOCHIIO IPeMa CBOjUM CyHapOJHHULIMMA ca aApyre ctpane pune. Ka-
Ia je cpOmjaHCKO PyKOBOACTBO OKpeHyro teha Cpouma y buX u yBeno caHKIHje
Penyonuiu Cprickoj, pKBa je ctana Ha cTpany npekoapunckux Cpoa. then cras
Y Be3H OfITyKe CpOMjaHCKOT PYKOBOJICTBA jACHO j€ UCTaKHYT y 3BaHUYHO] U3jaBH:
,,CpaMHO je 1 HEeMOPAJTHO U JbYIH HETOCTOJHO Ja Ce, Y TPEHYTKY Kaja je caB CpIl-
CKH HapoJ] HepaBeJHO ITPUKOBaH 3a CTy0 cpaMa, nokpehy XapaHre MpoTuB 1oje-
JIMHALIA WJTH TPyTIa HAa Ha4WH KaKo je TO JOHeJaBHO paljeHo y CBUM KOMYHHCTHY-
KHM 3eMJbaMa WK Ja Ce 3ajeTHUIKa OATOBOPHOCT 3a CBE IITO je phaBo U yUHIbe-
HO Tnpebalryje Ha Moje/IMHIIe Pajiu ONpaBaama cede. Join Bulle je 3a ocyay, npen
MIPOJIMBEHOM KPBJbY 3a €j1000/1y HajOOJBMX CHMHOBA OBOTra Hapoja, npexa oynyh-
HoOIThy ¥ HEMOAMUTIEUBUM CyZIOM HCTopHje na 3BaanyHa Cpowuja u LpnHa [opa...
3aBeay... OJOKaay M CaHKLHUje cBOjoj pacretoj Opahu y PemyOnumm Cprickoj u
Peny6muim Cprickoj Kpajunu. [TnnaTtoBCcKuM MpameM pyKy CBOjUX Y KPBH CBOjeE
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nanahene Opahe, mox npuTckom MohHUKa OBOra cBeTa, HUIITa ce Hehe pemunTy,
a o0pa3 u Jyia u JOCTOjaHCTBO JIMYHO U HApOoHO hie ce u3ryouTH... LpkBa, 6e3
o03mpa Ha cBa 30MBarka M pyllIemka, 0CTaje y3 CBOj Hapox aeiehu ca UM u J10-
opo u 310...“ (Ilonuruka, 1994:12).

3a pas3nmuKy O 4ecTo MpoOIeMaTHIHUX U onrepeheHnx Besza m3melhy mp-
kBe U Binactu y CpOuju, urje Cy ce MOJIUTHUYKE OJIYKE Y KPHU3HUM JICBEJCCETUM
roguHaMa yecto kocuie ca craoBuma CIIL, momutuaku munepu y PemmyOmum
Cprickoj yBeK Cy MOKa3MBaJIM BHUIIIE TIOMITOBAamka 32 CTABOBE M MHUILBCHA BEp-
CKUX 3BAaHMYHUKA. Tako y MOMUTHYKOM mporpamy Cpricke TeMOKparcKe CTpaH-
ke u3 1996. ropune, y neny nocseheHOM Ip:KaBHUM MHUTAmbHMa, a HA TEMY Me-
cta koje 6u CIIL| Tpebano mga 3ay3me y oKBHpY apxkaBe ctoju cieache: ,,Cpricka
MpaBOCIIaBHA [[PKBA KOja je ouyBalia CPIICKHU HAPOJ KPO3 BEKOBE, MOpa Jia 3ay3Me
BaXHO MecTo y Cprickoj npkaBu... CpIiCKOj MPpaBOCIaBHO] LPKBU Tpeba oMo-
ryhuTn na ce cno6omHO pa3BUja HA CBOJUM CBETOCABCKUM ocHoBama“.® O ca-
Mor HacTaHka Pemybonmke Cpricke, Cpricka rmpaBociaBHa IPKBA je MpHU3HaTa Kao
KJby4Ha MOpaJIHA CHAara; Ap>KaBHU CUMOOJIM Kao IITO Cy 3aCTaBa M XMMHa J100u-
JIM Cy jacHe TIpaBOCIaBHE CUMOOJIE, TIOIMTHYAPH UAY Y LPKBY, TOJUTHYT j€ BEJIH-
K# OpOj HOBHX M OOHOBJHEHO MHOIITBO OIITEhEHNUX U CPYIICHUX XpaMoBa, a Be-
pOHayKa je yBeJeHa y IIKOJICKe Iporpame kao obaBe3aH, a He H300pHH MpeaMeT
(Pamuh, 2002:296).

3AK/bYYAK

Y Bocuu u XepueroBuHU, Kao U Ha APYTMM TEPUTOpHjaMa HACEJbEHUM
CpOuma, 3a BpeMe Typcke OKyTaIyje ylnory 4yBapa CprcKe JyXOBHOCTH U UJICH-
THTETa TOTOBO y MOTIYHOCTH je mpey3ena Cpricka mpaBocCliaBHA PKBA, a CaMO
[OMMame ETHUYKOT HACHTUTETA TIOCTAJIO j€ HEPACKUIMBO BE3aHO 32 PEJIUTH]CKO-
npkeeny npunagHoct. Muacrurynuja CIIL 32 yrmeTaBan Cpricky HApoJI pejIicTa-
BJbaJIa jeé MHOTO BHIIIE O] CAMe PEJINTHje; OHA je CHMOOJII30Balia CPIICKY HCTOPH-
Jy, UACHTHUTET, KYITYpPY, MPOLLIOCT U CAAAIIKHOCT — YUTABA CPIICKA [IMBHIIM3ALIU-
ja, TIOTHCKMBAaHA W YHUIIITABaHAa O] CTPaHEe OTOMAHCKUX OKYIaTopa, cadyBaHa je
y okBupy 1pkBe. Kao mro nmpumehyje [lyman barakosuh, norahaju n3 nepuona
OTOMAaHCKe BJlaJlaBHHE ,,MOTy Ce IoCMarpard Kao jaeo npoueca ,, longue duree
KOjH j& 0O3HAYHMO TMOCTEICHO MPETBApaAmEe TPU Pa3INUUTE KOH(DECHje y TpH pas-
nuauTa penurujcka uneHturera’ (Batakovic, 1996:11). OBaj nporiec je KOHaYHO
JIOBEO JI0 HETIOBPATHOT €THO-KYJITYPAJIHOT pa3/iBajamba MyCIMMaHCKe, KaTOJTHUYKe
U CpIICKE IpaBOCJIaBHE Molmynanyje. HanMe, kaga cy MOIepHH KOHIIETITH HaIlW-
ja 1 HarMoHaNMM3Ma (GOPMYIHCaHH Y IEBETHACCTOM BEKY, HICHTUTETH 00CaHCKO-
XEpIIETOBaYKHX €THUYKHX 3ajeJHHIa Beh cy OMIM YBPCTO yTeMeJbeHH Ha HHXO-
BOj penuTHjcKoj mpumagHocTy. Kako uctude barakosuh:,,Jlo moderka 19. Beka,
BEKa HallMOHAJIM3Ma par excellence, TEHICHIU]a Ka OBE3UBamy ofpelheHe penu-

6 Cpiicka gemoxpaiticka citipanxa — IIpoipam, 1996
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r'Hje ca eTHO-HAIMOHATHUM KOJIEKTHBUTETOM OMJia je u3y3eTHO Benuka. [Ipeuu-
3HO, TO j€ 3HAYWIIO J1a Cy BehuHa mpaBociaBHUX BepHUKa Onnn Cpou, BehnHa ka-
TonmuKa XpBaTH, 0K cy MyciuMaHu cebe mocmarpaiy kao uciaamusupane Cio-
BeHe (CpbOe u XpBare, 1, eBeHTyaJHO, OocaHcKe MycnumaHe y KacHOM JiBajiece-
ToM Beky)“ (Ibid). ¥V dopmupamy HammoHamHE CBECTH CPIICKOT Hapoma y buX,
mpema ToMe, oTyuyjyhy ymory ogurpana je Cpricka mpaBociaBHa Bepa MO YH-
jUM je yTHLajeM CTBOpeH M OOJMKOBaH HanuoHaiHu uieHtuter Cpba, u Koja u
JTaHac MPECTaBJba HErOB KIbYYHHU €JIEMEHT.
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Abstract

In this article the author analyses the role and importance of the religion
in the formation and affirmation of the national identity of Serbs in the Republic
of Srpska and Bosnia and Herzegovina. It is emphasized that religion represents
one of the key elements of the Serb national identity, but that, because of the spe-
cial historical and social circumstances, her role in the affirmation of the identity
of Serbs in RS and B&H is even greater than it is in the case of the Serbs in other
regions. Mass conversion of the Orthodox population to Islam, which happened
after the Ottman conquests, and the ethnic mixture that, as a result of those con-
versions, has had shaped Bosnian-Herzegovinian society for centuries, have had
created specific social, political and cultural conditions because of which the reli-
gion has became the key element of national identities of all the local communi-
ties, including the Serb people.
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PRIRODA NOVOG ZAVETA:
KNJIZEVNA, ISTORIJSKA I TEOLOSKA PERSPEKTIVA

Rezime:

Novi zavet je fundamentalni dokument hrisé¢anstva. Ipak, na pritisak duha dekon-
strukcija koji prozima savremeno drustvo i teoloSke krugove sve je veca nesigurnost oko
najosnovnijih pitanja u vezi ovog korpusa literature. Ovaj rad se vraca ispitivanju teme-
lja i definise prirodu Novog zaveta. Zastupa tezu da je Novi zavet kompleksni fenomen cija
priroda se moze razumeti jedino kroz integrativau analizu njenih knjizevnih, istorijskih
i teoloskih aspekata. Predlaze da se interpretacija Novog zaveta ne moze svesti na ,,Ci-
sto knjizevni“ i ,, Cisto istorijski“ poduhvat, jer priroda ove literature zahteva hermeneu-
tiku koja gradi na rezultatima knjizevne i istorijske analize, ali u isto vreme u centar pa-
znje stavlja narativno-teolosku analizu usredsredenu na ,, veliku pricu‘ o stvoritelju i nje-
govom svetu.

Kljuéne reéi: Novi zavet, kanon, hermeneutika, ,, velika prica“.

Hrisc¢anstvo, kao svetska religija, izvrSilo je neuporedivi uticaj na raz-
misljanje i zivot milijarde ljudi tokom poslednjih 2000 godina. U tom oblikova-
nju ljudske svesti i iskustva Novi zavet je odigrao sustinsku ulogu. Stoga se ova
literatura sa pravom moze nazvati ,,fundamentalnim tekstom ljudske istorije*.!

U poslednjih 300 godina Novi zavet je postao predmet naucnog istraziva-
nja. Zahvaljuju¢i ovim naporima danas mnogo viSe znamo o ovom korpusu li-
terature nego ikada ranije u istoriji.? U isto vreme, prisutna je konfuzija viso-
kog stepena kada je re¢ o najosnovnijim pitanjima. Razlog nesigurnosti se krije
u mentalitetu dekonstrukcije koji kao odraz savremene kulture prozima kako po-
pularne, tako i teoloske, ali i crkvene krugove. U protekloj deceniji bili smo sve-
doci brojnih nastojanja ovog duha da redefiniSe prirodu i autoritet Novog zave-
ta projekcijom razlicitih ,,novih* perspektiva na Hristov Zivot i istoriju ranohri-
S¢anske crkve (npr. Da Vin¢i kod, Jevandelje po Judi). Ovaj naucni rad nije jo$

1 Gerd Theissen, Fortress Introduction to the New Testament (Minneapolis, Minn.: For-
tress, 2003), vii.

2 Za odlican sveobuhvatan pregled savremenih naucnih diskusija u vezi razli¢itih grana
novozavetnih studija, videti Scot McKnight i Grant R. Osborne (ur.), The Face of New Testament
Studies (Grand Rapids, Mich.: Baker; Leicester: Apollos, 2004).
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jedan u nizu apologetskih pokusaja da se odbrane tradicionalni hris¢anski stavo-
vi po pitanju autoriteta Novog zaveta u kontekstu savremene diskusije. Nas cilj
je da vrativsi se temeljima ukazemo na najosnovnije karakteristike Novog zave-
ta kao literature koje ni jedna naucna diskusija nema pravo da ignorise. Osvetlja-
vajuci Novi zavet iz knjiZzevne, istorijske i teoloSke perspektive uvide¢emo sloze-
ni karakter ove literature ¢ije razumevanje zahteva hermeneutiku koja ¢e je izba-
viti iz ,,hajducke peéine nauke* i u isto vreme sacuvati od ,,ogranic¢ene, tvrdokor-
ne i iskljucive poboznosti“.?

1. Sta je Novi zavet?

Isus iz Nazareta, centralni lik hriS¢anstva, nije napisao ni jednu knjigu. Na-
kon njegove smrti, njegovi sledbenici su poceli da piSu spise razli¢itih zanrova o
njemu, kao i o izazovima i nadanjima hris¢anskih zajednica koje su tvrdile da ga
slede. Iako ovi autori nisu pisali sa namerom stvaranja hris¢anskog korpusa lite-
rature pod nazivom ,,Novi Zavet“, crkva je prepoznala poseban karakter nekih od
ranohriS¢anskih spisa i kanonizovala ih u mini biblioteku od 27 knjiga koja je da-
nas poznata pod imenom ,,Novi zavet®. Ove knjige su nastale u prvom veku n.e. i
napisane su na grékom jeziku koji je bio lingua franca tog vremena.

Svaki od spisa Novog zaveta je napisan kao knjiga za sebe. Autori jevan-
delja, koje nazivamo evandelistima, nisu ni sanjali da ¢e se njihova dela na¢i jed-
nog dana u kolekciji od Cetiri jevandelja, a joS manje da ¢e stajati u istom kano-
nu rame uz rame sa ¢itavim nizom ranohri$¢anskih dokumenata razlicitih stilova
i zanrova. Pavle se nadao da ¢e neke od njegovih poslanica biti procitane i u dru-
gim crkvama mimo adresata (npr. 2Kor. 1:1-2; Kol. 4:16), medutim nije ni pomi-
Sljao da bi njegovi spisi mogli da se rasire po ¢itavom svetu i to u obliku kolek-
cije, a jo§ manje da ¢e ih milioni ljudi Citati na pet kontinenata nakon dva mile-
nijuma u tom obliku. Ni knjiga Otkrivenje nije napisana sa namerom da bude vr-
hunac biblijskog kanona, jedna vrsta ,,finala* u kojem se sve biblijske knjige su-
srecu i kljuéne teme istorije spasenja dovode do ispunjenja.* Ipak, Novi zavet kao
zbirka, zajedno sa spisima Starog zaveta, prepoznata je od strane hriS¢anske cr-
kve kao ,,Sveto Pismo* i smatra se Sirom sveta nadahnutim i klju¢nim svedocan-
stvom o Isusu Hristu koje je normativno za verovanje i praksu hri$¢anstva.

Novi zavet ne moze da stoji sam za sebe; zajedno sa knjigama Starog zave-
ta Cini jednu celinu koja je osnova hris¢anske vere. Prvi hris¢ani su gledali na Stari
zavet, tacnije na Septuagintu kao na svoju Bibliju, koja je bila od sustinskog znaca-
ja u formiranju identiteta novonastale hris¢anske crkve. Postojala je medutim zna-

3 N.T. Wright, The New Testament and the People of God (Christian Origins and the Que-
stion of God, 1; Minneapolis, Minn.: Fortress, 1992), 4.

4 Za odli¢nu demonstraciju ove teze, videti William J. Dumbrell, The End of the
Beginning: Revelation 21-22 and the Old Testament (The Moore College Lectures; Ho-
mebush West: Lancer Books, 1985).
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cajna razlika izmedu pristupa ovoj literaturi u sinagogi i u hris¢anskim krugovima.
Hris¢anstvo je sa jedne strane pokazalo visok stepen lojalnosti prema Starom zave-
tu kao prema Bozjem otkrivenju, ali u isto vreme distanciralo se od nekih staroza-
vetnih praksi kao $to je obrezanje.” Hris¢anska vera je bila usredsredena na osobu,
a ne na knjigu. Ranohris¢ansko propovedanje je bilo duboko hristocentri¢no, a je-
vrejski spisi su bili od velike koristi u ekspoziciji i odbrani hris¢anske vere. U apo-
stolskoj kerigmi Stari zavet je kori$¢en ,,selektivno ... sa naglaskom na prorockim
i mesijanskim elementima‘“ koji su nasli svoje ispunjenje u Isusu iz Nazareta.® Ovaj
pristup se ogleda i u izjavi Pavla, koji u 2Kor. 3:14 tvrdi da se Stari zavet moze ra-
zumeti jedino ,,u Hristu“ (en Hristo). Dakle pogresno je govoriti o Novom zavetu
kao o hris¢anskoj Bibliji, jer se Novi zavet oslanja na Stari zavet i postoji jedinstvo
izmedu ova dva korpusa literature. U tradicionalnoj hriS¢anskoj misli Stari zavet je
isto toliko svet i validan kao i Novi zavet, iako u kanoni¢nom kontekstu on popri-
ma novu ulogu u odnosu na njegovu ulogu pre hris¢anske ere.

Razumevanje Novog zaveta kao literature treba da po¢ne pre svega od na-
slova. Izraz ,,Novi zavet* sve do kraja drugog veka n.e. nije upotrebljen za ozna-
Cavanje korpusa literature koji bi za hri$¢ane imao autoritativan znac¢aj.” Sam
izraz se prvi put pojavljuje u Jer. 31:31 (jevr. berit hadashah) kao obecanje, oko
600 godina pre Isusovog rodenja: ,,Evo, idu dani, govori Gospod, kad ¢u uciniti s
domom Izrailjevim i s domom Judinijem nov zavjet.“ ,,Nov* se u ovom kontekstu
treba razumeti kao ,,obnovljen, iako se ovaj predskazani zavet razlikuje od onog
koji je ucinjen sa Izrailjskim ocima (31:32). Pod uticajem ovog obecanja, koje
podrazumeva novi odnos sa Bogom i nove okolnosti u Bozjem narodu (31:31-
34), jedna grupa jevreja je u drugom veku p.n.e. osnovala ,,Novi zavet u zemlji
Damasku (CD 6.19; 8.21; 20.12) kao reakciju na tendencije ka helenizaciji u Ju-
daizmu. Iz te grupe je nastala kasnije esenska zajednica.® Septuagina prevodi be-
rit hadashah grékim izrazom kainé diathéke (,,Novi zavet™), koji se pojavljuje

5 Tajsen (Theissen, Introduction, 13) tvrdi da su prvi hris¢ani videli u svetlu onoga §to je
Hristos ucinio ,,duboku ambivalenciju u svetim spisima koje su postovali kao Bozje otkrivenje®.
Pavlovo zapazanje, da ,,slovo ubija, a Duh ozivljava“ (2Kor. 3:6) je verovatno jedan od najjasnijih
novozavetnih izraza ove ambivalentnosti.

6 Harry Y. Gamble, ,,Canon — New Testament* u ABD, 1, 852-861(853).

7 Rani hris¢ani su u svojoj polemici sa jevrejima suocavali stari zavet sa novim, posebno
kada su pokrenuta pitanja poput obrezanja (Tertulijan, Adversus ludaeos 3). Do drugog veka ,,Novi
zavet“ je postao naziv za kolekciju ranohri$¢anskih spisa na koje je crkva gledala kao na Sveto Pi-
smo (Irinej, Adv. Haer. 4.15.2; Klement Aleksandrijski, Strom. 1.5; 5,85.1). Jevrejski spisi su dobi-
li naziv ,,Stari zavet™ (Meliton, Fragm. 4; Irinej, Adv. Haer. 4.15.2), koji je poznat iz 2Kor 3:14 gde
oznacava spise koji su se koristili u sinagogi.

8 Osnivac ove zajednice je tzv. ,,ucitelj pravde®, koji je bio najverovatnije jevrejski prvo-
Stenik proteran iz svoje sluzbe sredinom drugog veka p.n.e. On je iz jedne reformne grupe stvorio
sektu kojeg je nazvao ,,moj zavet™ (1QH V, 23). Izraz ,,novi zavet™ se nije odomacio kod esena. Oni
su svoju zajednicu nazivali ,,zavet blagodati®, ,,ve¢ni zavet“ ili ,,zavet ve¢nog zajednistva“ (The-
issen; Introduction, 3). U vezi nastanka i teologije esenske zajednice, kao i njene veze sa hris¢an-
stvom, videti npr. Anto Popovi¢, Novozavjetno vrijeme: povijesno-politicko i religiozno-kulturno
okruzenje (Biblica, 6; Zagreb: Krs¢anska sadasnjost, 2007), 307-335.
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na viSe mesta u Novom zavetu.’ Posebno je znacajno Isusovo povezivanje svoje
zrtve sa ,,[novim] zavetom* u kontekstu poslednje vecere.! Na osnovu Isusove
izjave u noci pre njegovog hapsenja hris¢ani su verovali da je kroz smrt i vaskr-
senje Hrista ,,Bog obnovio zavet sa novim dimenzijama“ §to podrazumeva ,,pro-
Sirenje granica zaveta van okvira Izrailja uklju¢ivanjem neznabozaca u Bozji na-
rod“.!" Kasnije je u Poslanici Jevrejima iznet detaljan argument po kojem je novi
zavet kao bolji zavet (kao ugovor, a ne kao Pismo) zauzeo mesto starog zave-
ta (pogl. 8-10), iako to ne podrazumeva diskreditovanje spisa Starog zaveta kao
Bozje otkrivenje.

Model u stvaranju novozavetne kolekcije svetih spisa bio je Stari zavet.
Kao $to su jevreji sakupili spise koji su posluzili kao svedoCanstvo o stvaranju
i primeni Sinajskog (prvog) zaveta, rani hris¢ani su takode poceli da sakupljaju
dokumente koji su svedocili o novom zavetu u Hristu. Mozemo da se slozimo sa
zapazanjem Ermana (Ehrman) da je karakter hris¢anstva strogo odreden ,,knji-
gom‘ po uzoru na Judaizam, koji je bio prva ,religija knjige* u zapadnoj civili-
zaciji. Ovakav koncept religije je bio jedinstven u antickom politeistiCkom svetu
u kojem knjige nisu igrale skoro nikakvu ulogu u religioznom Zzivotu, buduéi da
ispovedanje ,,ispravnih doktrina“ nije bilo od znacaja, niti se ocekivalo da religi-
ja uti¢e na svakodnevni zivot pripisujuci odredeni ,,eti¢ki kod* ponaSanja ucesni-
cima u ritualima.12

Iako u potpunosti razli¢ita po Zanrovima, novozavetna literatura je sledila
model Starog zaveta i po pitanju knjizevne kulture. Naime, sa nastankom Septu-
aginte Judaizam je stvorio svoju osnovnu literaturu na grckom jeziku, koja nije
napisana uzvisenom formom grc¢kog, ve¢ svakodnevnim jezikom, tzv. koiné gre-
kim." Ovakva praksa bila je suprotna praksi u nejevrejskoj antickoj literaturi.'
Budu¢i da je Septuaginta bila Biblija prvih hri§¢ana, nije iznenadenje da je ona
izvrsila sustinski uticaj kako na jezik tako i na stil novozavetnih spisa koji su na-

9 Lk.22:20; 1Kor. 11:25; 2Kor 3:6; Jevr. 8:8; 9:15. U Jevr. 12:24 koristi se sinonimni izraz
nea diathéke (,,Novi zavet™), a u 2Kor. 3:4 se pojavljuje izraz ,,stari zavet* (palaia diathéke) koji
podrazumeva postojanje novog.

10 Dok se u Lk. 22:20 i 1Kor. 11:25 spominje ,,novi zavet®, u Mt. 26:28 i Mk. 14:24 sto-
jisamo ,,zavet".

11 Raymond E. Brown, 4n Introduction to the New Testament (ABRL; New York: Dou-
bleday, 1997), 4.

12 Bart D. Ehrman, Whose Word is 1t? The Story Behind Who Changed the New Testament
and Why (London: Continuum, 2006), 17-20.

13 Znacenje izraza koiné je ,,obiCan® — koiné gréki je bio narodni jezik, jezik svakod-
nevnih ljudi.

14 Novozavetni naucnici 19. veka suprotstavljaju Hochliteratur (,,visoka literatura®) koja
je nastala u krugu obrazovane vise klase gréko-rimskog sveta i Kleinliteratur (,,popularna literatu-
ra“) koja je potekla iz nize klase. Novozavetna literatura se svrstava u klasu ,,popularne literature®,
medutim buduci da je anticka literatura ovog profila skoro u potpunosti izgubljena, na novozavetne
spise se moze gledati kao na svojevrsnu literaturu.
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pisani takode koiné grékim da bi svako mogao da ih razume."® Novi zavet je je-
dinstven u tom pogledu da iako su njegovi autori potekli iz relativno edukovane
klase i u skladu sa time posedovali knjizevnu kompetenciju, svoja dela su ipak
uputili prvenstveno svakodnevnim ljudima bez formalnog obrazovanja. Stoga
Tajsen sa pravom govori o ,,premos$¢avanju barijera medu klasama* kao osnov-
nom obelezju Novog zaveta.'® Po naSem misljenju ovaj fenomen se moze obja-
sniti pre svega pastoralnom svrhom pisanja novozavetnih dokumenata. O vezi
pastoralne agende pisaca i nastanka Novog zaveta kao literature DeSilva odli¢-
no zakljucuje:

Ovi tekstovi nikada ne bi nastali da pre svega nije bilo raznovrsnih briga i
izazova sa kojima su se rani hri§¢ani suocavali. Svaki tekst je napisan da poslu-
zi odredenoj pastoralnoj potrebi i pruzi odgovor na niz vaznih pitanja koja su po-
tekla iz zivota crkve. Buduci da su ovi tekstovi dali tako dobar odgovor na ova
vecna pitanja, postali su osnovna referentna tacka i za sve buduce generacije hri-
S¢ana."”

Sa pojavom novih izazova u narednim decenijama i vekovima, hri§¢ani su
se iznova okretali ovim tekstovima traze¢i mudrost u apostolskom svedocanstvu
sa verom da se na taj nacin savetuju sa samim Gospodom.

Kakvu vrstu kolekcije imamo u Novom zavetu? Odgovor na ovo pitanje
znacajno uti¢e na na$ pristup Novom zavetu kao literaturi. Sagledavanje Novog
zaveta sa sa knjizevne, istorijske i teoloske tacke gledista pomoci ¢e nam pre sve-
ga da ne zaboravimo da fenomen kanoni¢nosti ne umanjuje individualni karak-
ter pojedinacnih biblijskih knjiga, i pored njihovog dodatnog znacaja koji imaju
u kontekstu kanona.

2. Knjizevni aspekat

Novi zavet nije homogena literatura kako se to na prvi pogled ¢ini. Rec je o
kolekciji raznovrsnih dokumenata, koji su nastali u vremenskom rasponu od oko
pet decenija u prvom veku n.e. Tako su 9 od 27 dokumenata anonimni,'® broj no-
vozavetnih autora i koautora je vise od 10 (Timotije, Silvan i Sosten se navode
kao koautori nekih od Pavlovih poslanica). Ovi autori uputili su svoje spise razli-
¢itim adresatima, bilo da je rec€ o pojedincima, mesnim crkvama, grupi crkava u

15 U vezi uticaja Septuaginte na jezik Novog zaveta kao i njene uloge u novozavetnim
studijama, videti R. Timothy McLay, The Use of the Septuagint in New Testament Research (Grand
Rapids, Mich.: Eerdmans, 2003).

16 Gerd Theissen, The New Testament: A Literary History (prev. Linda M. Maloney; Mi-
nneapolis, Minn.: Fortress, 2012), 12.

17 David A. DeSilva, An Introduction to the New Testament: Context, Methods & Ministry
Formation (Downers Grove, I11.: IVP Academic; Nottingham: Apollos, 2004), 29.

18 Anonimni dokumenti su sledeci: Cetiri Jevandelja, Dela Apostolska, Jevrejima i Jova-
nove poslanice. Njihovi naslovi u grékom tekstu su kasnijeg porekla i odrazavaju (verujemo isprav-
no) ranohrisc¢ansku tradiciju.
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odredenom regionu ili §iroj publici bez obzira na geografsku lokaciju. Takode su
i njihovi ciljevi pisanja razliciti. O¢igledno, Novi zavet je kompleksan knjizevni
fenomen, stoga svest o njegovom karakteru treba da sacuva tumaca od simplistic-
ke generalizacije. Tako citiraju¢i odredenu novozavetnu knjigu mnogo je isprav-
nije navesti autora (npr. ,,Matej smatra..., ,,apostol Pavle kaze...“ ili ,,po Jova-
nu...*“), nego kazati ,,Novi zavet tvrdi...“, jer Novi zavet nije ,.knjiga“ u doslov-
nom smislu.

Sa hermeneuticke tacke gledista jedna od najbitnijih knjizevnih osobina
Novog zaveta je raznovrsnost zanrova. Mozemo da identifikujemo cetiri glav-
ne knjizevne vrste: jevandelja, dela, poslanice i apokalipsu. Istrazivanja Aunija
(Aune) i Bergera detaljno dokazuju da ovi zanrovi nisu nepoznati u gréko-rim-
skom svetu, jer odgovaraju antickim biografijama, istorijskoj, epistolarnoj i apo-
kaliptickoj literaturi.' Svaki od ovih zanrova je kompleksan na svojstven nacin i
zahteva studiju za sebe.

Kakvu ulogu igraju zanrovi u egzegezi? Svaki zanr je ,,specifiCan nacin
predstavljanja odredenog aspekta realnosti“.?’ Stoga Hir§ (Hirsch) tvrdi da je ,,ra-
zumevanje znac¢enja [nekog teksta] u potpunosti vezano za [pitanje] zanra““.>! Ova
izjava na prvi pogled (izvucena iz konteksta) odaje utisak hermeneuticke neurav-
notezenosti, medutim cilj ovog knjizevnog kriticara je da naglasi vaznost unu-
trasnjih tekstualnih karakteristika pri interpretaciji, koje su Cesto zanemarene u
odnosu na spoljasnji kontekst (Sitz im Leben) u novozavetnoj egzegezi. U skla-
du sa ovim zapazanjem Bejli (Bailey) odli¢no ilustruje sustinu problema analogi-
jom iz druStvenog zivota: kao Sto svako drustvo ima svoje ustaljene obrasce ko-
municiranja ¢ije nepoznavanje ¢ini mu¢nim snalazenje u tom ,,stranom® okruze-
nju, sli¢no tome ignorisanje zanra pri pokusaju da se razume novozavetni tekst
dovodi do konfuzne egzegeze zbog nerazumevanja onoga $to se u tekstu doga-
da.?? Kritika zanra, kao relativno mlada disciplina u okviru novozavetnih studija,
nastala je kao odgovor na ovu potrebu.” Ona se bavi izu¢avanjem zanra pojedi-
nih biblijskih knjiga i kracih tekstova obracajuéi paznju na karakteristike zanra,
kao i na strukturalne osobine i dinamiku njegove upotrebe. Kritika zanra je zna-

19 David E. Aune, The New Testament in Its Literary Environment (Library of Early Chri-
stianity; Philadelphia, Pa.: Westminster, 1987); Klaus Berger, “Hellenistische Gattungen im Neuen
Testament”, ANRW, 11.25.2, 1031-1432.

20 Gary Saul Morson and Caryn Emerson, Mikhail Bakhtin: Creation of a Prosaics (Stan-
ford, Calif.: Stanford University Press, 1990), 275.

21 E.D. Hirsch, Validity in Interpretation (New Haven, Conn.: Yale University Press,
1967), 76.

22 James L. Bailey, ,,Genre Analysis“ u Hearing the New Testament: Strategies for In-
terpretation, ur. Joel B. Green (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 1995), 197-
221(197-198).

23 Martin Dibelius i Rudolf Bultman su bili prvi u novozavetnim studijama koji su u svo-
jim istrazivanjima poklonili pitanju Zanra temeljnu pazanju. Za njihov doprinos na podrucju kritike
forme, videti Vernon Robins, ,,Form Criticism* u ABD, 1I, 841-844.
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cajan, ali ne i jedini klju¢ u otkrivanju znacenja teksta. Kao znacajna alatka eg-
zegeze od velike je koristi za razumevanje karaktera i funkcije biblijskog teksta.*

3. Istorijski aspekat

»Novozavetna istorija“ je neodvojiva od ,,stvarne istorije”. Dogadaji opi-
sani u jevandeljima su vezani za teritoriju Palestine, Dela Apostolska su selekti-
van izvestaj o Sirenju hris¢anstva od Jerusalima sve do Rima, poslanice su napi-
sane hriS¢anskim zajednicama u poznatim anti¢kim rimskim i grékim gradovima,
dok je knjiga Otkrivenje kruzno pismo upuceno crkvama u Maloj Aziji. Buducéi
da Novi zavet nije nastao u vakuumu, razumevanje Isusa i Sirenja hris¢anstva u
velikoj meri zavisi od poznavanja istorijsko-drustvenih okolnosti prvog veka n.e.
Karakter Novog zaveta zahteva izu¢avanje najmanje tri razli¢ita, ali usko pove-
zana podrucja.

Pre svega, neophodno je imati na umu da su primarni adresati novozavet-
nih spisa ljudi koji su ziveli u odredenim istorijsko-drustvenim okolnostima u pr-
vom veku n.e. i suocavali su se sa konkretnim izazovima zbog konflikta izme-
du Bozjeg poziva i zahteva drustva i kulture. Slicno njima ni heroji Novog zave-
ta nisu vanvremenski, mitski likovi, ve¢ istorijske li¢nosti koje su bile u dodiru
sa ljudima poznatima i mimo biblijskog teksta. Istorijski karakter teksta je poseb-
no naglasen u spisima Luke: npr. Jovan Krstitelj je zapoceo svoju sluzbu u vreme
poznatih vladara i verskih voda (Lk. 3:1-2), Isus je razapet za vreme Iroda i Pon-
cija Pilata (Dela 4:27), Pavle je branio ugled jevandelja pred poznatim li¢nosti-
ma svog vremena poput Agripe i Fista (Dela 25-26) itd. Mnostvo primera potvr-
duje da i naizgled jasni detalji novozavetnih tekstova mogu biti pogresno shva-
¢eni ignorisanjem istorijskog, drustvenog i religioznog konteksta. Stoga, potreb-
no je tekstove sagledati u svetlu pozadine i obi¢aja vremena u kojem je ,,Re¢ po-
stalo telo* (Jn. 1:14). Ovaj zadatak ni malo nije lak. Iako je era Rimske imperije
dobro poznata, Isus i njegovi ucenici su kao Jevreji zapoceli svoj rad u relativno
beznacajnoj Palestini prvog veka n.e. Novozavetni spisi svedoce da je jevande-
lje vrlo brzo prekoracilo granice ovog marginalnog regiona i nacinilo intenzivan
prodor u gréko-rimskom svetu. Buduci da je Palestina ve¢ od vremena Aleksan-
dra Velikog bila izloZena snaznom helenistickom uticaju, a sa druge strane pro-
dor hris¢anstva kao religije utemeljene na Judaizmu je ne u maloj meri oblikova-
lo lice Rimskog carstva, ova dva ,,sveta“ — judejski i gréko-rimski — su neodvoji-
va.” Stoga, egzegeza Novog zaveta zahteva temeljno poznavanje oba konteksta.?

24 U vezi uloge kritike Zanra u novozavetnoj egzegezi, videti npr. Brook W.R. Pearson i
Stanley Porter, ,,The Genres of the New Testament™ u 4 Handbook to the Exegesis of the New Te-
stament, ur. Stanley E. Porter (Leiden: Brill, 2002), 131-165.

25 Eduard Loze, Svet Novog zaveta: verske i politicke prilike u Hristovo vreme (prev. Ra-
domir Raki¢; Beograd: Sveti arhijerejski sinod Srpske pravoslavne crkve, 1986), 8.

26 Zauvod u pozadinu Novog zaveta, videti npr. Loze, Svet Novog zaveta; Popovi¢, No-
vozavjetno vrijeme.
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Na drugom mestu, iza radanja svake pojedine novozavetne knjige krije
se Citava istorija. Nastanku su predhodile odredene potrebe ili situacije, koje su
izazvale dileme i posluzile kao povod za pisanje. Nadovezivanje na lokalne pro-
bleme je najociglednije kod Pavlovih poslanica, koje se obracaju pojedincima ili
konkretnim hris¢anskim crkvama u nekom gradu ili regionu. One nastoje da obli-
kuju razmisljanje citalaca po doktrinalnim, etickim i druStvenim pitanjima. Me-
dutim, doslovna primena nekih od apostolovih saveta u XXI veku pokazatelj je
pogresnog pristupa tekstu. Tako npr. Pavlov savet Zenama da ¢ute u crkvi (1Kor.
14:34) i nose marame (1Kor. 22:2-16), uputstva po pitanju obroka (1Kor 10:25)
i odnosa prema robovima (Efesc. 6:5-9) imaju svoju lokalnu istoriju Cije ignori-
sanje neminovno dovodi do povrSnog tumacenja i pogreSne primene. Ahtimajer
(Achtemeier), Grin (Green) i Tompson (Thompson) pomalo humori¢no ilustruju
u svom Uvodu u Novi Zavet potencijalni nesporazum koji bi nastao kada bi osoba
bez predznanja o hris¢anstvu i Judaizmu pokusala da razume Filim. 1-2: ,,Pavle,
suzanj Hrista Isusa, i brat Timotej, dragom Filimonu, nasem saradniku, sestri Ap-
fiji, Arhipu, nasem saborcu, i crkvi u tvojoj kuéi.* Ovaj ¢italac bi verovatno po-
stavio viSe pitanja: Ko je ovaj Pavle i ko je ovaj Isus Hristos? Zasto je Isus Hri-
stos zatvorio Pavla u tamnicu? U kojoj armiji sluze Pavle i Arhija kao ,,saborci“?
O kakvoj skupstini (crkvi; ekklésia) se radi? Da li ona ima militarne ili mozda re-
volucionarne namere??’ Tako je ovakva opasnost nesto manje prisutna pri ¢itanju
Jevandelja i Dela Apostolskih, princip o otkrivanju ,,istorije* iza teksta i povoda
pisanja je nezaobilazan ¢ak i kod ,,jasnih* tekstova.

Kona¢no, novozavetni spisi imaju neprocenjivu istorijsku vrednost kao
svedocanstva o poreklu ranohri§¢anskog pokreta. Novi zavet nas upoznaje ne
samo sa nadom prvih hri$¢ana, ve¢ i sa njihovim neslaganjima oko verovanja i
prakse svoje religije. Najspornije pitanje u prvih nekoliko decenija hri§¢anskog
pokreta bilo je vezano za odnos izmedu Mojsijevog zakona i hris¢anske vere (po-
sebno pitanje obrezanja; Dela 15), medutim ni organizaciono-eklezioloska pita-
nja nisu bila manje izazovna (npr. Dela 6:1-7). Iako u Novom zavetu ne susrece-
mo sistematican prikaz razvoja hri§¢anstva, moguce je rekonstruisati sliku ono-
ga $to se dogadalo u ranoj crkvi na osnovu raspolozivih svedocanstava. Istoricari
nisu u ovom nastojanju ograniceni na spise Novog zaveta, jer im arheoloski nala-
zi raznih profila (novci, natpisi itd.) 1 brojni nekanoni¢ni dokumenti stoje na ras-
polaganju. Budu¢i da pisanje istorije podrazumeva ne samo tacku gledista auto-
ra ve¢ i masivnu selekciju materijala, ne treba da nas iznenadi selektivan karakter
Novog zaveta kao svedoCanstva o verovanjima, razvoju i praksi ranohri§¢anske
crkve. Stoga o nekim pitanjima imamo veoma oskudne informacije — npr. o ne-
kim granama ranog hriS¢anstva poput razvoja crkve u Egiptu, jednog od vodec¢ih
hris¢anskih centara u prvim vekovima n.e. Cak ni video zapis ne bi mogao da se
smatra kompletnim izvestajem, jer kamera moze da prikaze samo odredeni ugao i

27 Paul J. Achtemeir, Joel B. Green i Marianne Meye Thompson, Introducing the New Te-
stament: Its Literature and Theology (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2001), 7.
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vise ostaje nezabeleZeno od onoga §to je snimljeno.”® Bez sumnje, rekonstrukcija
istorije ranohris¢anske crkve je neophodna u naporima da se bolje razume Novi
zavet, stoga sva sredstva koja istori¢ari koriste mogu da budu korisna ukoliko do-
prinose postizanju ovog cilja.

4. Teoloski aspekat

Karakter Novog zaveta zahteva analizu knjizevnih 1 istorijskih aspekata
teksta, medutim Citanje ove literature nikada se ne moze svesti na ,,¢isto knjizev-
ni*“ ili ,,Cisto istorijski* poduhvat. Pitanja pogleda na svet i teologije su neodvoji-
va od razumevanja Novog zaveta, zato je nemoguce imati isti pristup kao i svakoj
drugoj literaturi. Sa druge strane, teolosko ¢itanje ne zaobilazi knjizevno i istorij-
sko ¢itanje, ve¢ gradeci na njima pospesuje njihove rezultate.

Budu¢i da su spisi Novog zaveta dokumenti napisani iz perspektive vere
— sa ciljem da nadahnu ¢itaoce na veru i zivot u skladu sa tom verom — pri njiho-
vom Citanju potrebno je rukovoditi se drugacijim aspektima u odnosu na pristup
ostaloj literaturi. Bala (Balla) tvrdi da polazna tacka u definisanju ovih aspeka-
ta treba da bude konstatacija da je Novi zavet potrebno ¢itati na nacin na koji to
Novi zavet ,,o¢ekuje®, tj. biblijska hermeneutika treba da odgovara karakteru Bi-
blije.” Nojdorfer (Neudorfer) i Snabel (Schnabel) ukazuju na &injenicu da ova-
kva hermeneutika treba da se ,,pokloni pred priznanjem Boga kao stvoritelja, su-
dije i spasitelja, i prepozna autoritet otkrivenja Biblije kao BoZje Reci“.?° Ova-
kav pristup je poznat kao hermeneutica sacra, koja se pored neophodne otvore-
nosti ¢uva od postavljanja ljudskog tumaca u centar paznje ne bi li time elimi-
nisala sustinski znac¢aj otkrivenja i princip da je ,,Sveto Pismo svoj sopstveni tu-
mac* (Scriptura Sacra sui ipsius interpres).’' Sa druge strane, prenaglasavanje
uloge Duha Svetoga u egzegezi bez rigorozne primene hermeneutickih principa
neminovno vodi u subjektivizam. Stoga, uravnotezena kombinacija zavisnosti od
Dubha sa striktnom egzegezom utemeljenom na dobrim hermeneuti¢kim principi-
ma i stalne otvorenosti da se menja i pro§iri razumevanje ideja na osnovu Biblije
je neophodan preduslov da se nesto nauci ¢itanjem teksta.

28 N.T. Wright, Jesus and the Victory of God (Christian Origins and the Question of God,
2; London: SPCK, 1996), 83.

29 Péter Balla, ,,Hogyan olvassuk a Szentirast? Szempontok a Szentirds megkozelitésé-
hez*“ u Logos tés Akoés: Az ige megszolalasa és megszolaltatasa, ur. Hanula Gergely (Papa: Papai
Reformatus Teoldgiai Akadémia, 2012), 23-37.

30 Heinz Neudorfer i Eckhard J. Schnabel, Studium des Neuen Testaments. Einfiihrung in
die Methoden der Exegese (Giessen: Brunnen, 2011), 25.

31 U suprotnosti sa ovim stavom, npr. Bar (James Barr, Holy Scripture: Canon, Authori-
ty, Criticism; the Sprunt Lectures Delivered at Union Theological Seminary, Richmond, Virginia,
February 1982 [Oxford: Clarendon, 1983]) tvrdi da je kriti¢ka distanca neophodan uslov za objek-
tivnije razumevanje biblijskog teksta. Za detaljan argument u prilog potrebnosti posebne biblijske
hermeneutike, videti npr. Gerhard Maier, Biblical Hermeneutics (prev. Robert W. Yarbrough; Whe-
aton, I11.: Crossway Books, 1994), 21-38.
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Osnovni princip teoloskog razumevanja novozavetnih dokumenata i tema
je njihovo sagledavanje u kontekstu istorije spasenja. Brojni tekstovi, kako iz Je-
vandelja i Dela, tako i iz apostolskih poslanica potvrduju da je razmisljanje novo-
zavetnih autora bilo da je ,,Bog ... u proslosti mnogo puta i na razne nacine go-
vorio nasim praocima preko proroka, a u ove poslednje dane progovorio je nama
preko Sina...“ (Jevr. 1:1-2).3? Iz tog razloga Novi zavet u znacajnoj meri citira,
aludira na i objasnjava starozavetne tekstove sa fokusom na Bozje delo u¢injeno
kroz Isusa Hrista za spasenje Covecanstva. Jo§ je Avgustin zapazio da je ,,Novi
zavet skriven u Starom, a Stari je otkriven u Novom* (Quaest. Hept. 2.73). Zbog
postojanja tematskog i1 narativnog kontinuiteta izmedu dva korpusa hris¢anske
Biblije slozi¢emo se sa konstatacijom Bila (Beale) da kada govorimo o ,,novoza-
vetnoj teologiji, ta¢niji je izraz ,,novozavetna biblijska teologija‘“.*®

Stari zavet je vise od ,,uvoda‘“ u radosnu vest o Hristu, ,,pozadinskog ma-
terijala“ poput kumranskih spisa ili ,,riznice” iz koje je Novi zavet uzeo svoje
klju¢ne koncepte. Dva zaveta spaja ,,velika prica® ¢ije razumevanje je od kljuc-
nog znacaja za teolosko ¢itanje Novog zaveta. Ova prica prozima Bibliju od nje-
ne prve do poslednje stranice kao fundamentalno objasnjenje pogleda na svet i
pruza odgovor na sustinska ¢ovekova pitanja: Ko smo? Gde se nalazimo? Sta nije
u redu? Koje je reSenje? Rajt (Wright) dodaje i peto pitanje: Koje je vreme? — tj.
koje je nase mesto u ovoj pri¢i?** Tema price je stvoritelj i njegov svet. Osnovna
orijentacija price nije spasavanje ljudi iz ovog sveta koji je poSao pogre$nim pu-
tem (poput gnosticke filozofije), ve¢ plansko dovodenje u red haosa u ovom sve-
tu od strane li¢nog Boga koji mu je posvecen. Sve novozavetne ,,pri¢e” (price
Isusa, Pavla i ostalih) i njihove ,,pod-pri¢e* (pojedine epizode njihovih zivota) je
potrebno sagledati u kontekstu ove ,,velike price* koja kao §iri okvir daje smisao
njenim pojedinim delovima.* Ignorisanje ovog narativno-teoloskog okvira dovo-
di do fragmentovanog Citanja Novog zaveta, a samim tim i iskrivljene teologije
koja nije dosledna nameri bozanskog autora koji stoji iza teksta.

5. Zakljucak

Ovaj nau¢ni rad ukazuje na ¢injenicu da Novi zavet nije neka vrsta magic-
ne knjige koja je pala sa neba u crnom koznom povezu i sa velikim pozlac¢enim
krstom na naslovnoj strani.

32 Npr. Lk. 24:25-27, 44-46; Dela 3:21-25; Rm. 1:1-7; 16:25-27.

33 Bil je ovu tezu razvio na oko 1000 strana u svojoj novoj, kapitalnoj monografiji: G.K.
Beale, A New Testament Biblical Theology: The Unfolding of the Old Testament in the New (Grand
Rapids, Mich.: Baker Academic, 2011).

34 N.T. Wright, Jesus and the Victory of God (Christian Origins and the Question of God,
2; London: SPCK, 1996), 443, 467-472.

35 Za odli¢nu razradu detalja biblijske ,,velike pri¢e u drami od Sest delova, videti Craig
Bartholomew i Michael Goheen, The Drama of Scripture: Finding Our Place in the Biblical Story
(London: SPCK, 2006).
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Na osnovu diskusije o pojmu Novog zaveta i analize osnovnih knjizev-
nih, istorijskih i teoloskih aspekata ove literature mozemo da zaklju¢imo da je
re¢ o jedinstvenom i Sarolikom korpusu literature sa svojom specificnom priro-
dom. Ukazali smo na ¢injenicu da Citanje Novog zaveta iziskuje sa jedne strane
sagledavanje tekstova u njihovom literarnom i istorijsko-kulturoloskom kontek-
stu kako bi se cula puna harmonija sa §to manje deformacije i sa §to viSe oset-
ljivosti ka razli¢itim nijansama znacenja. Sa druge strane, Citanje Novog zaveta
ne moze da se svede na ,,Cisto knjizevni* i ,,Cisto istorijski* poduhvat, jer priroda
ove literature ,,zahteva“ specificnu hermeneutiku. Predlozili smo da u toj herme-
neutic jedan od kljucnih aspekata treba da bude ideja ,,velike price* o stvoritelju
i njegovom svetu koja daje osnovni okvir ne samo Novom zavetu ve¢ Citavoj Bi-
bliji. U svetlu ovog narativno-teoloskog okvira pojedinacne knjige Novog zave-
ta dobijaju poseban sjaj: njihov individualni karakter se ne umanjuje, ve¢ dolazi
do izrazaja kao doprinos celini.
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NATURE OF THE NEW TESTAMENT:
LITERARY, HISTORICAL AND THEOLOGICAL PERSPECTIVE

Abstract:

New Testament is the fundamental document of Christianity. However,
there is a growing uncertainty concerning the basic questions related to this cor-
pus of literature. The reason lies in the pressure of the spirit of deconstruction
that permeates the popular culture and the theological circles. This article goes
back to the investigation of the foundation and defines the nature of the New Te-
stament. It argues the thesis that the New Testament is a complex phenomenon,
therefore its nature can be understood only through integrative analysis of its li-
terary, historical and theological aspects. It suggests that that the interpretation
of New Testament cannot be relegated to a ,,pure literary or a ,,pure historical*
enterprise. The nature of this literature needs a hermeneutics that builds on the
results of literal and historical analysis, but at the same time in the centre of its
attention lies a narrative-theological analysis focused on a ,,grand narrative* abo-
ut the creator and his world.

Key words: New Testament, canon, hermeneutics, ,,grand narrative*.
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OSNOVNI POJMOVI PREKO KOJIH KEJT

DI ROUZ OBJASNJAVA SKEPTICKI ARGUMENT
— RELATIVIZACIJA ISTINE —

Rezime:

U ovom radu prikazano je glediste savremenog americkog filozofa Kejt di Rouza
(Keith DeRose) o vaznom pitanju teorije saznanja — epistemoloski kontekstualizam, koje
nudi jedan odgovor na staro pitanje o skepticizmu, u smislu da ono ,,utemeljuje misao u
realnost“. U prvom delu rada u kratkim crtama ukazuje se na osnovne probleme episte-
mologije i mesta kontekstualizma u njoj, a potom na pojedina resenja predstavnika ove
skole misljenja u savremenoj filozofiji (npr. Robert Nozick). Dijaloski i polemicki uspo-
stavljen je odnos prema drugim shvatanjima, kao Sto su i ona unutar samih kontekstua-
lista, Keith DeRose, iznosi i argumentuje u prilog komunikacijskog razumevanja kontek-
sta. Ono govori da ljudsko znanje moze da varira s obzirom na kontekst u kom je izreceno.
Naime, Keith DeRose smatra kako je kontekstualizam stanoviste ne ono o strukturi zna-
nja ili njegovog opravdanja, nego ono koje donosi uslove istinitosti. Pri tom Keith DeRo-
se posebno insistira na dva pojma — ,, osetljivost verovanja ‘i ,,snaga epistemoloske po-
zicije “, Sto se u radnji detaljno prikazuje.

Kljuéne reéi: konteksutalizam, skepticizam, jacina epistemoloskog polozaja, Ke-
ith DeRose.

Odredivsi najpre mesto Kejt di Rouzove (Keith DeRose)! verzije
konverzacijskog kontekstualizma medu glavnim strujama epistemolos-
kog kontekstualizma poblize ¢u predstaviti stanoviste koje zastupa. Po-
sebnu paznju posveti¢u njegovoj odbrani principa deduktivne zatvoreno-
sti 1 uslovu da verovanje treba da prati istinu kroz najblize moguce sveto-
ve, ¢ime bih se dotakla skepticizma. Klju¢na pitanja u epistemologiji jesu:
Sta je znanje? Sta mozemo znati? 1 kako znamo ono §to znamo?? a sredisnji

1 Kejt Di Rouz je profesor filozofije (Yale University). Od objavljenih radova najcitiraniji
tekst je: “Solving the skeptical problem” iz 1995. godine, od kada je 576 puta citiran a godina najve-
¢e popularnosti bila je 2011. http://scholar.google.com/citations?user=WReAsl AAAAAJ&hl=en

2 Greco, John, ,,Uvod: Sto je epistemologija?* u: John Greco, Ernest Sosa (ur), The Blac-
kwell Guide to Epistemology, Blackwell Publishers Ltd, Malden/Oxford, 1999. (Epistemologija,
Vodic€ u teorije znanja, Hrvatsko izdanje s dodatkom, priredio Borislav Mikuli¢, Naklada Jesenski
i Turk, Zagreb 2004, str. 1.)
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problem teorije saznanja jeste skeptizicam.® Skeptic¢ki argument veoma je
uticajan zato Sto, ¢ini se, preti svakom znanju uobicajenih iskaza o posto-
janju spoljasSnjeg sveta.

Najpoznatiji kontekstualisti, prema miS$ljenju Kejta di Rouza,* jesu
Stjuart Koen (Stewart Cohen), Dejvid Luis (David Lewis), Gejl Stajn
(Gail Stine) 1 Piter Anger (Peter Unger), s kojima on deli neka razumeva-
nja kontekstualizma. Kontekst o kome Di Rouz govori je komunikacijski,
S§to podrazumeva uverenje da znanje varira s obzirom na kontekst u kome
je izreCeno (uttered). Ukoliko je re¢ o svakodnevnoj komunikaciji, stan-
dardi znanja niZi su nego u nau¢nim raspravama ili istrazivanjima (gde su
postavljeni veoma visoki standardi). Razvijene su dve verzije epistemo-
loskog kontekstualizma prema tome koji konverzacijski elementi uticu na
menjanje standarda znanja: inferencijalni (koji zastupa Majkl Vilijams /
Michael Williams/) i semantic¢ki.’ Di Rouz pripada semantic¢koj orijentaci-
ji kontekstualizma, zajedno s Koenom, Luisom, Natom, Helerom.

Piter Anger,® pristalica kontekstualizma, nazvao je ,,invarijantisti-
ma“ one koji negiraju kontekstualizam, koji smatraju da postoji jedin-
stven 1 nepromenljiv skup standarda Sto upravljaju upotrebom pripisiva-
nja znanja nezavisno od konteksta u kome je ono izreceno. U tome smislu
iskazi tvrdenja i poricanja znanja (,,S zna da p*, ,,S ne zna da p*) ne mogu
biti oba istinita. Medutim, kontekstualisti tvrde da oni mogu biti istiniti u
razli¢itim kontekstima.” Ono §to se naziva znanjem procenjuje se preko
standarda koji imaju svoje hijerarhijske pozicije, i to kao ,,niski standardi*
1,,visoki standardi®, §to upucuje na njihovu promenljivost.

U svojoj vodecoj formi, epistemoloski kontekstualizam je mislje-
nje o zavisnosti iskaza izrazenih datom re¢enicom znanja (,,S zna da p*, ,,§
ne zna da p*‘) od konteksta u kome se izgovaraju.® Dakle, kontekstualisti ne
iznose tezu da se menjaju standardi znanja uopste, ve¢ standardi koriS¢e-
nja glagola znati, upotrebe reci znanje, te se pitamo o semantici i pragma-
tici tog glagola. Kontekstualisti (ili, Sire, ,,varijantisti®) slazu se da se zna-
ti, u pogledu znacenja, menja od konteksta do konteksta kao 1 u pogledu

3 Williams, Michael, ,,Skepticizm®, u: John Greco, Ernest Sosa (ur), Epistemologija, Vo-
di€¢ u teorije znanja, Naklada Jesenski i Turk, Zagreb 2004, str. 41-83.

4 DeRosea, Keith, ,,Kontekstualizam: Objasnjenje i odbrana®, u: John Greco, Ernest Sosa
(ur.), Epistemologija, Vodic¢ u teorije znanja, Naklada Jesenski i Turk, Zagreb 2004,. str. 228-250.

5 Pritchard Duncan, “Two forms of epistemological contextualism”, Grazer Philosophis-
che Sudien, 2002, 64, 113.

6 Vidi Unger, Peter, Philosophical Relativity, Minneapolis, University of Minnesota Pre-
ss, 1984.

7 DeRose, Keith, “Contextualism and Knowledge Attributions”, Philosophy and Pheno-
menological Research, 1992, No.4, 915.

8 Osim znanja iskaza (na koje se upucuje preko spomenute Seme) i druge vrste znanja su
od epistemoloskog interesa, kao npr. znanje kako da se uradi nesto, znanje nekog li¢no, znanje me-
sta ili grada.
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istinitosnih uslova pripisivanja i odricanja znanja recenica (forme S zna/
ne zna da p”).” Ne variraju sa kontekstom istinitosne vrednosti recenica
vec istinitosni uslovi za kvalifikovanje recenica znanja kao istinitih. Istini-
tosne vrednosti se menjaju upravo zbog toga Sto su razliciti iskazi izraZeni
razli¢itim kontekstima jer samo u odnosu na kontekstualno odredene stan-
darde recCenica znanja izrazava potpuno izrazen iskaz (proposition expres-
sed) time $to promena standarda menja i ono Sto reCenica izrazava. Rezul-
tat kontekstualne zavisnosti izgovora date recenice jeste da se, u razlici-
tim kontekstima, re¢enice mogu razlikovati prema istinitosnoj vrednosti.!°

Kontekstualisti se medusobno jasno razlikuju prema tome kako za-
misljaju kontekst: nekada se kontekst odnosi na karakteristike znanja pri-
pisivaceve (attributor/s/") psihologije 1/ili razgovorno-prakticne situacije,
nekada na izvesne osobine navodnog subjekta znanja (njegove evidenci-
je, istorije, drugih verovanja, itd.) ili njegove situacije (na primer, koje al-
ternative onome Sto se veruje su na snazi, itd.). Ono Sto Di Rouz smatra
kontekstualizmom jeste forma onoga Sto drugi autori nazivaju kontekstu-
alizmom pripisivaca znanja (attributor contextualism), razlikujuci ga od
kontekstualizma subjekta znanja (subject contextualism), prema kome su
standardi relativni tj. zavisni od konteksta subjekta pre nego od kontek-
sta pripisivaca znanja.!' Takva razlika je, po Di Rouzu, izvedena iz njego-
vog poimanja razlike izmedu ,,subjektivnih faktora“ i ,,pripisivackih fak-
tora®, iznetog u tekstu iz 1992: , Contextualism and Knowledge Attributi-
ons“."> Ako sa §, obelezimo spoljasnju instancu koja navodnom subjek-
tu znanja, obelezenim sa S, na osnovu odgovarajuce evidencije pripisuje
znanje, iskaz koji se razmatra u kontekstu formalno bi glasio: ,,S, tvrdi da
S, zna da p*."

Kejt di Rouz smatra da je kontekstualizam teza o uslovima istinito-
sti, a ne teza o strukturi znanja ili opravdanja, iako se jedno vreme razvija-
la tako.'* Kontekstualizam je konzistentan i sa fundacionalizmom, kao te-

9 Za vise o variranju istinitosnih uslova recenica za pripisivanje i odricanje znanja vidi
tekst Keith DeRose, “Assertion, Knowledge, and Context”,The Philosophical Review, 2002, No.
2,167-203.

10 Stanford Encyclopedia of Philosophy, odrednica Epistemoloski kontekstualizam, po-
glavlje 2 i pomenuti tekst Kejt di Rouza.

11 DeRose, Keith, “Contextualism: An Explanation and Defense”, The Blackwell Guide
to Epistemology, Greco, John — Sosa, Ernest (eds), Malden MA, 1999, 5. Njegove pristalice su ta-
kode Luis i Grundman.

12 U njemu izlaZe o prednostima koriS¢enja tre¢eg lica.

13 U tekstu “The Ordinary Language Basis for Contextualism and the New Invariantism”
iz 2005. Di Rouz razmatra problem sa sluc¢ajevima sa jednom osobom koja je subject znanja. Raz-
matra sluc¢ajeve u koje je ukljucena treca osoba koja pripisuje i odri¢e znanje, sa preferencijom da
subjekt sam nije ukljucen u razgovor.

14 DeRose, Keith, ,,Kontekstualizam: Objasnjenje i odbrna®, u: John Greco i Ernest Sosa,
Epistemologija - vodi€ u teorije znanja, Naklada Jesenski i Turk, Zagreb, 2004, 233.
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orijom o strukturi znanja, kao i sa koherentizmom. Kejt di Rouz, u pogle-
du znanja, kontekstualizam vidi slicno Luisu, tj. ne smatra da sa varira-
njem standarda za znanje variraju i standardi za opravdanje, kao S§to s dru-
ge strane smatra Koen."” Za Koena ¢e pripisivanje znanja biti kontekstual-
no osetljivo zahvaljujuéi kontekstualnoj osetljivosti opravdanja,'¢ a prema
tradicionalnoj definiciji znanja kao opravdanog istinitog verovanja, znanje
je uopste inherentno i kontekstualno nezavisno. Za Roberta Nozika, zna-
nje je istinito, osetljivo verovanje, i u odnosu na tradicionalnu definiciju
znanja, sac¢injenu od tri uslova — p je istinito, S veruje da p, 1 S je opravdan
u verovanju da p — Nozik izostavlja opravdanje koje se pokazivalo najdis-
kutabilnijim elementom.'” Kod Nozika postoje Cetiri uslova znanja.'® Di
Rouz, iako od njega preuzima zahtev za osetljivos¢u verovanja, ne uzima
ga za generalni uslov znanja: on je samo deo objasnjenja kako standardi
znanja rastu,' smatraju¢i da nije ¢udno §to bismo imali tendenciju da ne-
osetljiva verovanja ocenjujemo kao neznanje kada bi znanje definisali na
nacin na koji to ¢ini Nozik.?*® Pun smisao Di Rouzove zamerke videcemo
kasnije na slu¢aju odricanja skepti¢ke hipoteze Ja nisam mozak u posudi,
za koju je verovanje neosetljivo. Di Rouz je Nozikov Cetvrti kondicional-
ni uslov znanja u potpunosti izostavio,*iako ga je Nozik smatrao drugom
“polovinom pri¢e o tome kako je verovanje osobe osetljivo na istinitosnu
vrednost p” stoga Sto trec¢i kondicionalni uslov podrazumeva da se verova-
nje menja sa istinitosnom vrednosc¢u iskaza p samo u situacijama kada je
ne-p, a Cetvrti u situacijama kada je p.?> Di Rouzov kontekstualizam je ek-
sternalisticki.

15 Cohen, Stewart, “Contextualism, Skepticism, and the Structure of Reasons”, Nofis,
1999, vol. 33, 60.
16 Cohen, Stewart, “Contextualism, Skepticism, and the Structure of Reasons”, Nots,
1999, vol. 33, 78.
17 Nozik, Robert, ,,Filozofska objasnjenja (izvodi iz knjige)“, Skepticki prirucnik II, Sa-
vremeni skepticizam, Plato, Beograd 2007, 163.
18 1) pje istinito
2) S veruje da p
3) Ako p ne bi bilo istinito, onda S ne bi verovao da p.
4) Ako bi p bilo istinito, onda bi S verovao da p.
O istinitosnim uslovima Roberta Nozika vidi viSe u njegovoj knjizi Philosophical Explian-
tions, Harvard University Press, London, 1981, 172-178.
19 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 207.
20 DeRose, Keith, “Sosa, Safety, Sensitivity, and Skeptical Hypotheses”, Ernest Sosa and
His Critics, Greco John (ed.), Blackwell, 2004, 4.
21 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 200.
22 Stoga §to tre¢i kondicionalni uslov podrazumeva da se verovanje menja sa istinitosnom
vredno$c¢u iskaza p samo u situacijama kada je ne-p, a Cetvrti u situacijama kada je p. Nozik, Ro-
bert, Philosophical Expliantions, Harvard University Press, London, 1981, 179.
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Dva osnovna pojma za Di Rouza su osetljivost verovanja (da li vero-
vanje prati istinu) i snaga epistemicke pozicije.? Di Rouz na temelju No-
zikovog uslova osetljivosti verovanja definiSe pravilo osetljivosti prema
kom se podizu standardi znanja. PoSto smo se podsetili Sireg konteksta u
kom Nozik govori o uslovu osetljivosti verovanja jo§ ¢emo ga razjasniti iz
ugla kondicionalne analize znanja. Potom ¢u objasniti §ta Di Rouz podra-
zumeva pod epistemoloskom pozicijom i njegov odnos sa pravilom oset-
ljivosti preko ideje mogucih svetova.

Znanje je verovanje povezano sa ¢injenicom u koju se veruje i bez
ove povezanosti verovanje moze biti istinito ali nece biti znanje. Veza iz-
medu verovanja i ¢injenice je kondicionalna, a ne uzro¢na, 1 zato Nozik
formuliSe kondicionalne uslove znanja koji obezbeduju da verovanje pra-
ti istinu.?* Kondicional je iskaz neistinit samo onda ako je anticedens isti-
nit, a konsekvens neistinit. Nozikov kondicionalni uslov osetljivosti: Ako
p ne bi bilo istinito, onda S ne bi verovao da p, ne govori samo o aktuelnom
posedovanju istinitog verovanja ve¢ i kondicionalnom — ,,kada bi*“. Objas-
njenjem protiv¢injenickim kondicionalom? — ,.Ja bih imao verovanje (da
sam nisam mozak u posudi) ¢ak iako bik bio (mozak u posudi)“ uspevamo
da objasnimo $ta €ini da je tako teSko tvrditi pozitivnu ¢injenicu Znam da
nisam mozak u posudi, ili tvrdnje zoologiste, i takode uspevamo objasniti
situacije lutrije.” Nozikov tre¢i uslov ¢iju smo izvornu formulaciju izneli
iznad, Nozik modifikuje tako da metod kojim S stize do znanja ulazi u an-
ticedens kondicionala: Ako p nije ta¢no 1 S koristi M da bi stigao do vero-
vanja da li (ili ne) p, onda S ne bi verovao, putem M, u p.>” Kada isti uslov
osmotrimo preko semantike mogucih svetova uvidamo da najbliZi svet u
kom je anticedens Nozikovog tre¢eg uslova u originalnom obliku tacan
moze biti svet koji odstupa od aktuelnog u odnosu na metod kojim S stize
do verovanja, a ako smo ga kao u modifikovanom uslovu ukljucili u anti-
cedens, moguci svet u kome je on tacan ne moze se razlikovati od aktuel-

23 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 203.

24 Nozik, Robert, Philosophical Expliantions, Harvard University Press, London, 1981,
163.

25 To je kondicionalni (ako—onda) iskaz koja nagovestava $ta bi bio slucaj ako bi antice-
dens bio istinit. Suprotan je indikativnim kondicionalima koji ukazuju na to Sta jeste slucaj ako je
anticedens istinit.

26 U primeru lutrije bez obzira na visoke Sanse za gubitak nismo skloni da tvrdimo da smo
izgubili ako pobednik jo§ uvek nije objavljen. Objasnjenje se sastoji u ¢injenici da bismo mi vero-
vali da smo gubitnici ¢ak i ako smo pobednici, DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”,
Skepticism: A Contemporary Reader. Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Pre-
ss, New York, 1999, 193-194, 198.

27 Nozik, Robert, Philosophical Expliantions, Harvard University Press, London, 1981,
179 i dalje.
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nog po pitanju metoda.” Kada god govorimo o moguéim svetovima ima-
mo na umu da su oni jednaki po tome koji metod subjekt koristi da formi-
ra verovanja sa onim koji upotrebljava u aktuelnom svetu. Mi imamo ten-
denciju da sudimo da S ne zna p kada mislimo da je S-ovo verovanje neo-
setljivo, to je generalizacija objasnjenja protivéinjenickim kondicionalom.
Medutim, postoje izuzeci od pravila osetljivosti kada nismo naklonjeni da
tvrdimo da ne znamo, kada tvrdimo da znamo p ¢ak iako prosudimo da bi
verovali u p 1 u slucajevima kada je p lazno (to je u slu¢aju primera sa ba-
kom koji daje Nozik,” slabih verzija skeptickog argumenta kada je prva
premisa umesto mozga u posudi, na primer, Ja sam inteligentan pas koji
uvek neispravno misli da ima ruke, ili jednostavno Ja pogresno verujem da
imam ruke.”*) Di Rouz smatra da ova odstupanja ne smetaju objasnjavalac-
koj funkciji protiv¢injenickih kondicionala. Di Rouz smatra da je protiv¢i-
njenicki kondicional ispravno identifikovan preprekom tvrdenju znanja jer
dogadaj koji bi nas zadobio da tvrdimo znanje, na primer objava rezultata
u sluc¢aju lutrije, otklanja Sta protiv¢injenicki kondicional stavlja kao pre-
preku da tvrdimo znanje.*

Na slede¢i nacin Di Rouz definiSe svoju verziju pravila osetljivo-
sti (Rule of Sensitivity) u tekstu “Solving the Skeptical Problem” iz 1995:
Kada se tvrdi da S zna (ili ne zna) p, standard znanja ima tendenciju da se
podigne (ako treba) do takvog nivoa da je potrerbno da S-ovo verovanje
u p bude osetljivo,*? tj. terminologijom mogucih svetova, koliko daleko u
prostoru moguéih svetova, uklju¢ujuéi najmanje prvi svet u kome je p ne-
ta¢no, neko mora biti u stanju da prati istinu svojim verovanjem. Rec je o
povecavanju sfere epistemoloski relevantnih svetova kada standard zna-
nja raste.” Pravilo osetljivosti je konverzacijski mehanizam koji nam omo-

28 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 196.

29 Baka vidi da je njen unuk dobro kada on dode u posetu; ali ako bi on bio bolostan ili
mrtav, drugi bi joj rekli da je dobro da bi je postedeli uznemirenosti. Ipak to ne znaci da ona ne zna
da je on dobro kad ga vidi. Nozik, Robert, Philosophical Expliantions, Harvard University Press,
London, 1981, 179.

Izgleda da baka zna da joj je unuk dobro, iako moze izledati da ne zadovoljava treci origi-
nalni uslov (bez umetanja metoda u anticedens) Nozikove analize iskaza znanja forme S zna da p.

30 Ove verzije su slabe jer ne objasnjavaju kako smo mogli do¢i do toga da verujemo u
nesto uprkos tome §to je netacno.

31 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 198.

32 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 206. Radi pore-
denja mogucih objasnjenja promena standarda za Luisa i teoreticare relevantnih aleternativa stan-
dardi su predstavljeni koli¢inom alternativa koje neko treba da eliminisu da bi se njegova alternati-
va racunala za znanje. Istoimeni tekst 188 str.

33 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 205, vid. objas-
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gucava da u konverzacijskom kontekstu proverimo da li je S imao znanje
kada je imao pretenziju na znanje.

Di Rouz za testiranje relativne jacine epistemiCke pozicije koristi
komparativni kondicional (na primer, Ako S zna da p u A, onda S zna da p
u B)** kod kog je osnova za komparaciju bar isto toliko jaka epistmicka po-
zicija u situacijama A4 i B u kojima S zna p.>> Medutim, kada primer Alvi-
na Goldmana (1976) sa Henrijem koji susrece lazne ambare* predstavimo
u vidu komparativnog kondicionala, gde je 4 situacija sa laznim ambari-
ma a B sa pravim, kondicional ¢e pokazati da Henri nije u tako jakoj epi-
stemiCkoj poziciji da zna 4, on je u jacoj epistemickoj poziciji u B situaci-
ji. Ponekad komparativnim kondicionalom ne uspevamo proceniti ja¢inu
pozwge Zbog nejasnoce kako neke iskaze ocenjivati uporedno jedne s dru-
gim, na primer slede¢a dva iskaza: situacija 4: Henri ima dobar pogled na
ambar ali postoji izvestan broj laznih ambara na par km udaljenosti koje
on nije susreo, B: Nema laznih ambara, ali on nema dobar pogled na Il_]lh 37
Medutim, to nije slucaj sa tvrdenj em 111 poricanjem znanja iskaza p 1 ne-q
koji u€estvuju u drugoj premisi skeptickog argumenta.

Podseticemo se skeptiCkog argumenta:

1. Ja ne znam ne-q.

2. Ako ne znam ne-q, onda ne znam p.
Dakle,

Ne znam p.

Za p se obi¢no uzima iskaz ,,Ja imam ruke”, a za ¢ ,,Ja sam mozak u
posudi”, koja je dobro osmisljena premisa jer za nju ne mozemo zamisliti
situaciju u kojoj bi imali evidenciju. Tako ¢e za komparativni kondicional
,»Ako znam da nisam mozak u posudi (ne-q), onda znam i da imam ruke
(p)*® vaziti da nisam u boljoj poziciji da znam p nego $to sam u poziciji da

nenje nize.

34 Ali i drugih tipova poredenja, na primer, gde jedan subjekt poredi svoje znanje (ili ne-
znanje) u odnosu na razli€ite iskaze u istoj situaciji te imamo komparativni kondicional u formi
Ako S zna p, onda S zna q, ili komparativni kondicional gde su dva razlicita subjekta poredena u
odnosu na isti iskaz, itd.

35 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 201-202.

36 Goldman Alvin je invarijantista, primer je izneo u tekstu iz 1976, “Discrimination and
Perceptual Knowledge”, The Journal of Philosophy, 73, 772.

37 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Rea-
der. Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 201-202.

38 Takode i primeri kojima smo se bavili.

Ako ja znam da p (ove zivotinje nisu vesto ofarbani magarci), onda ja znam da q (ove Zi-
votinje su zebre).

Ako ja znam da ove novine nisu pogresile u vezi sa tim da li su Bulsi pobedili prosle no¢i,
onda ja znam da su Bulsi pobedili prosle no¢i.
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znam ne-qg. Ovaj kondicional je tatan bez obzira koliko su visoki ili niski
standardi znanja postavljeni za njega. Prema tome, isto tako ¢e biti tatan
kondicional kojim se odri¢e znanje i koji se koristi u skeptickom argumen-
tu kao druga premisa ,,Ako ne znam ne-¢, onda ne znam p.“ Na ovaj nacin
Di Rouz brani princip deduktivne zatvorenosti po kom je svo naSe znanje
zatvoreno unutar implikacija; naime, ako S zna da p, a p logicki implicira
neko ¢, onda S zna da gq.

Odnos izmedu osetljivosti 1 jake epistemicke pozicije izrazen termi-
nima mogucih svetova je takav da ako su svetovi u kojima vazi p i onaj u
kom vazi ne-p blizu aktuelnom svetu, verovanje da p mora biti osetljivo
(u bliskom ne-p svetu ne moZzemo verovati da p) da bi bila bar minimal-
na jacina epistemicke pozicije. Dakle, osetljivost je komponenta za odre-
divanje jacine epistemicke pozicije, ali ne i obrnuto: da je jaka epistemic-
ka pozicija uslov za osetljivost. Takav je slucaj sa iskazom ja imam ruke
ako ga racunamo za p, a ne-p ja nemam ruke. Kada je slucaj kao za ne-q
svet (gde vazi Ja sam mozak u posudi) koji je udaljen, onda verujuci da ¢
mozemo 1 dalje biti u jakoj epistemickoj poziciji, tj. nije nam potrebno da
je verovanje da g osetljivo.*” Ovo je jo$ jedan slucaj prema Di Rouzu gde
¢emo biti skloni tvrditi znanje bez obzira §to je verovanje neosetljivo zbog
izvesnih karakteristika razgovorne situacije. U njemu pravilo osetljivosti
nije na snazi.

Necija epistemicka pozicija u odnosu na iskaz da li stoji skepticka
hipoteza mora biti jaca nego Sto je u odnosu na druge uobicajenije iska-
ze ako verovanje u takav iskaz ho¢emo da je osetljivo. Inace bi bilo mo-
guce pribaviti evidenciju i tako ojacati svoju epistemicku poziciju istovre-
meno u odnosu na ne-g a i za p, 1 tako bi verovanje u ne-gq postalo osetlji-
vo da nije slucaj o situaciji u kojoj nije moguce pribaviti evidenciju.** Sa
druge strane, nije potrebno da neko bude u veoma jakoj epistemickoj po-
ziciji da bi verovanje u iskaz poput p bilo osetljivo kada su p i ne-p sveto-
vi blizi nego ¢ i ne-q.

Naposletku da razjasnimo pojam epistemicke pozicije u odnosu na
semanticke standarde znanja koji se ti€u toga koliko jaka necija epistemic-
ka pozicija mora biti da bi se racunala za znanje.* Prvo neko mora ojacati
svoju epistemicku poziciju, dakle, porasli su standardi znanja, da bi vero-
vanje u iskaz koje je neosetljivo postao osetljivo. Pri tom kontekst odredu-
je koliko jaka necija epistemicka pozicija mora biti da bi se ratunala za za-

U svakom od ovih primera p je osetljivo, a q neosetljivo.

39 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Rea-
der. Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 204-205.

40 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 204.

41 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 206.
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nje. Slika ovog zahteva u terminima moguc¢ih svetova je kontekstualno us-
lovljena sfera mogucih svetova, u ¢ijem centru je aktuelni svet, unutar koje
vazi da je verovanje osetljivo (da verovanje subjekta da li je p istinito od-
govara ¢injenici istinitosti p-a). Ovu sferu ¢emo zvati sferom epistemoloski
relevantnih svetova. Kako se standardi podizu sfera treba da je veca, tj. da
verovanje prati istinu mora da se proteze dalje. To protezanje na veci broj
svetova predstavlja ojacavanje epistemicke pozicije u odnosu na p. Stan-
dardi znanja se menjaju onim $to je receno u konverzaciji, ali u generali-
zovanom objaSnjenju putem pravila osetljivosti su promenjeni i kada ar-
gument neko razmatra prec¢utno, u samoc¢i.* Samo tvrdenje (ili poricanje)
odredenog iskaza uvodi u igru standarde znanja.

1995. kada Di Rouz pise tekst na koji se ovde pretezno oslanjam,
ima u vidu poglede koje je Luis izneo 1979. godine u tekstu ,,Scorekeeping
in a Language Game*“. Iznecu zasto je u trenutku formiranja svog objasnje-
nja efikasnosti skeptickog napada smatrao da Luisovo pravilo prilagoda-
vanja moze igrati samo dopunsku ulogu u njegovom objaSnajvanju. Luis
je smatrao da je konverzacija vodena pravilom prilagodavanja (Rule of Ac-
commodation)® kad god iskaz sadrzi kontekstualno osetljiv termin kao $to
je ,,znati“.# Na taj nacin, prema Luisu, skeptik menja ono $to smatra zna-
njem (kod Luisa nepogresivim znanjem / infallible knowledge), ono §to je
za njega ,,znanje* je u povisenim standardima znanja kao $to za naucnika
neka ,,ravana“ povrsina nije dovoljno ravana za njegove potrebe. Di Rouz
smatra da ovo pravilo ne moze objasniti ubedljivost skeptickog argumenta
jer ne razlikuje ubedljivog skeptika ¢iji smo argument naveli i manje ubed-
ljivog skeptika, ve¢ je jednako predusretljivo objasnjava oba, a takvo ra-
zlikovanje Di Rouz smatra najmanjim Sto objasnjenje treba da moze.* Se-
kundarni razlog zasto Di Rouz smatra da ni dopunjena verzija objasnjenja
pravilom prilagodavanja ne bi zadovoljila je to $to ne moze objasniti po-
rast standarda prvom premisom kada ona ne pori¢e znanje nego ga tvrdi
(kao kada zoologist u modifikaciji Dreckeovog primeru sa ofarbanim ma-
garcima u zebre podize standarde znanja*). Podizanje standarda sa skep-

42 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 186.

43 Pravilo prilagodavanja za konverzacijski: “If at time t something is said that requires
component sn of conversational score to have a value in the range r if what is said is to be true, or ot-
herwise acceptable; and if sn does not have a value in the range r just before t; and if such-and-such
further conditions hold; then at t the score-component sn takes some value in the range r.*“ Lewis, Da-
vid, “Scorekeeping in a Language Game”, Journal of Philosophical Logic, 1979, No. 1. 347 i dalje.

44 Drugi primer za kontekstualno osetljiv termin je o kome Luis govori je “ravno”.

45 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 188.

46 Tvrdeci da, prema svom ogromnom znanju anatomije zebra i magarca, ove zivotinje
nisu vesto ofarbani magarci; stoga znam da su ovo zaista zebre. Tako on ne pori¢uéi navodno moje
znanje, podize standarde ispostavljajuci da on kao struénjak ima znanje, tako ¢emo biti skloni rac¢u-
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tiCkom hipotezom treba da se vrsi bez obzira da li je hipoteza donesSena
kao poricanje znanja (Ne znam da nisam mozak u posudi) ili kao tvrdenje
znanja (Znam da nisam mozak u posudi).”

Di Rouz je pratio Nozika u primenjivanju objasnjenja protiv¢inje-
nickim kondicionalom smatrajuci da je time poboljSao svoje resenje skep-
ticke zagonetke u odnosu na druga kontekstualisticka resenja.*® Zahvalju-
juci objasnjenju protiv€injenickim kondicionalom osim $to smo ustano-
vili da je verovanje u skepticku hipotezu neosetljivo imamo i objaSnjenje
zasto smo skloni smatrati da ne znamo kada je verovanje neosetljivo. Da-
kle, veza izmedu neosetljivosti verovanja i neznanja ostaje, ali ne dovodi
do nemogu¢nosti tvrdenja uobicajenih Murovskih iskaza bududi da je re¢
o kontekstu za koji vazi visok standard znanja. Budu¢i da se istovremeno
podizu standardi za tvrdenje znanja skepticke hipoteze i uobicajenih iska-
za jer je spram oba jednaka jacina epistemiCke pozicije, logicki princip de-
duktivne zatvorenosti znanja ¢e vaziti.*

Di Rouzovo reSenje skeptickog argumenta: Skepti¢ka hipoteza ¢
ima slede¢e dve karakteristike: (1) Bicemo u ne manje jakoj epistemickoj
poziciji kada tvrdimo da znamo ne-g kao $to smo kada tvrdimo p, ali (2)
verovanje koje moZemo imati u odnosu na ne-q bi¢e neosetljivo. S obzi-
rom na drugu karakteristiku, skepti¢ko tvrdenje da mi ne znamo ne-¢ ($to
je prva premisa skeptickog argumenta) pravilom osetljivosti podize stan-
darde znanja do te mere da ta tvrdnja izgleda istinita. Sada se od nas zah-
teva da verovanje u odnosu na ne-qg bude osetljivo pre nego §to bismo ga
mogli raunati za znanje. PoSto smo u jednakoj epistemickoj poziciji u od-
nosu na p kao u odnosu na ne-g, s obzirom na prvu karakteristiku, mi ne
znamo ni uobicajene iskaze p na visoko postavljenim standardima §to se
protivi nasoj intuiciji. Kako to da skeptik uprkos tome S$to podize standar-
de znanja ne ugrozava nasa uobicajena saznajna tvrdenja? Po Di Rouzu,
sa kontekstom se nece promeniti istinitosna vrednost samo druge premise
skeptickog argumenta jer je osoba S u jednako jakoj epistemickoj pozici-
ji spram p kao spram ¢ ma kako varirali standardi znanja. Istinitosna vred-

nati da on ima znanje o tom predmetu, a ne ja. Zoologist je ¢ak mogao misliti da sam i ja ekspert,
informi$u¢i me da i on takode zna.

47 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Rea-
der. Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 189 - 190.

48 DeRose, Keith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader.
Keith DeRose - Ted A. Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 207.

49 On je osnovu za odbacivanje principa deduktivne zatvorenosti nasao u svojoj analizi
propozicionalnog znanja. I uopste, tretman skeptickog argumenta umnogome zavisi od nezavisne
plauzibilnosti te analize, kritikovane od strane Kripkea, 1985. Di Rouz naziva Nozikovo odobrava-
nje znanja p iskaza i pored neznanja ne-q iskaza ,,rdavom konjunkcijom (abominable conjunction)
,»50 you do know you have hands even though you don’t know that you’re not a BIV.“ DeRose, Ke-
ith, “Solving the Skeptical Problem”, Skepticism: A Contemporary Reader. Keith DeRose - Ted A.
Warfield (eds), Oxford University Press, New York, 1999, 201.
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nost prve premise i zakljucka varira od promene standarda za kvalifikova-
nje recenica znanja kao istinitih. Tako je istinitosna vrednost prve premise
u skeptickom zahtevnom kontekstu istinitost, a u manje zahtevnom uobi-
cajenom kontekstu lazna, a obrnuto za zakljucak o ne znanju uobicajenih
iskaza. Posto skeptik do istinitog navodenja svoga zakljuc¢ka dolazi samo
podizanjem standarda znanja, Di Rouz zakljucuje da to samo treba razu-
meti i objasniti, a da skeptik ne ugrozava istinu nasih svakodnevnih tvrd-
nji da znamo p.

Na kraju mozemo zakljuciti da kontekstualizam usloznjava nasu
koncepciju o tome §ta je potrebno da bismo imali znanje. Kontkstualiz-
mom se objasnjava mogucénost snalazenja i razumevanja na svim nivoima
spoznaje s pozitivnim stavom verovanja u izvesnot. Takode otvara put to-
leranciji koja je u postmodernom kontekstu postala paradigma moguéno-
sti zajedni¢kog Zivota u pluralizmu svih nivoa. Cini mi se da kontekstua-
lizam utemeljuje misao u realnosti i da time za skepticizam, kao neuteme-
ljeno verovanje, ima resenje.
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BASIC CONCEPTS USED BY Keith DeRose
TO EXPLAIN SCEPTICAL ARGUMENT

— Relativization of the truth —

Abstract:

This paper presents a position of American philosopher Keith DeRose on
an important issue of the theory of knowledge — epistemological contextualism,
which offers an answer to an old question about skepticism, in the sense that it
“establishes the thought in reality”. The first portion of the paper briefly points
out basic problems of epistemology and the place of contextualism in it; it also
shows certain solutions offered by representatives of this school of thought (e.g.
Robert Nozick). There is an established dialogic and polemical approach to diffe-
rent understandings, including those from among the group of contextualists. Na-
mely, Keith DeRose thinks that contextualism is not a viewpoint that deals with
the structure of knowledge or its justification; it is rather a viewpoint that defi-
nes truth conditions. Keith DeRose especially insists on two concepts — “sensiti-
vity of belief” and “strength of epistemic position”, which are shown in details.

Key words: Contextualism, skepticism, strength of epistemic position,
Keith DeRose.
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OHTOJIOWKE PA3JIMKE
Y ®OTOI'PAOUIN U UKOHU

Pe3nme:

Pag ce b6asu ananuzom outioipagpckol chumka u uxoHe, wpaiajyhu 3a ouiiono-
WKUM ACHEKIUMAa KOju ¢y y 8e3u ca (heHOMeHoM 8pemeHa u 6euHoctiy. Poiio CHUMAaK
3001 C60T U3PA3UINO UCTHOPUJCKOI Kapakiliepd, Ouea UoKa3aiie/bemM U C6eqOKOM CMPIU
xao upogykiia wweaprol u uponasnoi. Ca gpyie ciipane, UKOHA c8egodu 0 HOKYWAjy upe-
sa3zULANCEHA UCTUOPUJCKOT, YKa3yjyhu Ha jegan ceeiti Oygyhnociiu. HUkona tionasu og ¢go-
woipagpckol, Hopwpetickol 1 UCTHOPUJCKOL, anu y HACHABKY yKasyje Ha oHoctuparo. Ha
Kpajy ce aHanuzupajy ciudHociu goitoipaguje u ukome, Koje c60j ussop Haiaze y c6om
PeipogyKiiugHOM Kapaxitiepy u nottipedu oHA6bAbA.

Kibyune peun: Tsapro, HeilisapHo, UKOHA, (OO CHUMAK, ecXaitionoiuja.

Veog

ITojam onToNIOTHjE OVTWE OVTOAOYLX cpehe ce Kox puitocoda Kao camo mbe-
Ho cpenuiute. M ¢punocoduja u Teonoruja KOpUCTe oBaj TEPMHUH Ja O MCKaza-
11 yaeme o ouhy, mocrojamy. Mcrpaxkyje ce Onhe kao TakBO, TO jeCT UCTPaKyje
ce cymTuHa camor ouha ovole twv Gvtwy wmm Guha yormrre. Mory ce HaKpaTko
TIOMEHYTH OIIIITETIO3HATH CTaBOBHU [111aTOHA KOjU OHTOJIOTH]Y CMEIITa Y OKBUPE
TEeOopHje O BEYHUM HJiejaMa, M 3a Kora je OHTOJIOTHja HayKa O jequHo OUliHoM, O
UCIUHUY, O OHOME IIITO YUCTHHY BPEIH H IITO j& CaBPILICHO, WK APHCTOTENa KOjU
OBaj [10jaM CMEIIITa Y IIUPH OHIloMelagdusuyKu Konyeiid. Moxia je 3aHUMJbUB
XeremnoB ctaB 0 Ouhy u muuLbers)y Kao M0jMOBAMA KOjU Cy 32 Hhera UCTO3HAYHH,
Tako Jia mojam Hebuha y ToM citydajy mocTaje onra norpeda 3a pa3Boj ancosryT-
HE ujeje, kao u nokymaj M. Xajaerepa J1a oBaj mojaM CMECTH Y aHTPOTIOJIOIIKH
OKBUD, He kpehyhu ce BaH mera.

VY Teosioruju mojaM OHTOJIOTH]jE je MEPCOHATM30BaH, YCMEPEH Ha JKUBY
JUYHOCT, y IpBOM peay bora, 3atum u yoBeka. Teosoruja 3amnpaBo 1 mocToju pa-
I 6eYHUX HULllAFa, IMHY CE UITaK Jla OHA He MOYKe TOBOPHTH BaH KaTeropuja Be-
3e Koja ce ycrocTasiba u3Mel)y yoBeka u bora.! Mehytim u npyre XxymaHucTuike

1 VYnop. Makcum Ucnosenuuk, Taracujy 60: PG 90 624D.
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Hayke Tparajy 3a ¢penomenom Ouha, camo mITO je 0Baj MpodIeM TPEeTUpaH y KyJl-
TYPOJIOIIKOM KJbY4y-BaH IpeKe MoTpede 3a ropernoMeHyTOM Be30M. YMETHOCT
takol)e HHje n3y3eTa U3 OBOT Tparama, OHa MOYK/Ia YaK M BHIIE O [I0JMOBHE Hay-
Ke Tpara 3a [I0CTOjaleM, CMHCIIOM, KOHAYHOM CYIOMHOM M TOME CIIMYHO. 3ampa-
BO y TeosorHju 1 prtocoduju, TUCIUILTHHAMA KOje MOXKIa Hajay0sbe yTHIy Ha
CBepy JAyXa, YMETHOCT HaJla3 CBOje MecTo XpaHnehu ce nocturayhnma oBux Hay-
Ka, 1 Ha ceOM CBOjCTBEH HAYMH JONPUHOCH U PA30TKPHUBA gUMeEH3Uje oCiliojarba
ouha. Ca npyre crpane, Teojordja u (umocoduja MOTY CBOje MHCIIHpAIHje Ha-
Ja3UTH M Y YMETHOCTH OTY/la Ce HaJaxmyjyhu cTBapaTi HOBa, OpUTHHAIHA JIeIa.

Tpeba ykparko pehu Jie ce caM TEpMHUH OHTOJIOTH]j€ M0jaBJbyje 0CTa Ka-
cHo y ¢unocoduju, Taanauje 1613. u To ko morngapa Rudolfa Goklenijusa ganac
Beh 3a6opaBsbeHOT MapOypIKor podecopa, Koju je, Oyu peueHo CKOBao Ha3HB
U 3a [10jaM TICUXOJIOTH]e

Kaxo ce, 1 1a i OHTOJIOTH]a jaBJba, MPEIUTHNE U YKPIITA ca JKUBOTOM JIBE-
Jy YMETHOCTH, YMETHOCTH (oTorpaduje 1 L[pKBEeHEe YMETHOCTH, Ouhe peun y Ha-
CTaBKY OBOT pajia.

TsapHo u HeitigapHo

Yunu ce na Tparajyhu 3a HanIoM TeMoM, HUBEIHITYhn ojMoBe u oapelhy-
jyhu mta yemy npumnazaa, jacHo ce UIaK KPUCTAUIITY JIBa T0Jba, IT0JhE TBAPHOT U
I0JhE HETBAPHOT, MoJbe Ouha v mosbe HeOnha, TpUBHIA JIA Hewilio jecilie TaKo TO
OHO y HCTUHY HHje. AKO je y muTamy ¢oTtorpaduja ca leHUM 3aKOHUTOCTHMA,
HEMHHOBHO je pehn ma cnmkajyhm jemHy peamHOCT, OHA 3ampaBoO HCTOBPEMEHO
OeJIe)XU M CMPT T€ PEATTHOCTH, OeJIe)KU TPEHYTKE KOjU PeaiHO BUIIIE HE TIOCTOje,
1 HE caMo To, OeJieXn TPEHYTKE KOjU Cy 3ayBEeK HeCTalH, ycTynajyhu Mmecto oHu-
Ma KOju Joyia3e ga 0u u oBU HecTanmu. Ho ¢gororpaduja oBIM YHMHOM MOCTaBJbha
nuTame: WTa je ueruHa. OHa JoAyle He HyJW HUKaKBa Peliehba OCUM MUTamba,
HO U Tako OMBa CHa)KaH MOTCETHUK Ha BpeMEHe H eroBe 3akoHe. [1o cTpanu To
IITO je YuTame (poTorpaduje CIOKEH MPoIec AEKOAUpama BU3YSITHIHX CUMO0JIa,
1 TO ILITO OHA YECTO HE MpecTaBJba CTBapHOCT Beh je mpe o3Hauasa, Gpotorpadu-
ja u najbe ocraje 3apo0sbeHa y BPEMEHCKOM TOKY.

300r Tora nkoHOTpaduja padyHa Ha IOMON ca cilipare, TadHUje HA OHTOJIO-
LIKY Be3y JIMKa ¥ IPBOJIMKA, IOIITO CXBaTa J1a caMa UCTHHA HUje osge u caga. OHa
ce, y TOj TauKH TOKJIana ca BUTTCHIITajHOBIUM CTaBOM ga ce peuterbe 3aioHeiliKe
JHCUBOIA Y UPOCHIOPY U 8peMeHy Halasu ean rweia.”? Dotorpaduja ca cBoje cTpa-
HE YOIIIIITe HeMa IoTpede 3a Be30M JIMKA M IIPBOJIMKA, IOTOTOBY HE TAKBOM BE30M
Ha KaKBy padyyHa MKOHa. YnyheHa Ha ceH3anujy 1oOpor kajapa, moTpeOHor ja 3a-
JIOBOJbY YTUIIMTAPUCTHUKE TEKHEHE CABPEMEHOT IPYILITBA, OHA Ka0 HU jeJ]aH ME/IU-
JYM IIo caj, He TIoKa3yje Tako jaCHY YeXKIbY 3a Hapyuc oltegaiom. Y TOME MOXKIa

2 Wittgenstein, (1987): Tractatus logico philosophicus, Veselin Maslesa Sarajevo, 173.
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1 Tpeda TPaXKUTH OATOBOP HA MHUTAHE, OTKY/A TOJIHMKA IOMaMa CaBpEMEHOI CBETa
3a (hororpadujom. [locraBsba ce y TOM Cilyuajy MUTabE, 3aIITO YOIIIITEe CMEIIITa-
TH (oTorpadujy y OHTOJIOIIKE BOJIE, KaJl OHA caMa HeMa HUIITA CPOJHO ca HhHMa.
Wnak, na i je 6am trako? Huje 1u ynpaso ¢otorpaduja, HajaBuia u moxkasasa He-
Moh ersucTeHIyje 1a OrcTaHe y jeJHOM BEYHOM TOKYy cTBapu? Huje mm Ham oHa
Ha aJlapMaHTaH M JApaMaTH4yaH HauuH npuommkmia cMpt. He Tpynehn ce oko Tor
npobiiemMa, OHa je CBaKako Tparaja 3a IpyrHM TeMama, ajli Tpar je octao. Tako ce
y MPaKCH 0CTBAPYje OHTOJIOMIKO TTOCNamke pororpaduje u hororpaducaHor; cBeT
je HemoBpaTHO M3ry0/beH, a pUIe y3 TO HIE U CHUMAK 0 ToMe. Moxe 1iu ce y
TOM city4ajy pehu aa je pororpaduja joun jeJHOM MOTBPIUIIA OHTOIOTH]Y CMPTH?

TBapHOCT, 1 BeTOBa OrpaHuYeHa (TIPONAAFUBOCT) Cy V ¢lTydajy doTorpa-
(huje mocranu OMTPHUjU, HEYMUTHHJU U TAYHU)U, CBET KOHAYHO MPOJIA3H U HHET0-
BO 00JTMYje ce MeHa CBAaKUM HOBUM TpeHyTKoM. PoTorpaduja je HemohHa aa To-
Me CTaHe Ha ITyT, CBE IIITO YCIIeBa jeCTe iipal spemena yxBaheH MpPEXoM 00jeKTH-
Ba. Tako ce y crBapu deHomen ¢oTo oOjexkTrBa TpaHcHopMHIIE Y CyOjeKTUBHY
UCTHHY UCKa3aHy joi XepaKJIuTOBUM MHEHHUMA O HEYMUTHO] CYyJOUHU U CMEHH-
Bamy naHa u Hohm. JIpyrum peunma, cMpT je 00jeKTUBHU (akaT, 3a0eekeH Ha
MHOTO HauMHa ¥ KOHaYHO 3a0eNexeH 00jexitiugHo N HEIPUCTPacHO (HOTo-00jeK-
tuBoM. [1o cTpanu TO MITO 0Ojexitiue U HUje OAlll TOIMKO O0jEKTHUBAH, Y CIIydajy
3a/1aTe TeMe OH TO CBAaKakKo jecTe, HeOOjeKTHBHA je CTBAPHOCT KOja ce He IpHia-
rohaBa 00jeKTUBY M HE0OjeKTHBaH je ()OTO CHUMAK Oall u3 pasjora IITo je cam
YOBEK y BEJIMKO] MEpU HECIIOCO0aH Jia cariesa aary My peanHocT. OOCKTHBHO je
UK TBAPHO BpEMe M POCTOP cajia JO/yIIe 3ayCTaBJbEHO Y KaIpy alli TO 3a ca-
My OHOJIOTHjy BpEMEHa U MPOCTOPa MAJI0O WJIM FOTOBO HUILTA He 3Ha4uu. CBeo-
4aHCTBO J1a je ¢ororpaduja Beh nmpu caMmom Kaapupamy U3ryomia OUTKy 3a Bed-
HOCT ¥ HEIIPOMEHJEUBOCT, TBAPHOCT ¥ IIPOTIAJIJBHBOCT, CAMHM THM M CMPTHOCT, Y
(hoTO-CHUMKY HaJla3u CBOjy MYHY JETHTUMHOCT.

Ho y uxonorpadwuju ce ynpaBo TBapHO U Mposia3Ho cycpehy ca mapajok-
COM BEYHOT TpEeHyTKa. BeuHu TpeHyTak OB/ie HUje yCMEPEH Ha MPUPO/IHE 3aKOHE
OITHKE, Ha 00jEKTUBHOCT BpeMeHa U rpocropa. OBjie ce BpeMe U IPOCTOpP YApY-
Kyjy ¥ OpraHu3yjy Ha jemaH cacBUM HOB HauuH. HapaBHO, HHje nKOHOTpaduja
cBeMohHa, OHa camMO He Kellu Jla IMoKasyje oHo mTo Buau (ororpad. Hoj cse-
CHO 0OEKH CBaka CEHKA U 3aKOHUTOCT JHEBHE CBETIIOCTH YOIIIIITE, OWIIO J1a je ped
0 TIprKa3uBamy norahaja yayTpa, Onio ma je ped o gorahajy Koju ce meriaBa Ba-
nu. lUlraBumie ukonorpaduja cBe gorahaje n3HOCH BaHH, PEKIIO OU ce ipey -
ye gpyioi. To cBakako He 3HauW J1a je peHOMEH TBApHOT HECTA0 y UKOHH, ajlk Ja
je oBaj peHOMEH JOBEICH Y MUTAE TO CBaKako CTOju. Tauno 6u Owmito pehu na je
TBapHO Y MKOHH JIOBEJCHO /0 CTeleHa MOTyhHOCTH Be3e ca HETBapHUM U y Ha-
CTaBKy, MOT'YRHOCTH mpeBa3uiaxema TBapHor. Kao miro Lpkea ka3yje na TBap-
HoM Ouhy TpajHo npeTu nurye3nyhe,’ yKoJmKo ce He Bexe 32 HETBapPHO, TAKO U

3 Amnanacuje Benuxu, O Osaiinohemwy Jloioca, 4, 4—6. nu3n. KANNENGIESSER, (So-
urces Chrétiennes, 199), Paris 1973.



264 Bypuh JK.: Ouitionowke pasiuxe y ghotmioipaduju u ukouu

HKOHA CBOjUM HaYMHUMa U MOTyhHOCTHMA, CBEI0YH O UCTOj cTBapH. MikoHa Ty He
MpeTeH Iyje Jia UCUPITU CBY UCTUHY O KUBOTY U YOBEKY, aJld CE HE MUPH ca jel-
HOM BPCTOM JIOMUHAIIMj€ TBAPHOT HAJ JbYICKUM MocTojameM. OHA YWHU jenaH
Ba)kaH CKOK M OTKJIOH OJ] TBAPHOT, Kao J1a My MPKOCH, OHa MpHKa3yje ouha u TBa-
pH Y jeTHOM CTamy Koje ce uirdekyje. OBo je HOB U PEeBOIYIIMOHAPAH MPUCTYII,
Moxe ce pehu 1 U3a30B HE caMO TBAPHOM U 00jEKTUBHOM, HETO U JbY/CKO] JIOTH-
1y, YoBeK HCHABUKHYT Ha MapaJiokce MKoHorpaduje Ha leHe, peKyio Ou ce mapa-
JTIOKCAJTHE 3aKOHE, MTPOCTO TPAXKH JIOTUKY Y CBEMY TOME, TICHXOJIOMIKH MY je Ou-
Ka YMETHOCT peHecaHce. Mnak, 1a 11 Moxe 1a ce Kaxe 1a gororpaduja npurmna-
Jla TBAPHOM a MKOHOTpaduja HETBAPHOM IPOCTOPY? je/laH MOTBP/IaH OJrOBOP Ha
OBO TIUTamk¢ O OWO WCyBHUIIE CKy4YeH U KoH(]y3aH, Moxmaa 0u Omino 6osse pehu
na (otorpaduja Banuje 32 UKOHOM aJId Jia M UKOHA He TIOCcToju 0e3 goTorpaduje.

Huje peu HapaBHO camM0 0 MEXaHWYKO] HAaNPaBH, PaJid CE O YOBEKY KOjU Y
cebu kpuje MHOTO GUHHU]Y KaMepy, kKoja Moke /1a Oeekn mojaBHH cBeT. Uyma u
yM Cac3Hajy Jia je YOBeK Iposa3aH u 6e3 ¢oro 3anuca. TauHo je pehu na je uu-
TaB CBET jefjad (JOTO CHUMAK KOjU ce HEeMPEeCTaHO Mewa, alli Koju U ymupe. Tau-
HO je ¥ TO J]a C€ HU jeTHUM JIeJIOM cBora Onha 9oBeK HE MUPH Ca HEYMUTHOM CYII-
OounoM, oH he Tpararu 3a uctuHoMm Hactojehu na mpeBasule HEYMHUTHH LUKITYC
uponasnoi kagpa.

buhe poimoiaghuje

OcHoBHH eneMeHTH (oTorpadckor Meanja, TauHUje HAYMHU Ha KOjU Ha-
ctaje jenHa ororpaduja, Mokasyjy TBApHH, BUIJEUBH CBET y jETHOM onpeheHom
CErMEHTY FErOBOT MOCTOjarma. Jla i je ped 0 PernopTaHoj, MyTOMHCHO], MOI-
HOJ, PEKJIAMHO], PeXKUPAHO] MM HEKOj APYroj BpCTH (oTtorpaduje, jacHo je jei-
HO: OHa TIOKa3yje IM0jaBHU CBET ) 1e10680] 6Ug/bUB0] gumensuju tipajarba. Hapas-
HO BewT ¢ororpad ce ciayxu cBeTomihy, ocHOBoM ¢ororpaduje, Ha HAYMH Aa
ce Qororpad)cko A€o0 NPUKAKE Y JETHOM IITO YapOOHU]EM, IMKOBHOM OOJIHKY.
To 3naun na he dotorpad OGuparn MomeHTe y kKojuMa he, HO HE ¥ YBEK, TOMUHH-
paTti Maruja CBETJIIOCTH M TaMe, ajli hie BOXUTH padyyHa U O CEHKama, IOIITO Ma-
THjy CBETJIMX M TAMHUX IMApTHja Y OCHOBH T10jayaBa ceHka. CeHKa je y MoKasu-
Bamby TBApPHOT CBETA JOMHWHAHTHA, OHA je OMTHA 3a (poTorpadujy momTo mnojadga-
Ba YTHCAK PeaHoOr U (C)TBapHOT )KUBOTA.! AJIM CEHKA je MOTCETHHK U Ha TO 11a je
y TBAPHOM CBETY UCIPEIJIeTeHa TaMa ca CBETIoNINY, )KUBOT ca cMphy. MelhyTuwm,
CEHKa Kao M OJpa3d y BOJIH, CTAKJIy U CIMYHO, MOTY J1a YBYKY [locMarpaya y je-
JIaH CBET MOETCKOT U POMaHTHYAPCKOT CTama, KOje BOJAM MOTPEOH Jia ce TPEKH-
BH, HA/DKUBH, Tpaje, alii kao cehame, eBoIMpame YCIOMEHA Ha MPOIILIO Kao Haj-
6ospe. To je pomaHTHUYapCKa MmoTpara 3a u3ryobeHnM pajem. MHade je caBpeme-

4 Tlomohy 6auene cenke, kyha ce npy»xa npeko yauie aa Ou uinapaina Kyhy npexornyra, a
[UIAaHHHA MOYKE JINKOM CBOT OOJIMKA la 3aMpavu ceio y jJonuuu. Ha Taj HaunH, 6aueHe CeHKe aajy
npeaMeTrMa gynecHy Moh na omammby TMuHY. Arnhajm, R. (1998): Umetnost i vizuelno opazanje
(Psihologija stvaralackog gledanja), Univerzitet umetnosti Beograd 267.
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HO OorocioBsbe Beh JOBOJbHO IMIACHO YKa3ajo Ha YHH-CHHUILY JIa YOBEK Huje Ou-
he mpouutocTH®, Ta4HMjE TOMOC HETOBOT BEYHOT OUTHCAa HUje OHO y MOYETKY
MIPIJTUKOM HETOBOT OOpaBKa y pajy u AnaMm Huje Ouo caBpiieH y memy. Crapu
I'puu cy 3amcTa BepoBaiu, y ckiany ca [linatonowm, na cy uaeje, caBpiuena ouha
(Teopuja 0 avnamnisij), peToCTojaje ¥ Jia je CBAKO HCTOPHjCKO OCTBAPEHE je/I-
HE uJieje, y CTBapH, BbeH Naj u3 caspuienciiea ouha. CXOIHO TOME, IPOLIIOCT je
Ouia 3HavyajHa, ¢ 003UPOM Jla CaAPKU y uiejama cymtuny ouha. Byayhnocr ce y
TOM CITy4ajy CyodaBa ca CTAaTUYHOIINY M MOCMaTpa MOTICHUBAYKH Y OJJHOCY Ha
CaBpLICHCTBO ueja.’

[Ipeckounhe ce oBae pacmpaBe O OBOj IIUPOKO] TEOJIOIIKO] TEMH, HIIAK
Tpeba pehu 1a je, Ha jeIHOM TICHXOJIOIIKOM HUBOY, TOTpeda YOBEKOBA Jia MallTa
0 MPOIILTOCTH Ka0 MOMEHTHMA U3 FErOBOT, KaKO JIMYHOT, TAKO U KOJIEKTHBHOT, TO-
JIMKO CHa)KHA J]a BEPOBATHO HEMa YOBEKa Ha 3€MJbU KOjU HHjE TBPAMO Jia MY je
6m1o 60Jbe y )KMBOTY y mponutocT. OBO ce MOYKe CXBATUTH U ONIPABIATH U3 je-
HOT TICHXOJIOIIKOT YIIa, HAaNMe CTapeme 1 00JIecT J101a3e y MO3HUjUM ToArHaMa
Ia je TIPUPOJIHO JIa Ce YoBeK npuceha miananaykor n00a, ige je ceée QyHKyuoHu-
cano, Nako YUCTUHY 1 HUje Onyo Oamr cBe Tako. Ko of caBpeMeHux Jbynu HUje ca
yylhemeM KOHCTAaTOBao CBOj U3Mea Ha GoTorpadrjamMa CHUIMIbEHUM T1ap UITH Jie-
LeHujy yHaszan? Ped je o jeHOj HOCTAITUjU 3a MpOIUIUM Joralajuma, o jemHo]
XKeJHH 32 MOBPATKOM Kyhu, Kako 1 CToju y KOpeHy pedn no,stoj. Y KopeHy OBOT
npoOiieMa JIe)KH MeJIaHXO0JIKja, POMAaHTHYHO cehambe Ha UIICalTHO CTambe CTBAPH.
VY cTBapm, MesaHXOjuja ¥ HacTaje OHOT TPEHYTKa KaJl Ce CXBAaTH Ja je U3ryoJbe-
HH JOM KOHauHO Hemoryhe noBparntu. Moske oBae OUTH pedr ¥ 0 IPEHATATHOM
MEPUOAY YOBEKOBE €r3UCTEHIIH]E, CBAKAKO Ja O IMCHUXO0J031 MMAald O TOME IITa
Jla KaXky, Kao ¥ T€0JIO3U C 003UPOM JIa Y TEOJIOTHjH, OapeM Yy OHOM IHUPEM CJI0jy
jomur HUje mpeBa3uheHa morpeda 3a MPOILIUM KAo UgearHum. Aln, HHje JH yIpa-
BO MKOHOTpaduja 3acimykHa 3a jeIHy HOCTaJIrHjy Koja *xemu ja ce ceha He mpo-
nutocT Hero npe OyayhHoctu. Onakiie oBaj mapagokc? Ako ce cajga y OBy pac-
MIpaBy YKJbYYH €BXapUCTHjCKa JOTHKa, Taaa he OutH jacHuje u To cehame Ha Oy-
nyhHOCT, Koje je u3pa3uTo JTUTyprujcka jioruka cehama. OBa Jioruka He 3aHeMa-
pyje MpOLUIO ajili HOCTAJTHIIE 3a OyayhuM, IJie ce MPOTOJOrHja U €CXarojoruja
cycpehy.” Ako ce y IUTyprujcKy Be3y J0Be/e UKOHA, Taja he oHa cama npeBasu-
hu 3axBaspyjyhu TUTYprijcCKOM Mepemy BpeMeHa, ITyKO IOPTPETCKO, CAMHM THM

5 HoBHju HCTpaKMBa4M y TEOJIOTHjH, PAI0 LUTHPaAjy Jeino MakchuMma HCIOBEIHUKA Y
Be3H OBE TeMe, rjie MakcuM ropopu o OyayhiHOCTH Ha adUpMaTHBaH Ha4MH, IOK Camy IPOLLIOCT
HE cMarpa OMTHOM 3a jeAHYy MEpCIeKTHBY HCTHUHE. Ymop. Hrp. O pastuyuitum aiopujama PG
91. 1076A. ,Tako peuiewme ucropuje nocraje Oynyhu morahaj a He ucropuja.” O iweonoiuju u
uxonomuju, 1, 66 PG 90. 1108B.

6 denomeH Bpahama 40BeKa y MPBOOUTHH alloKaTacTacuc TpeTupao je OpureH, morieaaT
Escribano-Alberca, 1. (1972): ,,Zum zyklishen Zeitbegriff der alexandrinischen und kappadokisc-
hen Theologie*, Studia Patristica 11, 42-51.

7 Iorn. , Kalogh, rou, vI. (1961): Peri. to, n caraktsijra tf)j vOrqodo, xou Kaqolikijj
vEkklhsi, aj katd taj evn tfj Kainfj Diagh, kh gemeliw,deij swthriologikdj avrcdy (vAna, tupon),
vAqfnai, 4-9.
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u ororpadcko, u cBoje buhe goBecTH y Be3y ca PeHOMEHOM 3ajeHUIIC KOjy JIU-
TYPrUjCcKa CBECT U3paXkapa.

Ca npyre cTpane, yka @ouio ciuka TPOIUIOT TPEHYTKa KOjH peaiHo He
MIOCTOjH OCUM Y jeIHOM Mel)ynpocTopy, BpeMeHy Koje ce Hurze He kpehe, y ocHo-
BH HYZIY jeTHY OHTOJIOTH]Y CMPTHOT U rajor 6uha, 1 xao ia Hac morceha Ha mpo-
JIa3HOCT ¥ HEMHHOBHOCT Kpaja. CTora Ty HeMa HHYer ONTHUMHCTHYKOT OCUM TO-
Jie UICTHHE, PEaTHOCTH Koja cama 1o ceOu Kao cliuKa Moxke Ja OyJie TpeHyTak cpe-
he anmu 3akoHM KOje OHA IMOKa3yje Cy 3aKOHH pa3jen-aBama U nmponaaama. [lra-
BHIIIE CaBpeMeHa MHIycTpHja ¢ororpaduje yriiaBHOM U HyIn MOMeHTe cpehHor
u 0e30prKHOT cTama YoBeuaHcTBa. CaBpeMeHa dororpaduja ako u3y3MeMo pe-
TIOPTaXy ¥ HOBHHCKY (poTorpadujy, Koje 3aBUCE O TPCHYTHUX MMOJIUTHIKHX U
npyrux forahaja, xohe 1a HaMeTHe YOBEKY jelIHY BPCTY 3a00paBa CMpTH, Kao He-
MohHOT MmoKymIaja mpeBasuinaxema ucre. JlokyMeHara o Tome UMa CBy/a, JJ0BOJb-
HO je Ja MMOCeTHMO Hara rpo0Jba 1 rmomrenamo ¢gororpaduje MOKOjHUKA Ha HAJl-
rpoOHUM crioMeHuIMMa. hIX0BO Tpajame ce Ha Taj HauMH MPOIy)KaBa Ha OBOj
3eMJbH Kpo3 Iiefame GoTtorpaduje, 0KUBHABAjy C€ TPEHYIH U3 MPOILIIOCTH Y
HAIIIO] CBECTH, JKUBHMO 3a TPEHYTKE MPOIIIOCTH, PEKUBIbaBajyhu je y creme-
Hy Be3e KOjy CMO OCTBapHBajH ca yMpuuM jJukoM. Kako 6u baprt pekao “doro-
rpadwuja ympror 6uha Me 10THYe Kao 3aKacHENH 3paiy Heke 3Besze. Heka Bpcra
nymnyane Bpmie.®”’

VY wemy je y cTBapu orpaHndeHocT GoTorpaduje? Hyje 1 y TOME IITO OHA
He Moe J1a Oyne cBenok Oymyhux morahaja.’ ¥V crorom cMuciay He MOXKe TO HU
HUKOHOTpadHja, 1Ma UIlaK, CBe y HKOHOTpaduju ykazyje Ha OymayhHOCT, 0K, CBE y
(hororpaduju ykasyje Ha mponutoct. TpeHyTak Koju je mpoiao octaBuo je ¢o-
TO Tpar, TauHHje YOBEK j€ Taj KOju je 3a0enexno Hewitio o1 ®xuBoTa. Taj Tpar
MOXKe OUTH O] N3y3€THE BAXXHOCTH, HEKO MOKE ITOCTATH BPXYHCKHU YMCTHHK Ha
OCHOBY O€JIIeIIKH KOje j& OCTBApHO CBOjUM (DOTO armaparoM, HO y KpajH0j aHaJH-
3u, pororpaduja ocraje y cpepama TBAPHOT CBETA Y TOIUKO] MEPH JIa j€ TO BEHO
JIETUTUMHO MECTO, FeHO UpUpogHo ctianuwitie. HITH oHa cama, HUTO OMJIO KO
OJ1 Fb€ MOXKE 3aXTEBaTH HEIITO JPYTO. 3alITO Ce YOBEK UIAaK MPIITH HA YHH-CHHU-
1y na gotorpaduja Oenexu jenan TpeHyTaK Koju je gefi Mptras? Mako je oBo Tau-
HO, OH C€ HE MUpPH ca cMphy u KoHagHOIIhy cBoje mpupoae. CMpt jemHor 6wha
HHj€ M Hallla COTICTBEHA, ¥ CBE JIOK He JIoh)e M He 3aKylla Ha Bpara, CMPT Kao Jia 1
He nocroju. M mopen Tora mro gororpaduja cTaaHO ONMOMHUELE Ha OBY PEAJTHOCT,
M# heMo 10 TIpaBmITy y H0j TPAKHUTH HEIITO APYTO, TPAKUNEMO J1etlolily HcUso-
ifia pe cBera, 3a BeNIUKU Opoj JbyOuTesba OBe YMETHOCTH, OHA MMa M Teparuj-
cko nejctBo. [enajyhu jenan 3anehenu nej3ax ca Mcnanga wim Heky OyjHY Be-
retanujy u3 TockaHe ca CBUM BajepuMa 00ja M CCHKH HACTaJIMX O]l HEKOT ITOTI0-
JHEBHOT MEKaHOT CBeTJIa, Ko Moxe pehu aa mexa cmpt? Ho ca cranoBumira oH-

8 Bart, R. (2004): Svetla komora, Rad Beograd, §0.
9  @oimoipaguja je be3z 6ygyhnociiiu, y iwiome je roeHa naiieiliuka, FeHa melanxonuja. Bart,
R.2004: 37.
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TOJIOTHj€, HULITA HUje TaYHM]j€ OJ] TOTa J1a je Ha ()OTO CHUMKY Y TOKY UpOU3680gIba
cmpitiu, Tpo0Jbehe JIMYHE er3UCTEHIIM]e, TauHUje, CMPT je 3ayCTaBJ/beHa, ajli J1a
he mohwu, To je curypHo kao mTo je jacHo na he cyHie 3ahu 3a OpOBUTH TIpezeo.

Paznuuuitiociu jesuka

TemespHe pas3nike WKOHHYHOT-ECXATOJIOMIKOT O] MCTOPHjCKO-(poTorpad-
CaKoT Cy IOCTaBJEHE OHOT TPEHYTKA KaJl je MPaBoCiIaBHa TEOJIOTHja CBOjUM yUe-
BeM o0 ukonu booicujoj y woeexy M yormTe HKOHMYHO] TEOJIOTHjH, KOja OApasy-
MeBa yueHhe 0 MKOHUYHOCTH YHYTap CBETa, ajld M YHYTap TPHjaI0JIOIIKE pea-
HOCTH, YKJbYUHJIa Y TO YUCH-E U JTMKOBHY yMeTHOCT.'” HarMe, OHOT TpeHyTKa Kal
HKOHOTpaduja IMOYHE 1a CBOJUM CPEACTBUMA M3pakaBama BU3yallN3yje IMOjMOB-
HE CTaBOBE MPABOCJIABHE TEOJIOTH]je, OHA he MmpecTaTH 1a ooHaua CTBApHOCT Y
CBOM I10jaBHOM OOJIMKY. YIIPaBO y TOj TA4KU CE€ MOTY carjieaBaru pasiuke ¢o-
Torpad)ckor 1 mKoHOTpadckor je3nka. He mucim ce HapaBHO caMo Ha dotorpad-
CKH OTHCaK, Beh Ha IIEJIOKYITHO CIMKAPCTBO KOj€ TeXKH PEATTHOM U UCTOPH)CKOM,
MaKo je MKOHA CBE CaMO HE arcTpaKiiyja.

IllTa nkoHa TMOKa3yje U y KOjOj MEPH je Kazpa Ja JUKOBHUM ITyTEeM U3pash
OHOCTpaHy PeaJHOCT? MUTALE je OHTONOIIKO ymyhieHo HapaBHO U TEOJIOTHjH. Ja-
CHO je J1a IKOHa CaMo Jiu4y Ha MIPOTOTHUI, Jia HHje NCTOBETHA Ca UM, HaKO CaJIp-
KM CBE OHO IITO M NMpBOJHK. OBOME CMO HAay4YeHH M3 JOKyMEHAaTa CeIMOT Bace-
serckor cabopa.!! Ho Cynax u 3a potorpadujy Kaxe 1a OHa HE H3paxkaBa y MoT-
nmyHocTu ¢otorpaducanu 00jeKT, OHa MpeacTaBiba 00jeKT 3a oTorpaducamne,
aITd He JIMYH Ha hera.'? Bpkame tipegcitiase u cIuyHOCHIU CTOJH Y KOPEHY MHOTHX
TEOpHjCKUX rpemaka y obnactu ¢ororpaduje, tBpan Cynax. Mehyrum ncruna
je y ciydajy MKOHE CynpOoTHa OBOM cTaBy. lkoHa npecraje aa Oy/e To MITO jecTe
YKOJTMKO HE CaMO J1a He JIWIH Ha apXeTHIl, Beh yKOJIHKo HHUje Y OHTOJIOMNIKO] BE3H C
M. OHa MOXKe OUTH Meillakog WieKcilia, mojaM kojum ce kopuctu Flusser'?, anu
ce He Moxke pehu na ce y ToMe u ry0u, UCIpIbYje, UKOHA UMa CBOj OPUTHHAJI-
HHU KOJI, TTapaJIeTHO pa3BHjaH KPO3 Y)Io Gepe, NOMYIIE jeqHE U jeINHCTBEHE Be-
pe (xpunrhaHcKe) HCTOPH)CKU yCBajaHEe MTOJMOBHUM, a 3aTUM M JINKOBHUM ITyTEM.

VY cnyuajy ciauunoctu dororpaduje u ¢ororpaducaHor Mmoxe ce pehu
71a OHA HE MOCTOjM YKOJIMKO JKEJIH J]a C€ MCKaKe caMa CYIITHHA MPEICTaBIEEHOT
npusopa. Y ToMm ciyuajy je Cynax y npasy, Ho ¢oTorpaduja u 1ajbse ocraje Bep-
HU TIpEC/IKay BpeMeHa M MPOCTOpa KOjH Cy Y CTamy CTaJHE IPOMEHE M KpeTa-
wa. [Ipyro je muTame mTa je yucTuHy yxBaheHo y TpeHyTakK, H J1a JIv je cadyBaHO
oz Tparn4yHoT Kpaja? baprosa onacka na gororpaduja yBek Hocu cBOT pedepeH-

10 VYmop. Tseleggi, dh, D. (2003): Eikonologike, j mele, tej, (ekd. I. M. Kiomh, sewj th/j
Qeoto, kou M. Alexandroupo, lewj), Qessaloni, kh.

11 Kornara, kh, K. (1998): H geologi, a twn ierw,n eikonw,n kata, ton osio Qeo, dwro to
Stoudi, th, ekd. Epe, ktash Agh, na,209.

12 Sulaz, F. (2008): Estetika fotografije, Kulturni centar Beograd, 88.

13 Flusser, V. (2007): Filozofija fotografije, Scarabeus naklada Zagreb.
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Ta,' 1 1a cy 000je 3aTOUCHHUIIM CBOj€ HEITOKPETHOCTH Y IIOKPETHOM CBETY, TAUHO
u3paxkaBa npupoay ¢ororpaduje. Ako je kao 1o HeKUM Ka3Hama, potorpaduja,
Kao OCyl)eHHK KOjH je JTaHIMMa Be3aH 3a Jiel,'” yeMy oH/a ceharmbe Ha MpOoIuIoCT,
HUje JIM JOBOJbHA CBECT O Kpajy KOjH je 0CTao Herze y npouutoctu? 3a jeHy 4Bp-
CTY OHTOJIOTHjY CBaKaKko HHje JJOBOJbHO CEHTHMEHTAIHO norcehame Ha mpoiie
norahaje, oHE MOpaju OUTH OCBEIITaHU jeTHOM OyayhoM MepcrieKTHBOM, MOPajy
Ja ce Bexy 3a OynyhHocT 1a OM BUXOBa MPOLUIOCT HAILIA ONpaBIame, JIUIIeHa
oBe quMeH3Hje Gotorpaduja 3amana y Tparusam.

3nayu y uxonu

VIipaBo je ciokeHa CeMaHTHYKa IMMEH3Hja HKOHe'® 3acimyHa 3a yaasba-
Bamb€ OJI HCTOPUYHOCTH U Tparu3Ma CEHTHMEHTAITHOCTH, Ma KOJIMKO Ty OHJIO pe-
9HU 0 JIeTIOM. buio ma je peun o ¢peHOMEHy Tena, Koje ce Oyau peueHo HUKal y
MKOHHM HE cariieiaBa caMo MCTOPHjCKH, A OTYy/a HEeroBa HECIMYHOCT, 00Jbe pe-
YEeHO HE MHUpeme ca uctopujckuM. OTyna He3a10BOJLCTBO TEOpETHYAPA UKOHE U
MKOHOTIHCAIA 3allaJHIM HaTypaiu3mMoM.'” Jep 3a UKOHY je MyKO MCTOPHjCKO 3a-
npaBo cMpTHO. OBO ce OJHOCH Ha CBE CEMaHTHUKE elleMeHTe HKoHorpaduje, 60-
Jy Ha pUMep Koja ce He mpuiarolaBa TBApHUM NapaMmeTpuma. Maja, kajia je ped
0 00ju Ty Tpeba OMTH OIpe3aH U MATATH ce 110 koje Mepe je yommte [lapcTBo 6o-
xuje y 00ju? HO aKO OBOCTPAHO OIICTOjaBa y Ipyroj IMMeH3Uju, TuMeH3uju Llap-
CTBa HeOECKOT Oalll Kao TBAPHHU CHTUTET, OHJIA CY Ty mope (PeHOMEHa TEJICCHOT,
yKJbydeHe U 00je, Ta 1 MHOTH JApYyTH (HhaKTOpH TBOPEBUHE, OIET MpeoOpakeHe
anu ocrajyhe TBOpeBMHOM, He Memajyhu KotoBe TBapHOT. AKO Ce MOXKE JJ03BOJTH-
TH j€/IHO Pa3MUIILJbakhe Ha OBY TEMY, OH/Ia OU ce CBaKaKo JIOILIO JI0 3aKJbyUKa Jia
Tpeba MOACTUTH CTPOTO MKOHUYHO O CEMaHTHYKOT. TauHuje, HUje CBe Ha HKOHH
WKOHMYHO HHUTH j€ CBE Ha H0j ceMaHTnuko. CemanTuka he Beposatno y LlapcTBy
OOKHjeM YCTYITHTH MECTO YUCTO MKOHWYKOM, T1a hie 1 1uieMe OKo YyITHUX Mpo-
MHIIUbabha 0 NKOHU CAMHM TUM HECTaTH.

Kana ce roBopu o onitionoiuju ceettinocitiu' y 0BOME CIMKapCTBY, MOTY Ce
HaBeCTH CIMYHE roremikohe. 3a caja je J0BoJbHO pehu J1a ce CBETIIOCT Y UKOH-
rpaduju rpymuie Tako Ja JNIHOCT 3apKaBa CBOjY IIEJTOBHTOCT, CBETIOCT Koja

14 Bart, R. 2004: 13.

15 Hcro, 13.

16 bBypuh, XK. (2012): ,MxoHa Kao CpencTBO BH3yeTHE KOMyHHKaruje™, Teomomkun
nornienu, beorpan, roquna XLV, 6poj 1., 41-68.

17 TIlorn. Kopaue, J. (2012): ,IIpaBociaBHM >KMBONHCAaHM XpaM U EKJIHCHOJIOIIKA
¢yHnknuja uxoHa,” MkoHorpadceke cryauje 5, Axagemuja CIIL beorpax, 148. I'me ce Hanomunme
Ja ce y 3alaJHOM HATYPAIMCTUYKOM CJIMKalby BHAM JHCTAaHLIHPAHOCT OJf IocMaTpada u
CTBapame jeJHOr OCEOHOT U ayTOHOMHOI' CIMKapcKor npocropa. CBakako sa ayTop ajayaupa Ha
pEeHECaHCHY ayTOHOMHOCT KOjOj c€ MOXe JOHATH eNUTeT Heruilypiuyne tipoceehenociiu, HauMe
BEK MPOCBEheHOCTH KOju ce yaaJbhuo O JIUTYPrUjcKe HAeje 3aje[HUIITBA, HEMUHOBHO j€ I0jaM
WH/IMBU/lye U ayTOHOMHOCTH ITPOIVIACHO 3a IPUPOJHY U CTBAp O M3y3€THE XyMaHEe Ba)KHOCTH.
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HE JI0JIa3M ca CilipaHe TyMadu ce Kao OHOCTpPaHa CBETJIOCT, CBETIIOCT AapOBaHUX
eHepruja boxujux. OneT ce Ha OBOM MECTY MKOHA pajJiMKaHO pa3uia3u ca ¢$o-
torpadujom. TaduHuje, CBETIIOCT KOjy Tpake GoTorpadu 101ajMO 1 CITUKAPH, UM-
MPECHOHUCTH Ha TIPHMED, jeCTe OHA MarMyHa jyTapma Maria, HeKa KHIa, 3UM-
CKHM TIpefico u HapaBHO ceHke. Cetumo ce MoHea KOju je MpaBUO JUM Ha KeJbe-
3HHUYKO] CTAHHUIM U Tako peaoM. Ty BPCTY HA30BUMO j€ CeH3AYUOHATUCTUYKOM
ceetunouhiy cBecHo nzberapajy ukoHomnuciu. W nok Ou 3a dororpade jegronuy-
Ha ceettinociu OUIIa MOHOTOHA U HE3aHUMJBHBA, JIOTIIE CYy MKOHONHCIU (opcupa-
JI TY BPCTY CBETIIOCTH TOKOM IIEJIOT BHU3AHTH]CKOT MEPHO/IA, CBE JIO JaHAIIHET
nana. O yemy je peu? Hamme, nkoHOMcaIl KaJia MOoKasyje CBETJIOCT HMa y BU]LY ar-
MOCBepy Koja JOMUHHUpPA KOMIIO3HIINjOM U KOja je y cTBapH mo3aawHa. [lo3zamnHa
MKOHE je J1aJIeKO BayKHU]ja O] IPBOT IIaHA, jep Aaje caM MIACHTHTET JIHKY, 103311~
Ha je y cTBapu bor, TauHuje BeroBe eHepruje Koje je 1apoBao CBETy Kako Ou OBaj
YOMIITEe MOTao MocTojaT. Tako je CBETIOCT MO3aMHE YA y caMe Tope MpBorT
TUIaHA JI0 T€ Mepe Ja 3paudl U3 mbera, He peMeTehn Mpu TOMe HHTETPUTET JINYHO-
CTH Ha UKOHU. Ped je 0 PKBEHOM CTaBy Jia € CBETHTEJbHU K)ilajy Y MIUIOCTH bo-
’KHj0j, a TUKOBHHU M3pa3 Tora cy ymnpaBo ukoHe. Ha oBom mecTy Tpeba Hariiacu-
TH J1a UKOHOIIMC OMBa UCIICUBAH OJ] CTPAHE MKOHN30BAaHOT (MKOHO-IIHCAHhEe=CBe-
TUTEJb MHUIIe cebe PYKOM MKOHOITUCIIA), TOK CBETIIONHCAI] 3aI1Cyje THEBHY CBe-
TIIOCT, CBETJIIOCT KOja YMHH JIa YOBEK MOCTOjU M YKHBH, alTd HE JaJbe OJI OBOCTpa-
HE PEaTHOCTH.

Ha kpajy, Haj-anicTpaKTHUjI CETMEHT UKOHE O Morao outn peHomeH oop-
HyTe IMEepCIIeKTHBe. YIpaBo oBaj GeHOMeH, (3a koju je HoBu 3aBeT BepoBaTHO
Haj3aciy»XKHUjH, ¢ 003UPOM Jia je HeroBa JIOTHKa 00PHYTAa O] jABHOT MHEHa, Ce-
THMO C€ CaMO XPHCTa U IbETOBE TIOJIEMUKE Ca CBOjUM CyHAPOIHUIINMA), j€ 3aCIy-
JKaH Jia MKOHA MOCTAHE U OTICTaHe Kao opuiunaino geno. U 3aucta, oOpHyTa nep-
CIICKTHBA je HajaJba TauKa pasiBajama oj] hororpaducanor ceera. Kao na ce pa-
T 0 XpUIITHaHCKOM IPOTUBJBEHY JIOTHIIU 0801d céellid, He MUPEHY ca loM. OBa
00pHyilia TOTHKA Y CTBapH TOBOpH 0 MoryhHOCTHMA Koje Bor Hymu 4oBeKy, UCTY
1aty JIo0uja v OHaj Koju Jiol)e y JBaHaeCTH Jac, Kao U OHaj KOjH je J0IIao y Tpe-
hu gac, joruka Koja je HecxaTjbuBa osome cgeitiy. Ca mpyre CTpaHe, KOI UKOHE,
0OpHYyTa MepcreKTHBa, yBinadehu rieiaomna y CBoj CBET, 0GPHYT Ol OBOCTPAHHX
3aKOHA, TP OTBOPEHOCT M MAPTHLUIAHTHOCT, TPAXKU e6XAPUCTHUJCKO UCK)-
citieo'® na O ce ToKaszaina y CBOjOj HCTHHHU.

Meciuo y ymeiinociuuma

Hema cymmbe 1a cy ukoHOrpaduja i yMETHOCT jegHO3HAUAH HOjaM, UCTH je
ciy4daj u ca gororpadujom. 3amnpaBo, ukoHorpaduja u dpororpaduja Mory outTu
YMETHHYKA JIeJIa aJId YeCTO TO HUCY, HUCY 300T MO3HATOT CaBPEMEHOT MmpobiiemMa

18 VYmop. mnp. Congar, Y. (1960): The Mystery of the Church, London. Zizioulas, J. (1969):
La Comminauté eucharistique et la Catholicité de I'Eglise, Istina Paris.
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penpoayKTUBHOCTH. YHMHH ce J]a OBE JBE YMETHOCTH HHUIZIE HUCY TOIHKO OJHMCKE
KosmKko y MoryhHoctu penpoaykuuje.'” OBo y cTBapy 3HauH Jia 1 UKOHOIMHUCAIL
Hemajyhu MOryhiHOCT, YCIIOBHO PEeUEHO HOBOI Clliéaparsd, CTBapama U3 COTNCTBE-
HE MallTe, CTBapa Mo pelenty koju noouja on cabopHor ayxa Llpkse. dakar na
OH Y TOM CIIyuajy CTBapa Mexanuuke Helailiuée UNaK HUje Ha MECTY, Kao IITO HU-
je Ha MecCTy | JIOTHKAa I10 K0joj je (hoTo oTHCak clerno konupame npupoae. Kpe-
aTUBHOCT JiaKiie HUje ycKpaheHa HUTH MKOHOMHMCUUMAa HUTH (otorpaduma, anm
na obe ctpane kpehy ox Beh mpemamoskeHOT MOTHBA TO j€ allCOIYTHO TadyHO. 300T
OBE TaHaHE Pa3JIMKe U PEKJIO OU ce CKyueHEe KPEeaKTHMBHE aKTMBHOCTH, Kao U IMO-
TpeOe OMacoBJbEeHha HALIMX YMETHOCTH, jaBJba C€ MEXaHMUYKO KOIMPambe Koje BU-
II1e He CITYKH YMETHOCTH HETO JIOTHITN KOjy HaMehe MHIYCTPHjCKH MPOU3BOI. Y
TOM CJIy4ajy IITO je BUIIIE KOTHja, IO TIPaBUITy je Mamke yMeTHHKa. [loTpede Tp-
JKHIITA 3aPaBoO TUKTHPA]y MOoTpede 3a CIMKOM alli He U 32 yMeTHoIhy, Kao mTo
cy morpebe J1a ce je/laH MPaBOCIaBHU XpaM caMo JCKOPHIIEe HEe M OCIHKA, BUI-
HE y HaleM BpeMeHy. UnHU ce 11a je IpKBeHa YMETHOCT U3ryonina OUTKY 3ajen-
HO ca CBUM OHUM JIMBHUM YHUKaTHUM JICIMMa U3 CPEAET BeKa, Koja ca MOHOCOM
JIaHAC YyBaMo y My3ejuMa (CIHCKOICKE U CBEIITCHUYKE OJIK/IC PyYHO BE3eHe,
37IaTHE cacyJle, U pa3He Apyre MpeaAMEeTe BUCOKOT YMETHHUKOT cjaja).

Ca cBoje crpane, cBenoly cMo J1a je gororpaduja Beh ocraBuiia TpajHa
HMEHa YMja Jielia Cy HECYMIbUBO YIIUIA Y CBE UCTOPHje YMETHOCTH, O MKOHHO JIa
u He roBopumo. [Ipobremaruka je HacTajga OHOra MOMEHTa Kaja je TPKHUILTE
U3Pa3mII0 jaKy jKeJbY 38 MHOIITBOM HOHOG/bEHUX KAgPOad, 33 KOIMPaHOM HOBO-
cTapoM UKOHOM. OIET, peilpogyKili6HOCTHE Ka0 PEMO3HATIbUBA KAPAKTEPHCTHKA
OBHX JIB€jY YMETHOCTH MIPOCTO MPaTH, Ha HEKU HAYMH 3axitiesa Aa Oyne NpucyT-
Ha y muMa. Huje nakie ped o HOBOM 10 CBaky IieHy, Beh ce y HajooJbeM citydajy
TPaXKH CHAara yMETHHYKOT M3pa3a, OHa He MOpa OUTH jeguro HOBA U HETIOHOBJbH-
Ba. Mmak, 00e ymerHocTH he mocraTu ayTeHTHYHE CaMo aKo CTBapajy HOBH JKHU-
BOT Ha CTapHM TeMeJbHMa. 332 NKOHY Ce 3Ha Jia OHa XPUCTOBY MOPYKY MOXKE Y4H-
HUTH W3HOBA HOBOM U HEMTOHOBJBUBOM Oalll M3 pas3iora MITo je caMH KUBOT CBa-
KOT JINTYPTUjCKOT 4WIaHa JeUHCTBEH M HenoHOBJbUB. Koy doTorpaduje je oma-
CHOCT cKJIm3Hyha y paBHOIYIIHOCT Beha, 1ma ce Mo)ke IeCUTH Ja, Kao mTo je bapt
HaBOJIHMO, Tiejiare nojeauue Gportorpaduje ca ymyguum uniiepecosarbem.” Bepo-
BaTHO je ped 0 (heHOMEHY MyKOT OMOHAIIAkA CIOJBAIIHE PEATHOCTH, UITAK OHOT

19 UntepecanTHo je morcetutn ce onyka Ceamor BacesbeHekor cabopa (787)
Ie je MPOKIAHOBAaHA jacHa MJEja 10 K0joj je uKkoHomuc aeno Otaua LPKBe, a HE KH-
BoIHMcana, caukapa. tbuma je mpunana camo TexHu4Ka crpana gena. Mansi, X111 232C. b.
A. YcrieHCKH TOBOPH Jla MKOHY HE CJIMKa MKOHOIIHCAL] CaM, HETo ce TO 30MBa KO3 Hhera.
HxoHonwcary ce, Ka0 M CBEIITEHHK, jaBjba y Y03 BECHHKA, KA0 CPEICTBO OOXaHCKe
Onaromatu. MxoHouiucay He ciligapa ciuky Heio je HoctielieHo owikpusa. JINK kao mxa on
HCKOHH TIOCTOjU y JacCIy, a HKoHomHcal ra otkpusa. [lorm. Uspenski, B. A. (1979): Se-
miotika ikone, Beograd, 258. EBo npumMepa rie ce o cimkapa Tpaxu ao0pa 3aHaTcka
BEIITHHA U TJIe CE OH MOocMarpa Kpo3 MPHU3MYy HEKOT KO jé OCIOCOOJbEH Ja yMOXKaBa
HEraTHB-HKOHY, HEIITO CIIMYHO ce Jemana 1 'y poTorpad)cKoM CBETy.

20 Bart, R. 2004: 33.



Religija i tolerancija, Vol. X, Ne 18, Jul — Decembar, 2012. 271

TpeHyTKa Kaja goTorpaduja nomase Nopyky, kaa crade na npuua 1000. mpuua,
KaJl OIallIJbE OITPE KOHTPACTE O CII000/IN U POTICTBY, T0OPY M 311y, TaJla OHa Ha-
JMJIa3n ¥ U30eraBa KINIIE HOHO8/bEeHOT Kagpd.

YXBaTUTH OPUTHHATHOCT 33/]aTaK je KOju ce MoCTaBJba Npel YMETHUKE Aa-
Hac, HE CaMO Y HallliM rOpeaHaIn3upaHiM YMETHOCTAMA.

3amTo KeIuMo Jia MPOM3BEAEMO TOIUKO CMP3HYTHX KOHAUYHHX, Ha Kpajy,
MpTBUX jgorahaja. Huje mu 0BO MCKOHCKA TEKH-a YOBEKOBA 32 BEYHUM MOCTOja-
weM? TexHUUKe CIMKe WK Kako ux Hasusa Flusser noso uapobrawiiiso ca cBo-
JOM MarujckoM JAMMEH3HjOM HeMajy 3a IIUJb Ja MEeHajy CIOJbEHU CBET, Beh Hare
MOjMOBE U MpeNCcTaBe npema ToM cBety.?! Tako TeXHHYKe CIIMKe IpecTajy Outu
camMo cuMOOITH, OHE TIOCTajy cumitiomy Koje Tpeba pa3zyMeTH, U KOjU HaM MOTY
noMohn y pazymeBamy cBeTa. OOMaHa je MUCIHTH J1a Cy TH CUMIITOMH 00jEKTHB-
Hu. XKesba 3a ocTajameM y namhemy je y cTBapu npoussena ¢potorpadujy, Gumm,
BHjIeo 3amuc. CBe je JaHac yCMepeHo Ha eKpaH, iatHo, Gotorpadujy. Moxe ce
nonary, cBu xohe aa Oyay mOTBph)eHH Ha TOM I10JbY J]a TaKO MOCTaHU JIMYHOCTH,
Jla JIM je Ta4Ha KOHCTAaTalhja Jia j& OBO Mpesia3 U3 UCTOPHjCKOT Y MarujcKo KakKo
Bpau Flusser? Y monepHum BpeMeHUMa, KOjH J10ja3e cBaku yoBek he mohu mo-
pen dororpaduja, Kojux je CBe BUIIE U BUIIe cede /a riena myTeM BUAEO Mpo-
jekuuja, na he ce BopxosoBo mpopoyaHCTBO O IETHAECTOMUHYTHO] CJIaBH CBAKOT
JOBEeKa OOMCTHHUTH, jep pa3Boj MHTepHeTa Beh can To moTBphyje. da mu je Hemo-
CTaTak pUTyaljia 3aMEHUJIA CBEOIIIIITa MaHHja 3a CIIMKOM? THTama Cy Koja ce Mo-
Iy YCMEpHTH Ha oTpeOy YoBeKoBy ja npesazul)e cMpt. Tako ce moxke pehu aa je
oHtonouja ghotoipaghuje NCTTyHNUTIA CBOJY CBETY AYXKHOCT OHOTA TPEHYTKa KaJ
MpUXBAaTH HEMON U c1aboCT CBOra CONCTBEHOT MOCTOjama, KaJ MPU3Ha A2 je me-
HO Ouhe y cymtunu oufie 3a cmpid, a je \beHa MopyKa yMpiia y TPeHYTKY XBa-
Tama )XuBoTa. Ho, IbeHa MHcHja ce UCTyhaBa y TOM Barajy c1aboCTH, leHa To-
J1a IPUPOJIA Kao J1a Kake Hemolina cam upeqg Mupanujom pemena, To ITo ce pe-
MPOIYKyjeM y Hellore]] He clialiaBa Me O IpoJja3HocTH. Jla i ce cMeMo ycynu-
TH J1a Ka)XKeMO J1a je JONpuHOC doTorpaduje yMeTHOCTH, a CAMUM THM U JKUBOTY
YOBEKOBOM, JONPUHOC KOj€ 030MIBHO U HEMPUCTPACHO CBEJOYUH UPONIA3HIU KAPAK-
wiep Jicusoinol tyiia ceaxol og Hac? Yl na je To jour jesiaH Bamaj 3a XapMOHU]OM
Y CMUCIIOM, 32 YXUBOTOM Koju Oyja M KOjU T€KH Ja HUKaJa He IpecTane, 6e3 00-
3Mpa Ha MKy YUEHUITY KOja CBEIOYH HEIITO CACBUM APYyro. Y TOM ciydajy HU-
je J¥ MKOHA Ta KOja HaJIWJIa3W OBY JAMJIEMY M TPaHUILY KOjy MpeJ HaC MOCTaBIba
(dororpaduja? Huje nm nmocmanctBo dororpaduje y naerpucanomnthy ca ”ukoHoMm?
Hkona ako u He oOchaBa HUIIITA BHIIIE O] BEPE, CBOJUM €IICMEHTHMA KOjH TIOKa3Yy-
Jy TpajHO M CcaBpIIIEHO, Kao a ¢poTorpadckoM IMIadIoOHy Jaje Haay H YTEXy, Kao aa
ra Haxarpahyje u ycaspmasa. Octajyhu, pyKy Ha cple TOIHKO ciudHa ororpad-
CKOM, MKOHA YMHHU OTKJIOH OJ] UCTE€ MaJIMM WHTEPBEHLUjaMa, aly JOBOJGHUM Ja
VIIHjy jeqHy HOBY CHary M mopyky. Huje oBne ped o HaroBopy Ha jeqHy WU APY-
Ty OIIHjy, pe 6u ce Morio pehu 1a u Gpororpaduja U UKOHA UMa]y TOIHKO 3a]je/1-

21 Flusser, 2007: 32.
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HUYKOT, aJTH U TOJMKO PA3THUUTOT JIa j¢ Pa3MHIILIbakhe HAJl IbHXOBUM (DEHOMEHU-
Ma TpaBa noTpeda MOJESPHOT YOBEKAa M MOYK/Ia JOIII je/IaH TOKYIIIa]j Jia ce carie/aa
caM JKUBOT y CBOjJUM OCHOBHHM TOKOBHMA U Pa3BOjHUM ITyTEBHMA.

3akibydak

Ha npBu mnoren nkoHa u Qortorpaduja cy cymre CynpoTHOCTH, Mehy-
THM aKo ce carieaa ipupoga HoTo oTUCKA Kao U (PeHOMEH IPEHOIICHA jeHOT U
HCTOT JINKA KPO3 HCTOPH]CKO Tpajambe, KOjH MPAaTUMO Y UKOHOTpa(HjH, BUINA CE
BHIXO0BA CIIMYHOCT. AKO je cymrTuHa (otorpaduje UCUpIUbEHA U OCTalla Herne y
MPOILIOCTH, CYIITHHA MKOHE CBOj Tpar BUAH y OyayhHoctu. Mecto cycpera oBHX
IIBEjy YMETHOCTH Tpeba ma ce omurpa y GeHOMEHY IpeBas3uiakekha TBAPHOT U
MPOIAJBHBOT. Y TOM YHTaky U TyMadelhy MOTY OMONhH Teosonka cTpeMibea
BU3aHTHHAIIA, KA0 U caBpeMeHa KynTypa. dororpadcko y HKOHH, IaKie pearHo
Y TTOTCKO 337100HMja CHMBOJIE KOjH yKa3yjy Ha CTPEMIbEHE JhbY/ICKE TIPUPONIE Ka
ocnobahamy on nponaabuBOCTU U cMpTH. V3BOp 3a MKOHY OMBa eBXapHCTHjCKa
3aje/IHUIIA, U Bepa EBXapUCTH]CKE 3ajEIHULIC Y MKOHH 33/1001ja CBOj JINKOBHU H3-
pas. Lmws dpoTorpaduje ce uciprubyje y HOCTaNrH4HOM cehamy Ha MPOIIOCT, y
TICUXOJIOIIKOM, JIOK HKOHA padyHa Ha OHOJIOMIKY Be3y JIMKa 1 NpBoJrKa. CBe OHO
IITO Ce JielIaBa YHyTap Kajipa MoTIHyHo Mpe 4uM u3ale u3 tor kajupa. Taxo je ou-
710, peun KojuMa bapT o3HayaBa marujy ¢poTorpad)cKor CHUMKa, MOTY Jia CE OJTHO-
ce M Ha UKOHY, caMo IITO UKOHA UMa cHare Ja kaxe: Tako fie u ouiiiu.
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ONTOLOGICAL DIFFERENCIES
IN THE PHOTOGRAPHY AND THE ICON

Abstract:

The paper analyzes the photography and the icon, especially the ontolog-
ical aspects that are related to the phenomenon of time and eternity. Photo shot,
for his distinctly historical character, is an indicator of the witness’s death as a
product of the material and the ephemeral. On the other hand, the icon witness-
es the attempt to overcome the historical, pointing to a bright future. The icon
is based on the photographic, portrait and historical, but below indicates some-
thing beyond. At the end, the paper analyzes the similarities both photograph and
the icon, that finds its source in their reproductive character and needs repetition.
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HPKBEHA U IYXOBHA MY3UKA
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Pe3nme:

YV osom pagy iiaxcrwa je yemepena na ipobiem my3uukol uspascaja mehy ageien-
WUCTIUMA KAKO HA OOTOCYICEUMA TIAKO U Y C8AKOGHEGHOM JHCUBOWY eephuxa. Ocum
tpukasza yuyuiciiasa 3a yuotpeoy mysuxe uz L{pxeenol upasuinuxa Koju je jegunciigen
3a ageeHiuuciie WUPOM CEetlld, UPegCiliasbend Cy UCTIpaXCusarba Koja yiuyhyjy na 3ua-
uaj MysuKe U Ha eHy UPUCYIIHOCTL Y 00pa306ary GePHUKA, MY3UUKOM U360hery y yp-
K6U U UPOGhecUOHaTHOM u300py 3aHUMbA. Y TeKCily Cy UpUuKa3anu UHepejyu ¢ My3uya-
PUMA KOJU CY aKIUBHU Y YPKBU U KOJjU ce UPOpeCUoHATHO Dage My3UKOM, FUX08U CUid-
608U u uckyciuga. Uuitiepsjyu cy sohenu c opaunum iapom Ilnanitiax xoju scuse u page
v Amepuyu, citiygenition goxiiopckux ciiyguja y Oxcghopgy Tuxomupom Jlazuhiem; Topa-
3gom Angpejuyem, OusUUM AGEEHITUCTUUYKUM UACOPOM, Caga WleooIM Ha YHUEep3uilie-
wy Exciiep u na kpajy ca iaciiopom y ileH3uju u gyiologuiureum COIUCHIOM V Ag8eHIU-
ciiuuroj ypreu Tomucnasom Heanewuhem.

Kibyune peuu: gyxosna mysuxa, ageenmiuzam, penuiuja, peruiuo3HoCi.

My3suka y XpumrhaHckoj aJlBEHTUCTHYKO] IIPKBU WUTPa BPJIO BAKHY YIIO-
ry. LlpkBeHHM MpaBUIHUKOM, Y MOIIaBJbUMa bolocnyoicerba u ypkeenu cacitian-
yu u Mepuna xpuwhanckoi sicusoitia, onpehena je mena ynorpeba. Kay ce roBo-
pH 0 MECTy My3HUKe Ha OOTOCITyKEIbY, TOMHUIGE C€ YIIIABHOM, IJI€ TOJI je TO MOTY-
he, xontekcT u3 19. Beka, uz nepcnekruse Enen Bajr (Ellen White, 1827-1015),
U IUTHPA]y HBEHU TEKCTOBH Y KOjHMa Ce Kake Ja My3uKa Moxke Ja Oyje Belnka
cHJIa Ha 00po, ay ¥ U3HOCH CBOj KPUTHYKH CTaB Jia ce Ha OOTOCTy)XemhHUMa He
KOPHCTH JTOBOJBHO, Ja CE MEBae YECTO MPEMyIITa CIy4ajHOCTH T Ja Ce MeBa
om0 kako. thena mpemnopyxka je ga Mmy3uka Tpebda ma Oyne yemna, ocehajua u cHa-
xHa. [T1acoBu Tpeba 1a ce nemy y necMama 3axBaJHOCTH U 000KaBamba 1, ako je
moryhe, racoBe Tpeda CjeJMHUTH C MHCTPYMEHTAITHOM My3uKoM. Ha nurame ko
Tpeba /1a meBa, OHa HABOJM J1a TO CBaKako Tpeba aa Oymy HajOOJbH MTeBAYH U MY-
3U4apy, KOju BEIITO CBUPajy Ha MHCTPYMEHTUMA, U JIa IITO Yelihe resa 1ena mp-
KBa. AKO y HEKUM MaJIM IpKBamMa HeMa HHCTpyMeHara, Uil OHUX Koju Ou yme-
JIU 11a CBUPA]y, Y LIpKBEHOM TIPaBIITHUKY TIPETIOPYUyje Ce a ce HabaBW KOMITIAKT-
JHCK ca XMMHaMa Koje Ccy y IpaTikH opryJba u kinasupa (SDA Ministrer’s Ma-
nual 1992: 137).
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MebhyTtum, OUTHO je HarIaCUTH Aa, YIPKOC OPHjEHTHCAHOCTH Ha MHCH]Y,
Enen Bajt He npenopydyje Jia ce mocTurae camo ¢popma 1o00pe Mysuke, jep ako
JYXOBHY MY3HUKY I€Bajy 0co0e KOje HUCY TMPOXKETe MCTHHCKUM UCKYCTBOM, HE
JOTNPUHOCHU Ce€ HEHOj CYLITHHH. ,,boxHje cyre He Ou cMene 1a ce CIIy>Ke CBEeT-
CKHM CpEICTBUMA Jla OW 3amHTepecoBaiu Jpyne. Ha cBojuM cactanmmma He OU
CMEJTH J1a JTO3BOJIC /1A TIeBajy CBETCKH MeBa4YH MK J1a mpupel)yjy npeacraBe ciud-
HE TIO30pHUIIHUM, JIa OM Tako MPUBYKIN cBeT. Kako Mory nuia xoja ce He 3aHnMa-
jy 3a boxjy ped, koja HAKaa HUCY YnTasia theroBy ped ca cpaadHoOM >KeJbOM Ja
pasymejy boxje nctune, 1a neBajy ca npaBuM IyxoM u pasymeBamem?  (LlpkBe-
HU npaBUiIHUK 1998: 91).

VY nomniasipy y KOME Ce TOBOPH O MEPHJIMMa XPHINThaHCKOT )KUBOTA ca3Ha-
jeMo a ce My3uKa cMarpa CpeACTBOM OYyBama XPHUITNAHCKUX BPETHOCTH Al
U CpPEICTBOM pyliema MopaiHocTu. [Ipema peunma Enen Bajt, my3uka je Ouna
CTBOpPEHA JIa CITY)KH CBETO] CBPCHU — JIa Y3[M>KE MUCIHU Ka OHOME IIITO je& YHCTO,
IUIEMEHHUTO U Y3BHUILEHO U A2 Y AyIIU Oyau OZaHOCT M 3axBaiHOCT bory. Ayropu
NpaBUIIHUKA CMAaTpajy Jia je My3HKa je[Ha Off Hajy3BHIICHUjUX YMeTHOCTH. Jly-
XOBHE necMe bor je uecTo KOpUCTHO J1a TAKHE Cplia IPENIHNKA, U JIOBEJIC UX T0-
Kajamy, JIOK je Oe3Bpe/iHa My3HKa criocoOHa Ja YHUINTaBa pUTaM Iyl U 1a Py-
i MopajHoct. [1ITo ce Tnue n3bopa My3uke, Ipernopy4yjy a joj ce ooOparu Be-
JIVKA TIAXKHha, Kao U JIa ce KIIOHE MY3HKe Koja ,,HAITNKYje [Ie3y, POKY WA CPOJTHUM
xuOpuaHUM (hopMaMa dMje peur M3paxkaBajy JlakoymMHa win jeruHa ocehama“
(LpxBenu mpaBuiaHuK 1998: 150)

Mankomm Byn (Malcolm Bull) u Kut Jlokapr (Keith Lockhart) y xmu-
3u. Seeking A Sanctury, Seventh-day Adventism and the American Dream (1989:
219-229) roBope 0 aIBEHTHCTUYKOM HAYMHY M3pakaBarba eMOIHja U O 3HA4ajy
My3HKe Ha Oorociykemrnma. OHM Haralarajy Ja Ha 00rociny)emuMa y ajBeH-
TUCTUYKHUM IpKBaMa 00MYHO HEMa MHOTO U3paxkaBama ocehamwa, ocuM y LpHau-
KAM U XHCTIAHOAMEPUYKHM IIPKBaMa, IJie UMa BHIIE CIIOHTAHOCTH: PEYd Mpo-
MOBEHUKA TIOTBPHYjy c€ TPOMOITIACHUM ,,aMUHOM™, a TIOjEIMHI BEPHUIIU CE HE
YCTEXKY Jla YCKIUKHY | ,,ciaBa [ocrmony uim ,anuiyja“. YIpkoc oBoj cio06o-
I, aIBEHTUCTUYIKO OOTOCITY)KEHE jeé OOWIHO y3ApIKAHO W MaXKJFUBO OPTaHU30-
BaHO, M HEMa HUKAKBE CJIMYHOCTH C HECTPYKTYPHHM, CKCTATUYHUM MOCTYIIUMA
MOJICPHHUX XapU3MaTCKUX WM MEHTAaKOCTAIHUX TIpymna. UnmeHnna 1a OHU HU-
Cy, y TICJINHHA, 3aITayKEH! TI0 CBOJUM YMETHHIKUM MTOCTUTHYhMMa, HEe 3HAYH Ja je
aJIBEHTUCTUYKA KyJITypa 0e3 HHTepeCcOBamba 32 YMETHOCT.

Mankonm byn u Kur Jlokapt cMmarpajy Ja je 3a pasyMeBame CIIy)xOe Ha
aIBEHTUCTUYKUM OOTyCITy)KCHhHMa HajOUTHH]E yIpaBo 4yino ciyxa. He mocroju
MOACTHIIA] 1a c€ MUPHILE, OOMYHO HU XJ1e0 HU BUHO /2 Ce KyIlla, HKOHE HJIH CBe-
Ta BoJia Aa ce oTtakny. O APYrux dyja camo je joIll BHJ| yIIOCIIEH, alld OH YIJIaB-
HOM CITY’KH 32 WIeHTH(UKOBak-€ H3BOPA 3BYKOBa, M TIOMON je y mporiecy ciymia-
HBa. YUECTBOBabE X0pa Takole ynonubasa qyio ciayxa. OOMYHO Uy 1O JIBE HIIH
TPH TecMe, a MOXK/Ia M HeKa My3WYKa TadyKa y TJIABHO] CITy»KOW, Kaja ce JPKHU
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nponosen. MckibyunBa ycpencpelheHoCT Ha 3ByK YpaBHOTEXKaBa ce caMO TpoMe-
ceuHoM mipociiaBoM Beuepe [ocnonme, Ha K0joj, y3 pudecT (Koja IpeicTaBiba
camo komeMopanujy McycoBe cMptH, a He u CB. TajHY, CAKPAMEHT), aJIBEHTUCTH
00aBJbajy ,,00pe/] MOHU3HOCTH Yy KOjeM Ce JIeJie y UCTOIOIHE TapOBe U Mepy je-
HHU JpyruMa Hore. M ToM ImpuiankoM yoOMdYajeHo je 1a ce TeBajy TyXOBHE IecMe.
Harnacak Ha 3BYK je MOCEOHO MPUKIIAJIAH 32 a[BEHTU3aM, jep MPETIOCTaBIba, Kao
U TIpam-e HOTY, APYIITBEHH KOHTEKCT. Mi3roBopeHa peu OuBa cirymiaHa camo TaMmo
IJie TOBOPHUK U CITyIIIAJIAI] JIeJie MPOCTOP; TOCTaje pa3yMJbHBa caMo TaMo TJe T0-
CTOjU 3ajeJHMYKH je3uK. [ 7ie ce Oorocimy)eme cacToju OJl pa3MEeHe 3ByKOBa, Kao
y aJBEHTU3MY, IIPETIIOCTaBJba CE 3aje/IHUIIA TOBOPHUKA U ciymaoud. Hacympor
TOME, OHHM OOJHUITM XpHUIThaHCTBA Y KOjUMa j€ BU3YEITHO M TAKTHIIHO M3pakaBa-
¢ BOKHU]C, JIAKIIIC HATMEbY WHIWBUIYATTHO) TyXOBHOCTH. MIKOHOMHCAI] HE MOpa
Jia OyJie y HEMOCPETHOM KOHTAKTy ca 0co0OOM Koja uacT ukony. KpyHuiia je yca-
mubeHIUKA mpakca (Bull & Lockhart 1998: 155).

3a pasnuKy oX KBeKepa, aABEHTUCTH HE BOJIE [a CE/C Y THILIHMHH, a My3UKa
je yBEeK UMHMIIA 3Ha4YajaH Je0 BHXOBOT OOroCIyKera. AJIBEHTUCTHYKE IIPKBE MO-
Iy OMTH apXUTEKTOHCKH HEMHCIIMPATHUBHE U 03 BU3YEITHUX MOJCTHIIA]a, allk Kaia
je ped o 3BYKY, aIBEHTUCTHU Cy CIPEMHH J1a TIOTPOILE BEJIMKE CyMe HOBLIA HAa MH-
cTanucame JoOpHX opryJba. KpaTku koMau KlacCHYHe HHCTPYMEHTAHE MYy3HUKe
PEJIOBHO Ce M3BOJIE HA [PKBEHUM CITy)k0ama. AJIBEHTUCTUYKH XOPOBU U HHCTPY-
MEHTaJHE IPYIIe YECTO UMajy HACTYIIC Y PEITUTHO3HOM U CBETOBHOM OKPYKEHbY.

Maskoim Byn u Kur Jlokapt (1998) o0jamimapajy Ja je 3a0KYIJbEHOCT
3BYKOM 3Ha4ajHa HE CaMo 3aTO IITO MPETIIOCTABIba BUCOK CTETICH JIPYIITBCHE HH-
Tepakuuje, Beh u 3aTo wTo je omoryhasa Bullle AMMEH3HUja BpeMeHa, HeTo TUMEH-
3Hja IpocTopa. AJBEHTUCTUYKO Npedeprupame 3ByKa Kao CpelICTBA N3paKaBamba
yKa3yje Ha HApOUUTY MPHUjEMUHUBOCT IPEMa MOJIAJTUTETHMA BPEMEHA, Ha MOYETKE
U CBpIUETKE, Op3uHY M puTaM. AJBEHTUCTHYKA TeoslorHja ycpeacpehena je mp-
BEHCTBEHO Ha BpeMe — Ha BpeMe Kpaja, TauaH MoYeTakK 1 3aBpIleTak cyooTe, mpo-
POYKO TyMauerwe BpeMeHa. bUTH afBeHTHCTA 3HAUYM UMATH aKyTHY CBECT O Bpe-
MeHy. BaxkHO je 3HaTH KojH je JaH Y CeAMHUIN; OMTHO je MUCIHTH O UCTOPHjHU Kao
BPEMEHCKOM CJIey O0EJIe)KEHOM JlaTyMHMa IpopovaHcKor 3Haudaja. lltasume,
yIPaBO C€ CBOjUM pa3yMEBamEM BpPEMEHA aJIBEHTHUCTH Pa3JIMKYjy OJ WiaHOBa
Ipyrux xpuirhanckux rpyrna, u npuommwkasajy jynamsmy (KyOyph, Hauuh 2004).

AJIBEHTHUCTH UMajy CIICIU(PUIHO OTakarmke UCTOPHje — Kao Ciena mpopo-
YaHCKM BPEMEHCKHX IMEPUOAA; CKOPO Cy YCaMJbEHH Yy MUILBEHY Ja je CeaMH
JaH CEAMUYHOT BpPEMCHCKOI' IUKJIyCa maGaT; u je,I[I/IHCTBCHI/I Cy Y MUIIIJBCH:Y J1a
he camo ocrarak koju ApXKU CyOOTy OUTH y CTamy J1a ce IPEeMECTH U3 BpeMeHa
y BEYHOCT, npuiarkoM Jpyror XpucToBor nojiacka. AJIBEHTUCTHYKA TEOJIOTHja
OTKCYje UCTOPHU]Y Ha Toce0aH HAYMH, YIAHOBUMA IPKBE Jiaje MOCeOHe BpEeMEH-
CKe JIy’)KHOCTH, ¥ TIpefiBul)a moceOHy OymyhHOCT 3a caMy I[PKBY. AJIBEHTHCTH KO-
pHCcTe BpeMe Kao IMMEH3H]y U3pakaBama, jep je TO U lUXOBa MPUMapHa TUMCH-
3Mja UCKYCTBa. Y 3aKJbYUKY ayTOPH OIHCY]y aJBEHTUCTE Kao IyTHUKE KPO3 Bpe-
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Me, TUXE XOI0YaCHUKE KOjH JeJie IIPOCTOP ca CBOjUM 3eMJballuMa AMEpUKaHIIU-
Ma, anu camu My He npunanajy (Bull & Lockhart 1998: 175).

CrnvyHa 3anakarma 0 BAKHOCTH MY3HKE Y JKUBOTY aJIBEHTUCTHYKUX Bep-
Huka nzHocu 1 3opuna Kyoypuh (2008; 2010). Y agBeHTHCTHYKO] TOPOAUIH Be-
JIMKA MaKkha ce TIOKJIalkha My3UYKOM 00pa3oBamy Jelle, a ¥ KOHTPOJH JIeTe Y OJ1-
HOCY Ha BPCTY MYy3HKe KOjy ciymiajy. Jlera npornoBeHUKa HajBHIIE CY MO/ KOH-
TPOJIOM CBOjUX poautesba. Crkopo 23% mporoBeHUYKE JCIe U3jaBJbyje J1a HU-
XOBH POJIUTEJbU y6eK KOHTPOIUINY U OTPaHNYaBajy BPCTY MY3UKe KOjy CIyIla-
Jjy, 21% netie BepHUKA UMa UCTH TIPOOIIEM, JIOK je Y MPABOCIABHO] TOPOAUIIH Ca-
Mo 1,5 % BUX 0rOBOPHUIIO J1a UX POAMTEIbU Y TOME OrpaHUuaBajy, oK mely are-
HMCTHMa HHUKO HHUje peKao Ja WX POAUTEIHH y TOME orpanndanajy. Mely ponure-
JbUMa KOjH floHeKag OrpaHnvaBajy Kojy BpcTy My3uke he um aena ciymaru, 25%
Cy mpomoBenHUYKa nena, 21% mena BepHHUKa aABEHTUCTHUKE HPKBE, 3% aera
MpaBoCliaBHE BEPOKCIIOBECTH U 6% Jela U3 aTeUCTHIKUX Topoauna. Hukaga He
orpaHHyaBajy Jely Kaj je o Ciylamby My3HKe ped uckazaio je 94% nene u3 are-
HUCTUYKUX Toponuua, 92% aene u3 nmpaBoCiIaBHUX mopoauia, 39% nere BepHU-
Ka aJIBEHTUCTUYKE IIPKBE U 25% Jietie U3 MporoBEAHNYKIX MOPOIUIA Y aIBCHTH-
crrukoj upksu (KyOypuh 2008: 254).

Axko ynopeaumo pesynrare gooujere y CpOuju u y AMepuily, 3amaxamo
7ia je y aMepu4KoM y30pKy 20% ponuTesba KOju yBEK OrpaHHuaBajy BPCTY My3H-
ke kojy he neua ciaymaru, 1ok y Cpouju to unnu 22% u 21%. Haume, u oBuM ce
HCKa3yje OpHjeHTallkja Ka KOHTPOJIHM, M OHA je MOCCOHO M3paKeHa Kaja je y Iu-
Tamby My3uKka. J[eru ce y MOpoJIMIv | IKOIH HyJJ MY3H4Ko o0pa3oBame. CKopo
CBAaKO JIeTe KOje je UMasio MOryhHOCTH, 3aBPILIMIIO je HEKH BUJI My3HUKOT 00pa3o-
Bama, y AP >KaBHUM IIKOJIaMa WK TPUBATHO, y IPKBHU. Bpcra My3uke koja ce He-
ryje jecTe mpe cBera JyXOBHA My3UKa MPOTECTAHTCKOT THIIA, KA0 U KJIACHYHA MY-
3uKa, npe ceera nHcTpymentanua (Kyoypuh 2008: 255).

[a Gucmo BuIIe cazHaIM O IPKBEHO] M TyXOBHO] MY3HUIIH Y a/IBEHTHU3MY
JIaHAaC, pa3roBapalia caM ¢ HEKOJMKO MPUTATHIKA aJBEHTUCTHYKE I[PKBE KOJU CY
MU YIIOTIYHWIIM Ca3Hamke O 3Ha4ajy My3UKe Kako y OOTOCIyXewy Tako U y cBa-
KOJIHEBHOM TMOPOJIMYHOM KUBOTY. MIHTEpB]jyrcana cam npodecopky kinasupa Jlu-
nujy [lnantak, koja )KuBM y BalllMHITOHY ¥ MMa CBOjy MPUBATHY MY3UYKY KO-
JIy, a cama je Mmy3udap; khu je aJiBeHTUCTHUKOT TlacTopa beroriesa, koju je cana
y TICH3HjH, U CYTIPyTa j& alBEHTHCTUYKOT TTacTopa 3apaBka [limanraka, mpodeco-
pa Ha aJIBEHTHCTHYKOM yHUBep3uTeTy y Bammurrony. Tuxomup Jlasuh, paauno je
JokTopat Ha YHuBep3utery y Okcdopay u3 00JacT TEOJIOTH]E, YjSIHO je U COJI0
rieBad Merry Gospel hora, oITOBOPHO MU j¢ Ha TTUTamka O My3UIIH Y aIBEHTHU3MY.
PasroBop cam Bommia u ca OMOIIMM aABEHTHCTHYKHUM Mactopom, lopasn AH-
Jpejy, cajaa TOKTop Teosozoruje y Enrneckoj. Ha kpajy, moHOCHM pa3roBop kKoju
caMm MMaia ca JYrOTOAMIIEAM COJIO MeBavYeM, a YjeHO U MACTOPOM Y aJBEHTH-
ctrukoj upkeu Tomom MBanemmhem.
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HUHTEPBJY BP. 1

Topasn Auzppejd je OMBIIM aJBEHTUCTHYKH MACTOP; TUILIOMUPAO je puro3odujy
n ¢usuky (y CnoBenujn) u teonorujy (y XpBarckoj), Maructpupao y Kemopunty; cana je
Ha JIOKTOpcKuM cTyaujama y Exetepy, Enrnecka, Murepsjy je Bohen 6. maja 2010. roau-
He, IlyTeM HHTEepHeTa.

Koje cy ocnosne kapaxiiepucitiuke gyxoeHe mysuxe?

Owmoryhyje dhokycupame Ha TyXOBHO, MOXKE U3paKaBaTH eMOLIUje IpUMepeHe IIy-
XOBHOM JKHBOTY, KOje IaK MOTy OMTH pa3inuuTe (071 KOHTEMIUIaTHBHO-CMHPYjyhe U My-
3HKE 32 Pa3MHLIJBAE, 10 BUIIE PUTMHYKOTL CIIABJbCHA).

Lliia je dpumapho y gyxo8Hoj My3uyu — puttam, mMeioguja unu pevu?
Kom6unarija. Humra Hije mprMapHO, Hako je Hajooske KaJ je CBe Ha CBOjeM Me-
CTy — KBJIUTETHA MEJIO/INja, Ca PUTMOM KOjH ITpHTIaJia peunma.

Kako ce ogpelyje ipanuya usmehy gyxosue u ceeiliogne mMy3uxe, ako My3uka Huje

ca weKciiom, ij. UHCIUpYMeHInanta je?

Temxko. Hema jacHuX, CTpOTHX MpaBWiia y CTUIIY: €IEKTPUYHA THTapa HUje Y-
XOBHA, OpTYJbe jecy, Wi ciIuuHO. Anm mMa ¢uHeca, neraba, ocehaja 3a Memonujy
WIM UMIpoBHU3alnjy, puHohy emounja (ogHOCHO oxcyTHOCT Tor ocehaja nimu ¢uno-
he). Kanurer ,,yXOBHOCTH Yy MY3HIIM MOXE C€ MEPLUUITUPATH PUMapHO y ocehaju-
Ma KOje MHCTpYMEHTallHa My3HKa modylyje, y KoMOMHaNNju ca KOHTEKCTOM Y KOjeM
ce IojaBJbyje.

Ja nu je iiakea my3uka (UHCIIPYMEHIATHA) TOTOgHA 3a Dolocaydcerba?

Ja, cBakako Moyke OMTH, aJIu 3a LIEJIOBUTO OOTOCIYXeHe, 0apeM IIeIaHo Kpo3 ay-
e BpeMe (IIPOCedHo), My3uKka 0e3 peud He HyJu OHO IITO My3HKa MOXKe JaTH y Ooro-
CITYXCHY.

Jla nu y ypkeu Kopuciniuilie UHCpyMeHiie y cyxicou mysuxe?
Ha. Anu Hajuenrthe Umak OpryJbe WK KITaBUP.

Jla nu je yiloitipeba uHcilipymeHainia y ciyxcou dpegHociil unu ne?
Ha nexu HaumH je: peTko ce ynorpeOsbaBa HCKIbYUHBO BOKAJL.

a nu bu ce gpyiauuje ogeujao tipoyec cexyiapuzayuje ga cy YKwby4enu u uH-

ciupymeniuu? /la mu 6u ce 6poice ogeujao waj upoyec?

He 3HaM y KakBOM CMHUCITy CeKynapu3aiuje. Y CMHCIY I'yOUTKa Bjepe, peIUruo-
spoctr? OHIAa MUCIIAM 1A HE.

Jla nu je ypkea y iipegHociliu witio je upuxeaiiuia uHCiipymenile, u ga au o

yitiuye Ha daciigy ga bosme Upuxsaiiiu ypksy, peruiujy, boia?

Mucnum na na. Kako pekox, Mo MOM MHIUBCHY, MTUTAKE HUje HHCTPYMEHTH Ja
WK He, Hero ocehaj U MyIpoCT y IPUMEHH, YIOTPpeOr HHCTpyMEHaTa y Oorociyx0eHe
HaMeHe.
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Karo iiaciusa peaiyje na gunamuunujy, scuesy my3uxy?
Jlo6po, ako je Hema MpeBHIlIe OJHOCHO HUje UCKIbYUMBO MPHUCYTHA TaKBa BPCTa
JIyXOBHE MY3HKE.

Iiia mucnuiiie 0 MOgepHO] gyxX08HO] My3uyu?

MuciuM J1a MOXKe OUTH CyTiep, ajli 4eCTo Huje. HecTo je mpeBullle perieTUTUBHA,
MOBPIITHA (MJIM Y TEKCTY WIH Y MEJIOTUJH OIHOCHO CIIOCOOHOCTH MpolOyhema ay0sbux,
TYXOBHH]HX, ,,BUIMIAX * ocehara, Kako UX ja pa3yMeM), 1 3aTo je Tpeba OmupaTa Myapo.

LIiua mucnuitie o pox u ol ecmama Ha wekciiose Huxonaja Benumuposuha
(ussegeno na Ceseiioi Cagy niip. 2000. iogune y Casa yeniupy)?
A great idea! © (Hucam uyo.)

Llitia mucnuitie o ye3 u iociien 0opagama MOKparsyesol oliena iiebe tiojem —casa
yeniap 2008. u Moxparuesu ganu ,Heiowiun 2007).
Hemawm nojma, HECaM 4yo.

Ja nu yprea wio ocyhyje unu upuxeaiia?

IpkBa kojy cama moxaham (Mainstream MeTomuCTHYKa IpKBa y EHIeckoj) To
[PUXBaTa, BPJIO je OTBOPEHA MPeMa CyBPEMEHHM HHTEPIIpeTallijamMa, Hako SHITIECKE Tpa-
murroHanHe xumHe Opahe Wesley yBek umajy cBoje OMTHO MECTO, M3BOljEHE YecTo y
TPaJMIUOHAITHOM CTIIIY Ca OpryJbaMa WK KIABUPOM.

Kaxo mnagu eepnuyu peaiyjy na imia niomeparoa u upomene?
Munazau HapaBHO BOJIE CyBpEMEHE MY3HUKE U3pase.

Jla nu nacisa b6oswe peaiyje kag je muca Ha mailieproem jezuxy?
Ha. llpyro HE HE 3Hajy Y MEeTONNCTHYKO] IIPKBH.

a nu ce kopucitie (iiesajy) mogepHuje tiecme y oopeguma?

Ha.

Ha nu ce mehy mnaguma y uypreu iiesajy tipoiiectiianiticke iecme?
Ia. © MetonmucT TIeBajy 1 aHITIMKAHCKe, W KaTOJIMYKE UCTO Hekaaa. [IpaBocias-
HUX jOII HACAM 4y0, aJIi Y IPUHIIUITY CBAKAaKO CY OTBOPCHH, TO CaM YBEPCH.

Llima mucnuitie 0 pox Mucu Kojy KailoIuyka ypkea Yupajicroasa jegnom ioguutibe
VY ypreu (enexiipuyne uiiape, 6yormesu, uitg.)?
Why not. Axo je 706po ypaheHo, n 7o6pu My3udapu, MoxKe OUTH cyTep.

Jla nu cy unciupymeniiu ceettiu unu Heceeiliu?
,,CBe je cBeTo oHOME, KojH je y [ociomy Hcycy Kpucry.*

a nu tocitioju paznuka uzmehy ceeiliux u Heceeliux UHCTUPYMeHaia (kao Kog
ciiapux I pxa: nupa — ceeiil, aynoc — ceeiiogar)?
He.
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Ja nu docimioju paznuka usmelhy cakpanmne mysuke (one Koja ce KOpUCIiu y cy-
orcoU) U gyxoene mysuxe?

XM, COIIMOJIOIIKH ITI€AaHO, Ja. Amm Y HEKOM O6jCKTI/IBHOM, OHTOJIOIIIKOM WJIU TEC-
OJIOIIKOM CMHCITY HEMA jaCHI/IX nozaeia OBC BPCTE.

Kaxo ce oinega tipoyec cexynapuzayuje y my3uyu y ypkeu?
VY MeToau3My nMa pas3InuuTHX MUIJBEHA, Al J03BOJbABA]y CE Pa3InuuTe MpaK-

Cce, Pa3IMYMUTO U O] LIPKBE JI0 IIPKBE y UCTOM T'pajy, MoApydjy EHrecke mnm cBeta, UTA.
VYriaBHOM, IUTypajn3am.

YV kojoj mepu je myszuka sioiupedna y ypreu (ciyocou)?
My3uka je Bpio qyOok, OMTaH U3paxaj JbYACKHX ocehama M pa3MuIlsbama, 3aTo
j€ jako MOTpeOHa y I[PKBH.

Jla nu ce moorce b6e3 rwe?
He.

Koja je ynoia my3uxe y penuiuju?

buTHa, HCKOHCKA, Y HEKOM CMUCIY U IIpe TEOJIOTH]e, jep jeé UCKYCTBEeHa CTBap, a
HE arcTpaKkTHO-TCOPHjCKa.

Ja nu penuiuoznu mygu crywajy gyxoeny My3uKy u 6amn oopega u ypxee?
Hexwu curypHo, anm He 3HaM KOJIMKO HbHX.

Jla nu cy jasne cane meciia ige iipeba uzgoguiliv gyxogHe tiecme?
ITonexan na.

Jla nu ce iio epcitiu mMy3uKe Kojy ciyua nojequnay, Modice ogpeguitiu U 1eiogo

eepcko oiipegesmerve?

He ca nmpeunsnom tauHomthy. Ann HeKal ce MOXKE TIOTOTUTH C BUCOKOM BEpOBAT-
HOhOM, KaJI ce 3Ha Iiefla TapHUTYPa My3HKe KOjy HETKO CITyIIIa.

a nu ce mooice ogpeguitiu HUBO PENUTUOZHOCIIU HA OCHOBY MY3UKe KOjJy Hojequ-
Hay ciywa?

He 06amr. TakBu cyoBM HUCY MyJpH HHKaJa, jep JyXOBHOCT CE€ HE MOXKE MEPUTH
Ha JbYJICKE HAYMHE Y HUKAKBOM aIllCOJIyTHOM CMHCIY.

Jla nu gyxoena my3uxa ilojavaea gyxo8HOCl KOg GepHuKa?
Moxe.

LIiia mucruitie o 3ajegruurom iesarvy Ha ciryxcoama? la nu je iomipedbro u e-
my cayorcu?

[TorpebHo, ciyH Ojadamy 3ajeHUYKOT TYXOBHOI' MCKYCTBA, 33j€HHUYKOT eMO-
IIHOHAJIHOT JI0’KUBJbakha TEKCTOBA, 1a U bora qupexTHO.
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Ja nu je mysuxa wiephu uHguUKamiop peruiuo3HOCHIU 0g KOHGeCujcKol gexiapuca-
wa?
Hujenno o Tora HUje jacaH, WU TBPI HHIUKATOP PEIUTHO3HOCTH.

Axo gohe go yjegurersa yprasa, uciioune u sanagne, ko he upeyseitiu upumaii u

ogpeguitiu Koja épcilia My3uke je ceeilia u oopegna?

Hujenna. HapaBro na he no3soiutu 00e My3uuke Tpaauije, kao Beh maHac nma
IPKO-KaTOJIMKA KOjH Y My3HIH 3By4€ ITOCBE IpaBociaaBHo. ©

Kaxo exymencku tiokpetil genyje na iomeparsa y gyxo6Hoj my3uyu?

Cymep, y CMHCITY Ja pa3iH4uTe 3ajeIHUIE MOTY yIOTpeOsbaBaTh U y)KUBATH Y
Pa3IMUUTHM MY3UUKUM TpaaMifjaMa. A HeKasla M OTyIUbYyje, Ha IpUMjep Kaj ce y CBUM
€BaHTEJIMYKUM IIPKBaMa IjeBajy UCTE ,,MJIaJMHCKE" IjecMe Koje, HEKe Ol HhHX, HeMajy
JIOBOJBHO TyOWHE WM COQUCTHIIMPAHOCTH.

Ko ogpehyje ga nu je myzuxa ceeitia uu c6eiliosna, Ko gaje ceettiociu my3uyu?

KombmHarja 0coOHOT KMBOT HCKyCTBa INeBavya-u3Bolada, TyXOBHE MPOAyOIbe-
HOCTH M3Bohaua, a rnpe Tora KOMIIO3UTOPA — 3Ha4M y TOM CMUCITY LIPKBA, 8 Ha/IaMo Ce Jia
j€ Kao 3ajefHuIIa CII0OCOOHA CiTymiaTi boxjy HHCITUPAIUjy U OKO 0fa0dupa My3HuKe.

Uliia mucnuitie kaxkeu cy cilagosu olwite UouyIayuje upema gyxoeHoj my3uyu?
VY EHmieckoj, BpJIO pa3InYUTH KOJ Pa3IMYUTHX JbYIU. A JyXOBHY MY3HKY CITy-
1a MambMHA JBYIH, Yak Mel)y aekmapupanuM xpurhaHumMa.

UHTEPBJY BP. 2

Tuxomup Jlasuh, Hosu Can, Ha mokropckum crynujama y Oxcdopry, Enrnecka,
3aBpIINO je ToJorujy y beorpamy, takolje uma 3aBpIueHy cpeiby My3HUKY IIKOIY, T€O-
PETCKHU U KJIAaBUPCKH OJICEK, @ HAKHAHO je y TOKY CTy/Hja 3aBpIIHO coJo neBame y be-
orpany. Conmcra je rocnen xopy (Merry Gospel Hor). UaTtepsjy ypahen y anpury 2010.
TOJIMHE.

Ilo sautem muwibery, Koje ¢y OCHOBHe KAPAaKIePUCUKe gyXogHe My3uKe?

W3zpaxaBa pa3nmuunTa eMOTHBHA CTamba (CTPaxoIoIIToBamke, pagocT, Oec, ycxuhe-
HOCT, TYTY), BPEZIHOCTH M CTaBOBE KOJU HACTA]y Y KOHTEKCTY AMHAMUYHOI' OJTHOCA CTBO-
pema u CtBopuTespa. OHa je crospamrma MaHH(ecTarja ’UX0BE YHYTPAIIHE TyXOBHE
noBe3aHocTH. Mako y3uma y 003up JbYJCKO MCKYCTBO, M THUE CE YHTABOT HETOBOT OM-
ha, JAYXOBHA MY3HKa IOKYyIlIaBa Ja C€ BUHC BaH CBAKOJAHCBHUIIC U J1a CBUM CBOjI/IM pacIio-
JTaxyhuM cpeicTBEMa JOCETHE TPAHCLENCHTAIHY CTBAPHOCT KOja IIPEBa3HiIa3H JbYICKH
YM | cple.

ia je dpumapno y gyxoeHoj My3uyu — puitiam, mMeroguja uiu pevu?

Csa Tpu eneMeHTa cy jenqHako OuTHu. Mako ce unHM 1a ¢y peuu KJbyYHH HOCHJIAIl
MOpYyKe, pUTaM U MeJIo/iija Hoce y cebH ,,eceHTHYHE GopMe™, Koje BpIlIe eMOTUBHU YTH-
11aj Ha 9oBeka. CaMnUM THM, ¥ OHU Cy UTEKaKO HOCHIIAI] 3HAUCHA.
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Kaxo ce ogpehyje ipanuya usmehy gyxosme u ceeitiogre My3uKe ako My3uka Huje

ca teKciiom, tj. UHCIUpYMeHInAIHa je?

VY HajumpeM CMHCITy 0Ba JUXOTOMH]ja Ha CBETOBHY U JTyXOBHY MY3HKY j& IPHUBHI.
Jep, aKo je 4oBEK CTBOPEH, OHJIA j€ YNTABO H>Er0BO NCKYCTBO MCTOPHjCKO, CBETOBHO, Il
y HCTO BpeMe U TyXoBHO. buito 1a oceha cexcyanne ummyrce, 6ec, ycXuheHOCT, TYTy WIn
HEKy JIpyTy €MOITH]jy, OH/OHA je yBeK cTBopeHo Ouhe U meroB uneHTuTeT je onpeler y on-
HOCy Ha KOHayHor pedepenra, bora. Ca apyre crpane, 6orociyx0OeHa My3HKa, Koja nMa
3a CBOj MpUMapHH (OKyC ClaBJbeme, Besndyame bora u Hberose akTHBHOCTH y OIHOCY Ha
YOBEKa, CBHM CBOJUM €JIEMEHTHMa Tpeda J1a M3a3uBa oarosapajyhe eMOTHBHE M KOTHHTHB-
HE peakiuje y JbyJAckoM Orhy, Kao IITO Cy CTPaxololITOBabe, 3aXBAJIHOCT, LIEXKba. ..OB-
Jie He TOBOPHM O CYNEPUOPHOCTH HEKOT My3HUKOI' CTWIIa, Beh Ja HHCTpYMEHTAJIHA My3H-
Ka (Mako y pa3nuuuTiM (hopMamMa) HHje TOTITYHO HEYTpaTHa U J1a BPIIH CaCBUM ofpeheH
yTHUIAj Ha JbYICKH YM U ocehama. [locraBiba ce muTame KakaB yTHIA] My3HKa BpIIN Ha
JbyIie, ¥ 1a JIM UX Y KOHTEKCTY HbHXOBE CHe(UIHE KYATYPOJIOLIKE, EMOTUBHE M HHTETIEK-
TyallHe KOHCTUTYLH]e, TIOACTHYEC Ha BPCTY eMOTHBHHX peakiinja Koje Cy npuMepeHe 60oro-
ciryx0eHom nuckyctsy. [Ipema Tome, Taj yrunaj he Hajuenthe 3aBucuTH O KYIType U Tpe-
0a ce BPEAHOBATH 110 KBAJUTETY yTHIAja KOjU OHA BPIIIX HA OHOT KOjH je 0] H3JI0XkKeH. 3
OBOTa CJICIH /1A je U ,,[PaHMIa" y BEJIUKO] MEPHU KyJITYPOJIOLIKH yCIOBJbCHA.

a nu je wiakea my3uka (uHCIpyMeHIaIna), ologHa 3a boiocayxcerba?
HapagHo. Bamr 3ato mto HHje ToTamHO HeyTpajiHa Beh MOACTHYEC YOBEKa y O1pe-
henom mpasiry.

Ja nu 'y ypreu xopucitiuitie uHCIpymMeHaitie y cayicou mysuxe?

Ja.

Jla nu je yiiomipeba uncilipymenainia y cysicou dpegrocii uiu He?

Ja.

Jla nu bu ce gpyiauuje ogsujao tipoyec cexyiapuzayuje ga cy yYKwbyyenu u ut-

ciupymenitiu? /la nu 6u ce 6porce ogeujao wiaj ipoyec?

WHCTpyMEHTH MOTY JOTIPHHETH JIa C€ CEKYJIapHOM yMy TPHOIMKH O0rocityskoe-
HO UCKYCTBO, aJld Y HCTO BPEME JIa C€ Ha JyXOBHO MCKYCTBO HE IJIe/Ia Ka0 Ha HEINTO IITO
j€ TOTIIYHO OJ[BOjEHO O] CBAKOJIHEBHIIC.

Jla nu je yprea y iipegHociiu witio je Upuxeaiuia UuHcipymenile, u ga au o
yitiuye Ha daciugy ga bosme Upuxsaiiiu yprsy, peruiujy, boia?
JedurUTHBHO.

Karxo iiaciusa peaiyje na guHamuyHujy sHcuny my3uxy?

,»1acTBa® je MpeTeXKHO MOJAEPHUCTUYKH OpHjeHTHCAaHa U y3UMa My3uKy 19. Beka
Kao KpUTEPH] Y OHOCY Ha KOjH BPEIHYje CBE caBpeMeHe cTriioBe. Kaj ce nuHaMuyHMja
¥ KHBJbAa My3UKa M3BOAM, IOCTOjH CTPax na he ce m3ryouTH ,,cBeTocT™ 1 1a he ce m3ry-
OWTH ICH OIBOjEH HJCHTHUTET y OJJHOCY Ha CBET.
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Ulia mucnuitie 0 MogepHoj gyxo8Hoj myuyu?
AKO je OHa M3pa3 ayTeHTHYHOT' JyXOBHOT MCKYCTBA M aKo IOACTHYE U Ipyre KOju
CY B0j U3JIOKEHH Ja Ta Iy0Jbe JOKUBE U pa3yMe]y, OHa je BPIIO KOPUCHA.

Lliia mucnuitie o pox u ol tlecmama Ha itlekcitiose Huxonaja Benumuposuha
(useegeno na Ceeitiotr Casy niip. 2006. togune y Casa yeniipy)?
Mako HECaM 4y0 Kako TO 3By4H, 3BY4H BPJIO KPEaTUBHO.

Uliia mucauitie o ye3 u iociien obpagama MoKparuesol oiena wieoe iojem — Ca-

6a yeniap 2008. u Moxparuesu ganu, Heiowiun 2007)?

OBO 3BYYH BpJIO PaIuKaIHO. YKOJHKO je y oxpel)eHnM rpaHUIaMa U ako U Jajbe
n3paxasa ocehame CTpaxomoIToBamka U CIaBJbEha, 0Baj CII0j MOKE OUTH BpIIO 3aHU-
MJBUB.

a nu yprea wio ocyhyje unu tapuxeaitia?
Ocybhyje.

Kaxo mnagu eepnuyu peaiyjy na ima nomeparea u upomene?

yecTo Miahy BEpHHIIH, IOTOTOBO OHU KOjH €Y y ()OPMATHBHAM TOAUHAMA CBOT pa-
CTa y BepH, MOKa3yjy jOII KOH3EPBAaTHBHUjU M ONOOJHUJU CTaB HETO TOjeAUHHU 3PCIHjH
JbY/IM KOjU UMajy Jy’Ke XpHIThaHCKO HCKYCTBO, M CAaMUM THUM Behu crerneH TonepaHuyje.
Hapasno, MHOTH Mitau he Te mpoMeHe TieaT ca HakJIoHOoIINYy.

la nu naciiea boswe peaiyje kag je muca Ha Maieproem je3uxy?

Ha.

Jla nu ce xopucilie (ilesajy) mogepnuje tiecme y oopeguma?
VY ,,yomaxenoj* ¢popmu.

Ja i ce mehy maaguma y ypreu tiesajy upoieciilaniticke iecme?
Ha. Y Behunu ciygajesa.

Hliia mucnuitie o poxk Mucu Kojy Kailoauuka Yypkea yupaxicroasa jegnom loguiive

V ypkeu (enexiupuyre uiiape, 0yoresu, uiig.)?

3aBHCH KO yYECTBYj€ Y MUCH M KAaKBY PEakiMjy TO CTBapa Yy YMOBHMA. YKOJIHMKO
pok noHocu oceharme Oeca, pacTPOjEeHOCTH M UMITYJICHBHOCTH, OH HHjE TIOECaH 3a IpH-
JUKY y K0joj Tpeba 1a JoMHHUPajy ocehame pagocTH, Ipeaama i MEIUTAIIH]e.

Jla nu cy uncitipymenitiu ceeiliy unu Hecgeiliu?
HbuxoBa cBeToCT / HECBETOCT HUje MHTPUH3MYHA Beh 3aBHCH O HaYMHA HUXOBE
ynotpebe

a nu iociwioju paznuka usmehy ceeiliux u Heceelliux UHCTUPYMeHaita (Kao Kog
culapux ipKa aupa — ceeitl, aynoc — ceettiosam)?
He.
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Ja nu docimioju paznuka usmelhy cakpanmne mysuke (one Koja ce KOpUCIiu y cy-

orcoU) U gyxoene mysuxe?

Haxo ce 1Ba 1mojMa mpekJiamnajy, cakpaiHa My3uKa je yKer CMHCIIA U OYeKyje ce Ja
moOymu cacBuM onpelheHy 6orocity:kOeHy BpCTy peakiuja y Jbynackom ouhy. [TpousopHa
nHUja u3Mel)y Te JBe BpCTe MOXKe Ce MOBYIIU OIET y 3aBUCHOCTH O TOTa Jia JIn Oyau ofl-
roBapajyha crama yma u cpiia IpPUTOHUM 3a ATy MPHITHKY.

Koje cy wio pasnuxe?

IIpe CBera, Kao IITO caM CIIOMEHYO, yXOBHA My3HKa 00yXBaTa pa3jIMyuTe acHeK-
Te JbYJICKOT HCKYCTBa (KOja He MOpajy YBEK OMTH penuMo okpeHyTa camo bory Beh mory
MPOXKUMATH U APYTe acIleKTe JbYACKOT HUCKYCTBa, KOje je, Ha Kpajy KpajeBa, 1e0 CTBOpe-
HOT CBETa), JOK Ce CaKkpajHa My3uKa (DOKyCHpa AMPEKTHH]jE KaKo y peunma, TaKko U Jpy-
I'MM MY3WYKHM elleMEHTHMa Ha ocehama, U CTaBOBE KOjH MPOMCTHYY AUPEKTHO Y OJHO-
cy Ha To Ko je bor u mita je oH yunHHO 32 Hac. Mlako JOTHYE JbYIACKO HCKYCTBO, (DOKYC je
OH, a HE YOBEK.

Kaxo ce oinega tipoyec cexynapuzayuje y my3uyu y ypkeu?

My3HUKa YeCTO amyaupa Ha CTHI ofipel)eHuX mormynapHux cexylapHux nesada. Ko-
pHUCTE Ce CIIMYHE XapMOHH]je, MHCTPYMCHTH U HaYHMH HU3BOl)erba KOje Jby/IH MPEMo3Hajy y
MY3HIH KOJOM Cy OKPYKEHH CBAKOT J]aHa.

YV kojoj mepu je myszuxa iotpedna y ypreu (cycou)? [a nu ce mooice 6e3 we?

[TotpebHa je. borocmyxkeme He 3aBUCH O MYy3HKE, alld j& FbOME MTOTIOMOTHYTO 1
00Jbe OCTBapyje CBOj IIUJb.

Koja je ymora my3uke y penuruju?

Ja n3pas3u u Tume npoxyon onHoc n3mely bora m woseka.

Ha nu penuiuosnu oygu ciyuajy gyxoeuy Mysuxy u 6amn oopega u ypree?
[Ha. IToroToBo cTapuju Jbyan KOju Cy OIpacin He 3Hajyhu 3a npyraduje u cMaTpa-
jyhu na je To jenuHO UCTIPaBHO.

Jla nu cy jasne cane mecitia ige wwipeba uzgoguiliu gyxogHe tiecme?
Hapagsno. Yax je 1 moxesbHO.

Jla nu ce iio epcitiu mMy3uKe Kojy ciyua nojequnay, Modice ogpeguitiu i 1eiogo
eepcko oiipegemerve?
CBe Mame je TO CIIy4aj.

Jla nu ce modice ogpeguiliu HUBO PENUTUOZHOCTIU HA OCHOBY MY3uKe KOjJy tlojeqgu-
Hay caywa?
He nemunosHo.

Ha nu gyxosna myzuxa tiojauaea gyxo8HOCHL KOg 6epHUKA?

Ja.
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LImia mucnuitie o 3ajegnuuxom tearvy Ha cayscoama? /la i je wompebHo u ye-

My cayarcu?

[MotpedHo je. CtBapa arMocdepy MOBe3aHOCTH U jada ocehaj 3ajeTHUYKOT U/ICH-
TUTETA U LINJba.

Ja nu je mysuka wiephu uHguKkaitiop peruiuo3HOCHIU 0g KOHpecujcKkol gekaapu-
cara?
He.

Axo gohe go yjequrerba yprasa, uciioune u saiaghe, ko he upeyseiiu upumaii u

ogpeguiiiu Koja 8pcitia My3uKe je ceettia u oopegna?

3a caja ce 3amajHa [PKBAa YMHHU TEOJIOUIKH U TOJUTHYKN JOMUHAHTHH]OM, aJln
MOCTMOJICpHH YTHIaju (paBOPH3Yjy UCTOYHE-MUCTUYHE PEIUTHO3HE cenumenTe. Kynry-
posomke crie he pykoBoanuTi n300poM, a He IPIMapHO penurno3He. BeposaTtHo he Ou-
TH peuH 0 HEKOj BPCTH CHHKpETH3Ma y KojeM he Hapon 6utH Bol)eH He HCKIbYYHBO BEp-
cKkUM yTHlajuMa Beh u MHOrMM Jipyrum dakropuma y kojuma he ce cetr Hahu y jparom
MOMEHTY.

Kaxko exymencku tiokpeinl genyje na iiomeparsa y gyxoeHoj my3uyu?
TonepaHnrja 1 yBaXKaBame PA3THIUTOCTH PACTy. Y MCTO BpeMe JI0JIa3H 10 Mellia-
1ha CTHJIOBA U CTBapama HOBUX MY3MYKHX TPEHIOBA.

Ko ogpehyje ga nu je mysuka ceeitia unu c8etliogHa, Ko gaje c8eimiocii My3uyu?

Ogo nurame Beh camo cyrepuiie oarosop. bor onpehyje cymruny u tun 6oro-
CIIy’)kO€HOT YHYTpAaLIET CTaBa, a YOBEK, Y 3aBUCHOCTH OJ] TOra KAKBUM j€ MCKYCTBOM H
KYJITYPOJIOIIKMM yTHIIajuMa (JOpMHUpaH, IMa YTHIa] Ha TO Kako he ce KOHKPEeTHO My3n4-
K1 M3pa3nuTH J1a OM (ca Mame WIN BUIIIE ycIiexa) 0CTBapHO OHO IITO cMarpa Jia bor 3axre-
Ba. Jbyncku n3bopu, HapaBHO, Ouhe yBeK pyKOBOhEHHU U TIOACTAKHYTH Ha Hampeaak cpa-
3MEpPHO HETOBOM pazyMeBamy omre boxje Bosbe.

Llitia mucnuitie kaxkeu cy citiasosu otiuiilie Uotiynayuje pema gyxo8Hoj mysuyu?

YriiaBHOM ce qyxoBHa My3uka (y CpOuju) npe3eHTyje y CpeibOBEKOBHOM AyXY H
caMHM THM IIpUBIIAYK caMo onpelenn cioj spyau. OHa je Hajuenthe HeNpHBIauHa U 3a-
cTapena miajuMm JbyaumMa.

UHTEPBJY BP. 3

Jlunuja Ilnanrak, npodecopka kiaBupa, My3uuky akaamenjy 3aBpiimwia y beo-
rpajiy, MarucTpupia Ha LPKBEHEHO] My3ull y EHIeckoj, nMa IpuBaTHY My3HYKY LIKO-
ny y Bamunrrony.

[Tpod. ap 3npaBko [lnanrtak (Columbia Union College, Maryland, United Sta-
tes), TEoJIor.

Wnrepsjy Bohen na Lipecy, 2010. ronune.
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Koje cy ocnoene kapaxiiepuciiiuke ypkeene My3uxke y 0gHoCy Ha KYIAypY U gpy-

witi8eHU KOHIUEeKCIll?

Jluguja: Cpbuja KyITYypHO WM HCTOPH]CKU UMa OPTOJIOKCHY HcTopujy. Jlakie, ip-
KBEHA My3HKa je OHO IIITO MU 3HaMO 0] MOKpamIia U Tako Jajbe. To je OHO TpaauinOHa-
HO, CpIICKa My3uKka. Mel)yTim, MU Kao aJlBEeHTHCTH CMO Jpyra kareropuja. Jecmo y Cp-
Omju a;u OTIeT IMaMO CBOjY HCTOPH]Y a Ta HCTOPHja HAC IMoBe3yje ca AMepuKoM. MU cMo
JMpeKTHO noBe3zanu ca AmepukoMm. E cana, Amepuka je KoieBka cBUX Moryhux Hauuja,
TaMO MMa CBera; Tako, Ha rnpumep, LlInaniy umajy cBojy UCTOPHjY U MY3HUKY, I1a OHJA
appoamepruka My3uKa, OHA UMajy BeOMa JUCTUHKTUBAH OJHOC. A orer Oeiiu, OHH ce
JpKe KJlacu4He My3uke. Jlakie, My Oesiy BOJIMMO Ja HJIEeMO Ka KJIACHYHO] MY3HIIH, LITO
Hac HeKako craja ca EBporom.

3gpasko: MeljyTum TO jour HHje TOBOJHHO TojamrmkeHo. OHa je KIIACHYHU MY3H-
4ap. 3aHUMJBHBO j€ TO IITO IEAECETHX, IIEe3/IeCETHX U CelaMJIeCeTHX, 3aBUCH TIje je
kynrypa y Amepunu. Hip. necma Ilpewec Jlopg, 1TO CTE NeBajid Ha KOHLEPTY, ja caMm
onmax muciano Ha Ensuca [lpuciuja, mITO HUje HEOMXOAHO, Al MHUCIHO caM 300T TO-
ra jep OH je ca jeJIHOM KaHTPH Mjy3HK U paHOT poKa HalpaBHO MHOIITBO XpHUIINaHCKUX
penuruo3nux necama. OH/ia UMAalll y HAIOj aJBEHTUCTUYKO] KYJITYpPHO] Ol THHHU. .. TO-
TOBO CBU M OjeNIM MPOTECTAHTH Cy BHIIE IO/ YTHIIAjeM KaHTpU My3uke. [IporecraH-
TH UPHIM CE€ TOTAJIHO Pas3iuKyjy. Mima 1pHana Koju ¢y TOTaIHO y XUMHOIM, U PELIUMO
KOH3epBaTHBHUje OelayKo-I[pHAYKe LPKBE CY, IITO je 3aHUMJBUBO, MHOTO BHIIIE 3aWH-
TEPEeCOBaHe 32 XUMHE M TIeCMapHUIIe HE TOJUKO KIACHYHE KOIUKO 33 XUMHE, a PEIMO
uMall IporpecuBHU]jE IPKBE Koje Cy y ceneOpejieH CTHITY, KOje Cy MHOTO BHIIE O¢H Y
TIOII POK, Y TOj BPCTH MY3HUKE Y 3a/(bHX J[BaJieceT roguHa. /lakiie, CBe TO 3aKayM U HaIle
aJIBEHTHCTHYKE [[PKBE U JIPyre MPOTECTAHTCKE PKBE, 3Hauu buio Kpuk win Xuncou u3
AycTpanuje cy TH KOjU Cy IHCAJIM MHOIITBO HOBUX Iecama. A peluMo OBaKBa KyJITyp-
Ha OallTHHA Kao IITO BH IEBATe je, Ha TPUMeEp, CyIiep ainu Beh Ha HEeKH HAYMH CTapUH-
cka OarnTrHa. 3aHUMIBKBO, LITO j€ Ty HA HEKM HAYMH aBaHTap/a 3a Haile 1pkse. Melhy-
THM, TO j€ jeJlHa TUBHA CTapUHCKA OamTHHA Mponuior ctoineha U Ha KOjU Ha4YMH Cy J0-
’KHMBJbABAJIU, OHO IITO je pekao PoOepTt, LpHIIH, )KUBOT, MyYEHHUIITBO, KYATYPY M KaKO UX
je Ta mecMa HyKaja U MOHyKaja Ha 0O0JbH JKHUBOT, Ha XHBOT KOjH MX MOXKe M3ByhH BaH.
300r Tora um jaje Hajay, MoryhHoOCT aa Oyay 3ajeHo, J1a 1eBajy, TUIIMYHO KAa0 OHO U3
ncajgama... 0w cMo y BaBUIOHY U ITjeBaii CMO BaBHJIOHCKE rmecMe. To je BHUXOBO H
3a WX, TO j¢ HajBaXXHM]ja cTBap... Mojcuje, yia3ak y BOIy... CBE Cy TO TeMe, JINTepap-
HE TeMe JbY/IU KOjH Cy IOTIIaueHH, KOj! Ha HEeKH Ha4WH nMajy Haay jaa he ce u3 rora n3-
Byhu... [lakie Jepycanum, yekajy aa ce AeCH HelITo HoBo mTo he um bor momohu na He
Oymy BUIIIE 3apOOJHCHUIIN.

Ha nu wiy cexyrapuzayuja uma mexu Ywuyaj, Cekyiapu gyx?

3gpasko: Muciaum aa cekyiapu3aldja uMa jak yTHLAj Ha HOBE TPEHIOBE Y 3a]-
UX JICCET TOIMHA Ha celieOpejIIeH Ypy, U Mera upd cexynapusanuja. Mehyrtum, cax Beh
Mera IpKBe, KOje UMa OJf TIeT, IIEeCT U CelaM XIJbaja JbyAH, y KOjuMa ce jako J00po Ha-
MIPaBH U OpPTaHU3Mje OOTOCTYKEHE IIeI0. .. JaKie, Hije caMo My3uka Beh unraBa ¢uio-
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30¢uja Oorociyxkema Kako he ce cTBopuTH, J1a TO OyJe Ha eKpaHy BEJIUKOM, Jia TO Oyzie
woy. Jla i Ty ¥Ma CTO JbYAM WITH TIET, ik CY YKJbYUYCHH Jla CTBOPE jelaH BEJIHUKH IIIOY.

Jluguja: OHY TO pajie y CTBapH Kao jelaH eKCIEPUMEHT, OHM MOKYIIIaBajy Ja ca ce-
KyJIapH3alijoM MpuoOIKe penurujy mitaljum rereparnujama. Al HHTEPECAHTHO j€ ITO
Mitalja reHepaniija Hyje jelMHa Koja To npuxsara. FiMa jako ImyHo CTapHjux Jby/u KOjH J10-
J1a3e U CIyIIajy, ¥ BUILIE UM j€ TO IPH CIIyXy HETo HeKa Ipyra KIacuuHa My3uKa. AJH, TO
je excriepumenT. OHHM TIoHOCE cBe Moryhe cekynapHe (popMe, IMa Yak U pena... AJH mra
TOJI OHH JIOHOCE, KOjH TOJl EKCTIEPUMEHT JJOHOCE, OHU pajie BeOMa KBaJIUTETHO.

3gpasko: To HUje OHO Kao HEKaJ y HAIINM [PKBaMa IITO Cy € JbyAN OyHWIIN; JbY-
I 10y ca 1Be TruTape M MOYHY CBHpPATH, M caj MHCJE 1a je To HemTo. Jlakie, ako Beh
paauir To, pagu Ha Ton (GOpPMH, paan Ha BPXYHCKH HauWH, ca CIpeMHOIINy, ca 6eHI0M
xoju he mpakTumnmparu, Bex0aru 1a Oyne OHO BPXYHCKH.

Jluguja: To onya u TexHoorMja Tpeda na Oyae BpXyHCKa, CBe Ja Oy/ie BPXYHCKH.

3gpasxo: Mehytum, cax Mehy miaanma BUIMM TO IITO KaXKEI CEKyJIapH3allnja,
MHOT0 BHUIIIE UAE TPEH]] TPpeMa MUCTHYHHIM PEeJIUTHjaMa. ..

Jluguja: To je Bpao uHTEpecaHTHO. J{Basecere, [BajeceTe rojuHe. ..

3gpasko: PeriuMo, TpYKONPABOCIABHO]j, PYCKOIIPABOCIABHO] HJIM Ka HEKHM KaTo-
JIMYKUAM MEUTATUBHUM CTApUHCKUM Mucama. To je jemaH TpeH I KOji TOTAIHO. .. MEHE je
TO M3HEHAJUJIO jep HUCAM TO OYEeKHMBao... Muamu jpyau... Ouu cy nocnenma Jlean [a-
ra... u can na Oyay u y upksu Jleau [ara, u cajx xohe HEIITO. .. THUIIUHA. ..

Jluguja: Ja mucnmM J1a je BUMa octa Beh cera Tora, 1a oHH Xohe n1a 6yme moceo-
HO. U caj Hale ekcriepuMeHTalMja 0CaMIeCETUM, CEAaMAEeCETHM | IeJIeCETUM TOMHa-
Ma, KaJila CMO TMOKYIIaBallk Ja CeKyJIapHy My3UKy NMPHUMHUMO MJaJuMa, MIlaJuma je J10-
IO TOBJE... (0 Tpiia) U call OHU jeIHOCTaBHO JKelie HemTo mTo he 6utn mocebHO, He-
mro mTo he GUTH MeANTaTUBHO, HENITO MITO he OUTH PKBEHO, BPIIO HHTEPECAHTHO MU-
cnuM camu Mutaau Bpahajy u Hamehy HOBO HemTo. bamr cMo caja y jeIHOM HHTEpECaHT-
HOM 7100y J1a HE 3HaMO IITA JIa yPaJuMoO jep je MOTpakmba MIIaJINX Jia ce HJe Ka OHOME
TO OM MM PEKJIN KaTOJINYKO, MUCTUYHO

Camu mnagu namehy u epahajy newitio Hoso. To je onaj yukiyc y uciiopuju Ko-

jet umamo, ysex je 6uo jegan wpaguyuoOHaIHy Ud jegau Koju ia _je upecexkao ua

CUAIHO WAKO, CULAJIHO UOHAB/bAIGE.

Jluguja: Bam cama cMO y TaKBOM jeTHOM HHTEpECaHTHOM 100y Kama He 3HAMO
IITa JIa YPaaruMOo jep je MoTpaxkma o1 MIIaJIuX Jia UJeMO rpeMa oHoMe 1To 0u mu y Cp-
OmMju PEeKIM KaTOIWYIKOM, MUCTUYHOM, & MH HACMO CIPEMHH. JeaBa CMO YaK C MaciioM
MIPOTYTANIN Ty KHEIUTY J1a € KOHTEMIIEPH MjY3HK... a caJl OjeIaHITyT UIEeMO HeTIje Apy-
ro, a mTa, Kako?

Ja, camo wiitio cam Upumettiuia ga ce waj YukauuHu Kpyi Koju ce okpehe Cliaino
KpO3 UCHIOpUjy ClipawHo yop3ao ceoje okpetiarse ila caga uma C8aKux HeKOIUKo
louna a Hema uule HU gekaga, Kao witlo je Hekag ouuo.

3gpasko: To je mpocTo TEXHOIOTH]A. ..
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Jluguja: Can une Ha romune... Mcto To ce cama OykBaiHo moraha y npksu. LTo
je jako 100po y AMepHIH, ©Ma, HMa LpKaBa CBUX MOTYNHX CTHIIOBA TAaKO 1a jeJHOCTaB-
HO JbyAH u3adepy mTo xohe.

Kaotrcuitie witia je tipumapno y mysuyu. puitiam, Meroguja uiu hexkcii?

3gpasko.: Kako xoMe, MEHH je HajIaBHUjU TeKCT. [1a3m, To je jako cy0jeKTUBHO U
HUj€ TO CaJ] HEKO eKCIePTHO, Mel)yTUM Moja... ja JoJIa3iM U3 TAKBE TEOJIOIIKE ITePCIeK-
THBE, TEOJIOIIKE TIEPCIIEKTHUBE T/IE j€ TeKCT My3HKe OHUTaH 300T TOTa IITO OH HOCH TMOPY-
Ky, OH HOCH TTOpyKYy. [1a3ure, oH MOXe MMaTH HHCTPYMEHTAJIHY MY3HKY Jla OH Oyzie Meu-
TaTHBaH aJld OHA Ce OHJa TpeDa MOBe3aTH. .. PEIUMO, TO je HajBehu mpodieM y IpKBama,
TO jé y MOM TEOJIOILIKOM IIpe/laBamy Yy CTBapamy MacTopa y IpKBaMa... OHA jé y CTBapH
npenaBaina npeamer L{pkBena My3nka n xpuurhancko Oorociryxermne (MUCIHO je BepoBaT-
Ho Ha JIumujy). Ja cam uecTo MOpao paJuTH Ha TOME Jia TIACTOPU HEMajy 3HAME O €PEKTy
1 CHa3u My3uKe. My3n4yapH 4ecTo HeMajy Be3e ca ITacTOPAIHIM M TEOIOUIKUM IEePCIHeK-
THBaMa OOrociyXema. JeTHOCTaBHO, CBaKo 3a cede paau cBoje. Melytnm, Besnka ycrie-
LIHOCT JOOPUX LIPKaBa jecTe Kaja ce Ta J(Ba CTIIA TEME CII0je, I1a PELUMO MIeCMe Koje ce
TIeBajy WU CIymIajy Oyay Ha HEKH HAYMH MOBE3aHE ca IIPKBEHNUM KUBOTOM TOT OOTOCITY-
JKEerba,. IITO 3HA4M, aK0 UMa CaMO MHCTPYMEHTAJIHA U y TOM CIIy4ajy jeé caMO eMOTHBHA
Be3a 3ByKa, pah)ame puTMa (TO CTApHHCKO... pUTaM jeé OBO OHO... TO je cana mpesasube-
HO). Ty omeT MOXeI BOAUTH Jby/I€ HAa Taj MUCTUYHHU HAYUH, TH MOXKEII 3arainTy cBehy
WM ITyCTHUTH J1a C€ Ka/Ii HEIlTO J1a MMajy ocehaj HeKH IpyTH, J1a ce IMoKpeHy dyiaa. Mehy-
THM aKo jesiaH Boha y LPKBH J1a HEKY MEAUTATUBHY UE]Y, WIX HEKYy MaHTDPY, U cajl UMalll
HEKH MEIUTATHBHU CTHX, HIp. [ocmox je [Tactup mMoj, u cax MMart HEKOT KOju CBHpa WH-
CTPYMCHTAJIHY MY3HKY Ha MEIUTALH]y, AK€ TH JOOMjalll Taj MUCTUYKH €JIEMEHAT a My-
3HMKa y OBOM CJIy4ajy UMa JIpyTy CBPXY y OBOM €JIEMEHTY palje Hero jia Hocu BECT peuu-
Ma. AJH, TIIaBHO M0 MEHH y IPKBH... BECTH U PEUH Cy HajIIIaBHH]C.

Jluguja: U jomn Hemro, 1o MEHH, MPONOBETHUK M My3udap Tpebasio Ou 1a pyky
I0JI PYKy pajie 3ajeJJHO; ako Tora HeMa, OHJ]a CBaKO ByYe Ha CBOjy CTpaHy. A My3u4apu
“Majy A0CTa CBOjHX Ipodiema. ..

3gpasko: A n macTopu CBOJUX...

Jla nu o 3Hayu ga wipeba ga 6yge 6oma egykayuja naciiopa Ha WeoIouKUM

Qakynimetiuma?

Jluguja: Tpeba...

3gpasxo: Tpeba u jenaux u npyrux. Tpebda eqykarija My3ndapa a 3Hajy IITa 3Ha-
4n Oorociryxemne. My3ndapu cTyaupajy My3uky. L{pkBeHa My3uka je jeqHo, alti uMa pas-
JIMKE KOHIIEPTa, Kao IITO CTE Cajia paJuiii, U My3uke Koja fie outu neo Oorociayxema. To
Cy JIBE MOTITYHO BEJIMKE Pa3JIUKe.

3gpasxo: To je camo mTo He KoMyHHIUPajy. To T je xao mto LINJA u DA, ne
komyHu1pajy. (To cy aBe He3aBHCHE aMepHYKe MOJIHIH]e, jeiHa YHYTap JpKaBa a Apyra
y cBery.) [lactop u TmaBHE My3u4ap Tpebaym O ce CBakor MOHeIesbKa CacTaTH U JI0TO-
BOpHTH, JTaKJIie, TeMa je 0Ba, OorociryxOeHa My3uKa oBa, UTA. M 1a ce To 3Ha /10 4eTBpT-
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Ka, J1a je 3ajeJIHUUKOo OorociryKeme IiaHupano. MHade, cBaku cBoje BPTH U OBOTA... aj,
mTa hemo can paguTH.
Jluguja: 'y cyboty He Baspa...

Jla nu o 3Hayu ga je ynoia my3uuapa éeoma OUIHA y YpKeu?

3gpasxo: Beoma OutHa 1 Tpebana O6u Oty turaheHa. Y MHOTHM HAaIIUM IjpKBamMa
My3u4apu cy miahenu, kao nacTopy, akie HUCy nactopu Beh kao MUHHCTEP 0 Mjy3UK. . .

Jluguja: Bpmo 6utHa cTBap, BpPXyHCKH My3H4ap HE 3HAYM ayTOMATCKH 1a he outn
(eHoMeHaTHH MUHUCTEP 0() Mjy3HK... 3aTO IITO BPXYHCKH MYy3HW4Yap JKeJH Jia paJu J1a ce
MOKaXe. .. JeAHOCTaBHO OH je TaKaB... JJa CTAHEM U Jla TH OJICBUPAM HJIM Ja TH OTIIEBaM.
Mehytum, uneja 6orocirykema je CacCBUM JIpyTa CTBap, TH HICH My3HU4ap KOjU ce MoKasy-
je, TH cu Juaep. 3aTo ce JaHac CBE BHILE FOBOPH J1a OHU KOjH JKelie Ja Oyry My3HdapH 3a
Gorociyxema, Tpedasu O J1a Mpol)y HEKH TEOJIOMIKH MPorpaM. AJIM U TacTopu O Tpe-
0anu Ja Majo BUILIE Pa3yMejy My3HKY, T My3HUKa MOXKe J1a yYHHHU.

3gpasko. Anu 1 YMBCHULA je na OM macTopu TpeOain 1a UMajy CBe BUILE pasy-
MeBama IITa My3HKa YUHU U I1ITa MOKE YUUHUTH, M KaKo je BaKHa, M JIa CE CBE BHIIIE I10-
CBETH Na)Kba My3ulld. J{akiie, He caMo OHO Ipes caMo OOTOCIYKEeHe CyO0TOM HITH Hefle-
JbOM YjyTpO, 3aBUCH KOja CH LIPKBA, IeCeT MUHYTa Ipe OOrociIyxerma 1a ce Habauu He-
ka necma. E xajae aa cax BuauMo koja hie mecma OutH, ma 1a ce Habaru, Hero J1a To Oy/e
MHOTO OpraHu3oBanuje u 036mspHUje. 1 y Ctapom 3aBeTy 3a 60ToCITyKemha IMaJH Cy Jie-
BUTE, TO CY OWym My3udapu U Ouinu cy riahenmn.

Monum sac, peyuitie Koja je pasnuxa usmely ypKeene Mysuxe u gyxogHe mysuxe?

Jluguja: llpkBeHa My3HuKa je OHa Koja je U3 IecMapHIia, To ¢y oonyno xumue. /ly-
XOHBa MY3HKa je OHa KOja MMa JIyXOBHY MOPYKY aJIi HE MOpa Ja 3Ha4H JIa je OAroBapajy-
ha ma ce ymotrpebu y upksu. He 3Ha4n na 6mimo koja mecma nma nume Hcyc, 1a Mmoxe y mp-
KBH J1a ce neBa. M OUTHO je TeosomKa Mo3ajinHa necMe jep Moxe OUTH Apyra JTyXOBHa
My3HKa, aJId Jia HHje oJroBapajyha 3a Hale TEOJIOIIKO Pa3yMeBambe.

Ja nu ce moorce ogpeguitiv, HUGO PENUTUOZHOCITIU HA OCHOBY MY3UKe Koja ce ClLy-

wa? Jla wu cnywarse gyxosne My3uKe mModice Ouili UHGUKAIop peruiuosHociuiu?

3gpasxo: Moju MIaan YOIIIITE HE CIYIIajy TyXOBHY MY3HKY, TAKO MU C€ MaKap
yuHU. To je mpeTnocTaBka Jia ce AyXOBHA My3HKa CITyIla IIPEKo CEMHUIIE a Ja Ce Y LIPKBH
ciyma npkBeHa. Menu je Behu npo0GieM Kako MOTY JbYIH KOjH LIECT JaHa CIyIIajy TO-
TaJHO Pa3IMYUTy MY3UKY J1a € YKJbYUe Y TyXOBHH JKHBOT I[PKBE U JIa TICBajy ITOCIE Oy-
XOBHY MY3HKY. Kako >kxuBe Jbyan y TOM OMITOJIapHOM CBETy. A 1ITO ce Th4e oapehuBama
HHBOA PEJIMIHO3HOCTH JbYJH y LPKBH, ja Ka0 ITACTOp HEMaM IPaBo Jia CyAUM KO j& KOJIH-
KO TTOCTO PEITUTHO3aH.

Jluguja: Cakako J1a THTEPECOBALE 3a J[yXOBHO MMa BE3€ 1 Ca THM Ja JIM HEKO CITy-
1112 IyXOBHY MY3HKY, 3aTO IIITO UMa Jla HEKO MMa HHTEPECOBAME 32 JYXOBHE Ca/ipiKaje U Ja
j€ TO 3aTO MITO je PETMTO3HA. Ja MUCIIIM J1a jECTE U J]a MOXKE /1a TTOKAXKE Y jeTHOM IITHPOKOM
TI0JBY, 3aBHCH IITa CIIYIIAI, TO 3aBHCH Y KAaKBY I[PKBY JKEJIMII Ja OAeI. AKO ja Cirymam
y Moje CII000HO BpeMe rocres My3uKy, ja iy uhu y npKBy rie ce Ta BpcTa My3HKe Hery-
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je. Y beorpany umMar 1Be-TpH LPKBE, aJId MU XXMBUMO y BammHrTony, rae uma cexame-
CeT W LIECT [PKaBa, M OHE CY TOJIMKO PA3INIKTE: Y JeIHO] aIBEHTUCTUYKO] IPKBHU POKHpa-
jy o GecBeCTH U CBH ILICITY, TACTOP Jof)e ¥ JIyTa 1o KaTeIApH KO Iy, Y JPYTOj jé TOTAIHO
MHPHO U jaKO Cy KOH3epBAaTHBHHU U TI€Bajy CaMo IlecMe U3 IleCMapHuIie, Koje Cy XUMHE. AKO
ja uMam u300p, oHIa MOry WhH y IIPKBY TIIE Cy OPryJbe U 300p KOpaIHEe My3HKe, UIIH Y He-
Ky TJe je cyTep IOl poK OeHJI, TAe CBH IeBajy. Jlakie, o TOor MOT yKyca 3aBHCH Y Kojy hy
upkBy otrhu. /lakie, KakBy ja My3HKy ciyliam kox Kyhe, To me ozapehyje na mu hy nhu n
CIIyIIaTH OPryJbcKy My3uKy baxa, niu hy nhu tamo rie he mu Heko mymatu mo 6ac rura-
pu. Amu HUBO TyXoBHOCTH HUje oapelyjyhu. Mene Oamr nHTEpecyje y BameM Xopy Ko T1e-
B, J1a JIM Cy OHM PEJIMTHO3HHU, BEPHUIIH, U 3aIITO CY N3a0pajy Ty BPCTY MYy3HKE J1a I1eBajy.

3aitio witio ux osa epcitia my3uxe cigapro oxkpehe xa boiy, oceitie boaicjy ipu-
cyminocil. Heige ilegeceil ilocitio roux Hema eesze ca YpKeoM, jecy upasociaghl,
HeKU Cy 4aK u ca weorouKol UpasociasHol paxynineiua, anu um wpeoa Hewiio
U38aH WOl MUCIUUYHOI CIUUIA, HeWIO Witlo je Jcu6o a upuitiom u gyxosno. Oce-
ite boia kpos ilesarve. O8ge Kog HAC Hema pasnuduilie gyXosHe Xpane, 08ge je
Jjegnonuuno. M eéawu ogiosopu na iuiiarea cy gpyladuju og Upeimxoguux 0giogo-
pa usz upasociasHe Kyniype.
3gpasxo: Mu cMo oTHIIITH TIpe TpujeceT roauHa. Jlunuja je crymupana Ha Kem-
Opuily 1 pajuia Ha MarucTpary IPKBEHY aHIIMKAHCKY My3uKy, EHrecke 1pkse. buxo-
Ba xumHa n3 1500. ronguHe, U kKana cy MmoKymany aa je mpomeHe 1960, To je Ouia xara-
crpota. Mu cMo Tazia y Hallloj IPKBY MEHAJIN Hallly CTapy EHIVIECKY XMMHY 32 OBY ame-
PHUUKy HOBY, U MH CMO MMalli BelnKe (hpKe OKO TOora, © MA CMO PEKJIH OBO je OoJbe, ca-
BpEMEHH]e, je3UK je pa3yMJbUBHjH. EHIIIE3H cy HaM pekiu: He, He, He. MU He JKelTuMo Ja
MemaMo, 0BO je Exrecka.

Xeana eam na osom pasiosopy.

HUHTEPBJY BP. 4.

Toma VBanemuh, mpomoBeIHUK Y ICH3HjH, JYTOTOAUIIBHA j€ COTUCTA y aIBeHTH-
CTHYKO] IIPKBH, )KUBEO je U paano y beorpamy, a cana »xuBu npetexHo y 3arpedy. HTep-
Bjy je Bohen 5. maja 2010. rogune y beorpany.

Jla nu euwie yorcusaine xaga caywiailie Uiy Kaga iesaiie gyxoeny my3uKy?

3a/10B0JbCTBO je Behe eMOTHBHO KaJia JiajeM HEIlTO HITO JpyruMa OroBapa, ajiu
TIPUHIIUTIH]ETTHO Y)KIBaM U pajayjeM ce MOKYyIIajuMa IpyTuX Ja HHTEPIETUPajy OHO IITO
occhajy. U y bubnuju nuie na je OxakeHUje TaBaTh. 3a MCHE j¢ BEJIUKO 3aJI0BOJHCTBO
kaj ocehiaMm aa majem, Taza ce CTO MOCTO YHECeM B MojuM ce bory ma makap jemHa oco-
0a Ma OIIarocioB y TOME.

[onynapHu ra30eHH )KUBOT 3aXTeBa HajBelly CHary, He caMo MHTENEKTyanHy Beh
u emonuja. YoBek uje oHza 3a cBe BehnM JT0KUBIbajeM, B MYy3HKa, aKO CC HE I0KHUBJhaBa
y HEeKUM TIPaBIITHUM J03aMa, MOJKe OUTH pazapajyha. My3uky OHX yropeano ca cexcyal-
HUM KHMBOTOM. KOHTPaIpoyKTHBHO je UCIPIHUTH MPEBEIUKY 103y EMOIIH]a.
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Buio je cutyanuja kaza cam Ha eBaHTeNIN3alMjaMa IIeBao CBAKO Beue Mecell 1aHa,
Ta caM OJ1 TOT IPEBEJIMKOT 33/I0BOJHCTBA MOPA0 MeECell JaHa Jia alCTUHUPAM OJ1 TIeBakba.
Ha Gorocnyxemnma 4ecTo JKejle J1a y4eCcTBYjeM y IECMH, alld He BOJIMM JyTe IIpUIpeMe
u (opmanHe pacrioperie. Ja yBeK KakeM Jla M€ CII000HO 3aMoJie Y TOKY Oorociryxema,
y TOKY MPOIOBE/M, Ha JIUIY MjecTa, u ja hy usahiu u mjeBaru. Ja cam ce TpUaeCeT roau-
Ha MIPUIIPEMAO0, ja IMaM IjecMy y CpILy H ja yBHjeK Mory mjeBaTtu. Kan cirymam mporo-
BeJI, ja TaYHO 3HAaM Koja OM IjecMa MIIuIa Kao OArOBOp Ha OHO IITO je pedeHo. Mimam He-
K{ pereproap O CTO MEACCET MjecaMa Koje MOT'y y3 TUTapy caM CBHpAaTd U MjeBaTH Ha
OorociryKemy.

BaxHo je npaBuTH paziuky uzMmel)y reBama y OKBUpPY OOrociykema M Kajua cy
KOHIIEPTH Y L[PKBHU. Ja JIMYHO HUKAJ[a HACAM JKEJIeO Jia y TOKY OOrciy)ema 1eBaM cojio
aKo MMa joIll Heka couo Tadka. Hucam skeneo 1a ce ckpehe nakma Ha COJHMCTE, U J1a Hac
MehycoOro ymopelyjy. Huje mobpo ma ce ckpehe maxma ¢ mopyke Ha u3Bohade. Ja xe-
JMM Jia IpociiaBuM bora. Ja cam camo jesiHOM y TOKy TeBarba MOMHUCIHO ,,KaKo ja JIeTo
mjeBaM™, M TaJ caM HajBHIle 3a0pJba0 M OJMax caM ce I0Kajao, M HEeKako u3Bykao. Ta-
IITHHA YOBEKa 1oByue. He xennm J1a TellecHy HOTY IOCTaBUM Yy NpociiaBibamy bora, n1a
ce0e cTaBUM Ha TPBO MECTO.

MebyTtuM, Kaja cy y IMTamby KOHLEPTH, TOpel IpociaBibamba bora nojasipyje ce
U IMMeH3Hja yMmeha u ynoxeHor Tpyna, Takohe y npociasibamy bora. bor je Hama nao
JlapoBe ¥ MU BHUJIMMO KO OM MOTao pernpe3eHTHPaTH LPKBY y jaBHOCTH. Ha koHuepTy He
uJie y IPBY IUIaH pa3uHa JyXOBHOCTH, Beh ce My3n4apuma aaje Ipu3Hamke 3a TPYI H yMe-
he, a cimaBa bory. Taxko je u aray3s noxesbaH Kao HOBpaTHa HH(OpPMaIfja 1 KOMyHHUKAIU-
ja ¢ myOIMKOM Koja pa3yme MopyKy u y3Bpaha cBoje emoruje.

Jlakie, U3 IPaKTHYHUX pasjiora HOTPeOHO je pa3pelnTy JHIeMy KO 1a IeBa y 1p-
KBH U H3HOCH CBOje TaneHTe. [loTpeOHO je ma ce opranusyjy 00rociry:kermha Ha KOjHuMa ce
MOT'y HCIIPOOaBaTH BIIACTUTE MOTYNHOCTH Y y’KeM KpPYTy M CTHUIIATH BEIITHHA JaBHOT Ha-
cryna. [IpoTus Tora cam na Jpyau KOjU HEMajy Hap WM HHCY CHI'YPHH y IIECMH, Jia Ha-
cTynajy, jep Huje camo na bory Tpeba matn HajOosbe, Beh a ce JbyaM He U3NIaXy pU3U-
Ky jaBHOT OJ1aMuparmba.

LITo ce THYe JaBama U IPUMakba, UMajy IPUBHIICTH]Y OHH KOjU CTBApajy IyXOBHY
1a30y 1 Mory ce ocjehary 1a cy y IpeTHOCTH IITO Ty CIryOy BpIe. J[pyru Mory Kom-
MIeH3UPATH Ha JIpyru HaunH. JlapoBu cy pazimuuuty. U kan ce npuma, Moxe ce OUTH 0X0Jt
aKo ce He IPHMH.

Kakee cy pasnuxe ynyimiap My3utuKkux Jdcanposa u Kako Yiuiy Ha gyXo6HU JHCUBOUL

eepHuxa?

JleprHUTHBHO MOCiIe CBUX YHAKPCHUX €IyKallija He CBPCTaBaM I1a30y Ha JlyXOB-
HY U HEJyXOBHY, HJIM LIPKBEHY U HELIPKBEHY, HETO Ha J00pY M JIOWLY, jep uMa JOCTa Lp-
KBEHE I1a30e Koja HHje Ha HeKOj 3aBHIHOj pa3uHH. MUCINM J1a 0 YKycuMa He Tpeda pac-
NpaBJbaTH. Ja caM y LPKBH IPaBHO PazIM4YMTe eKcriepuMenTe. [Intao Oux BepHUKE Jia 1
KeJe 1a MM IIeBaM Kako caM HeKajia IIeBao WIIM KaKo caJia 1eBaM, 11a caM UM JaBao IpH-
Mepe Kao je To Owro Hekan. I1jeBao cam crapuHCKe mjecMe, OHE ITO caM neBao mpe 40
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TOJIHA, U3 MOT BPEMEHa, M TO je OMJI0 100po Kako 3a cTapuje BEpHUKE TaKo M 3a Miaje,
OHH Cy YaK TPKUIK A2 (POTOKOMHUPAjy HOTE Ja OU U caMu TieBaiu. Meljytum, 1o0po je
OWJIO yIpaBo y TOME LITO CaM ja Te IecMe NeBao Ha HOB HauH, JI0a0 caM HOBY JIHHAMH-
Ky, aKLIEHTyallH]y, Harllacak, Jpyradnju MOj apaHKMaH KOjU JajeM Ol KpajibuX ycropa-
Barba M yOp3aBama. Ja TaHUMa MMOKyIIIaBaM Jia HHTEePIPETHPaM Ha APYravyrju Ha4KH, jep
MEHH JJOCaJyl CTAJHO Ja MCTO [IeBaM UCTY IecMy. Ja cam »eJeo Ja ciaBuM bora riacom
Koju MH je 1ao. Jbyam kajx Me ciymiajy ¢y (acurHUpaHU M yBEK JKeJe BHIIE Ja CIIyIajy,
 ja ce ocehaM OJrOBOPHUM 3a Jap KOjU HMaM.

[Mopen nmpuHIMTIHjenHE Teonoruje Kojy je bor 06jaBmno, cBako Tpeda na ce apxKu
OHOTa y IITO je yBepeH. Tako u 1o nuramy razoe, CBako UMa CBOjy PEIUIHjy U UMa Ipa-
BO JIa Y)KMBa Yy OHOME IITO H-era JyXOBHO Y3/IMKE U Jiaje My cMucao xuBorta. CBaku 00-
JUK T1a30e MOKe OMTH MPHUXBATIFUB, OCHM aKO HUCY yOaueHH THUTIOBU KOjU MMajy Hera-
THUBHE KOHOTAIMj€ ¥ PUTMOBH KOjH pa3zapajy, IITO je HaydyHO JI0Ka3aHo, Ha IIpUMep 3a Xe-
BU METall.

Taxolje mory pehn 1a cam mpe cBor oOpahema nMao Ha pernepToapy cTo 3a0aBHUX
recama, BOJIeO caM MEKCHUKAaHCKY M KaHTpHU My3HKy. [locToje MHOTE mecMe Koje Oux Mo-
rao YBPCTHTH y IIPKBEHH PENepToap Kao Jivjene u 100pe 3a UpKBeHo mjeBawme. O aan-
MAaTHHCKHX I1ecama, pociaBibama pase JbybaBu Mel)y ocobama cynpoTHOT MoJia 1a cBe
JI0 Tiecama Koje TOBOpe O JITIOTH Ipupojie. Takohe Oux 7107120 Aa ciyniaM pajnuo CTaHu-
1Ie BEPCKUX 3aje/HHIIA U MTOHEeKa ] OMX MMao IiTa U30aluTH U3 HBUXOBOT pereproapa ay-
XOBHE My3HKe. MHOTH JKeJle J1a yBelly eJIeMEHTE HeKMX HOBHX MY3HUYKHUX YKaHpOBa 1a Ou
6w mormynapHu; MehyTuM, TO je 0CeT/BHBO MOJpPYYje U JIAKO je N3ryOUTH MpaBu CMH-
cao. LlpkBeHa ra36a y npBoM pefy Tpeba 1a UMa y3IH3ambe MOPaIHO U JyXOBHO, a APY-
T'H IUIaH je 3a0aBa U KyJITYpHO y3H3ambe. Ja mecMe JeiuM Ha 1o0pe, JIolle U HeyTpajlHe.
Yogek oceha kajia ra HEIITO He y3/1MKe U HeMa JIyroTpajHU JOKUBIbA] KOju Ta rojaceha Ha
To. buTHO je BoauTH padyHa o ucxony. Hajpemniie ckiiasbe cy nucane mnpe cTo U JBjecta
TONIMHA, a Y TO BpHjeMe je To Omira HapoaHa U 3a0aBHa 171a30a, aii je TO JaHaC KIIACHKA.

['ma30a je HajeMOTHBHUjU HAuYMH MPOCIaBJbama bora, yak eMOTUBHHjU OJ MOJIH-
TBE, U JYTO Jyro OCTaBjba Tpar Ha 4oBeKy. My3uka My Jiaje BOJbY Jia UJIe Y jelHy BUILY
JMMEH3H]y BIACTHTE TyXOBHOCTH. [IpUpOIHO ce YOBEK IyXOBHO pa3BHja, CHIOHTAHO Ca-
3peBa. JlyXOBHHM pacT je MHAWBHUIyaaH U IOIITO je 32 MEHEe MYy3UKa HajAUPEKTHUJU H3-
pa3 CBUX JIyXOBHHX BPEJIHOCTH, MHUCIIUM JIa C€ y3 by M AYXOBHO Y3pacTa, 1 1a j& My3uKa
n3pa3 LyXOBHOT pacta. MU y CKJIay ¢ THM IIPENo3HajeMo I'pafalyjy y JyXOBHOj CIIO3Ha-
ju. HoBek y3pacra ¥ IpeMa My3UIM U HUKO CE€ HE MOXKE OCYJIUTH aKo je mpociaBuo bo-
ra Ha CBOj HauMH. AKO C€ KPO3 eAyKalHjy MOXKe AaTi pedlicKcrja y TOME KakaB je ocTa-
BHO YTHCAK Ha JJPYrora, TO je APyro NHTamke, ajli HUKAKO 0Cyaa, Beh pasyMeBarmbe opyke.

My3uxka je roBop emoruja. Mima HOTa Koje morozie, Jby/Iu I1ady. Ja Heke rmjecme He
MOTY IIjeBaTH jep He MOTY IjeBaTH M IJIakaTh y UcTo Bpeme. [locie cam pa3MuILIbao U
HHCAM BHUIE [UTakao. Mopall MogHeTH, ca3peTy. Ja caM OMO TOJNHMKO pasjiparad Kao Iu-
jere u Bojeo cam jaa ce cmejeM. Cana ymeM ce0e 1a KOHTPOITUILEM | 13 U3PKUM pas3iiu-
yuta ocehama.
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3AK/bYYAK

My3uKa je y IPKBH HEOMXOHU CACTABHHU €JIEMEHT OOTOCITY)OCHOT pUTYya-
Jla ¥ BeoMa 3HavajHa 3a MHTerpalnjy BepHuka. MelyTum, oHa ce 4ecTo mojaBiby-
j€ ¥ Kao Ae3WHTETpaTUBHU (DaKTOp U hakTop CyKoOa. Y Tporecy ceKylapu3aim-
j€, CBETOBHH €JICMEHTH MPOHAIIUTH Cy CBOj€ MECTO Y IIPKBU UCTO KAO IITO je U Y-
XOBHA MYy3HWKa yrnoTrpebibeHa y cekyaapHoMm npoctopy. Ompnoc uzmely ceror u
CBETOBHOT HITA0 je Ka Opucamy TpaHuIla Koje X pa3/iaBajajy, IITo je yTHIIAJIo Ha
pa3Boj HOBUX (HOPMH MY3HUKOT U3paKaBarba.

Emonuje koje cnymame My3uKe MopiKaBa, U3a3uBa, ¢ KOjiuMa KOMYHHIIU-
pa, pa3inymTe CY M CBAKAKO ITOBE3aHE — KAKO C IOjSIMHIIEM U FeTOBUM PacIiofo-
KEHEM U )KUBOTHUM HUCKYCTBOM, TaKO U C My3HKOM M Fb€HOM CHAaroMm Jia u3a3oBe
emorjy. CiyIiame KJIacHYHe My3HKe MoBe3syje ce ¢ ocehamem cmupenoctu. 1
JyXOBHA MY3HKa M3a31Ba CMHUPEHOCT, YXOBHO pactepehiere U pajocT.

VY cB0joj JyXOBHO] My3HIIM HajBUIIE YXuBajy agsentuctu (KyOypuh-bo-
posu, 2011): ckopo 70% mux oceha CMHPEHOCT IOK CITyIIa TyXOBHY MY3HUKY, a
63% Kaxe 1a je To pagoct, 41% naa je eMounMoHANHO pacTepeheme OHO TO oce-
hajy, 12% oceha u Tyry. OBakBH pe3ynTaT MOTBphyjy MulJbemha Maikonma by-
na u Kur Jlokapt (1989) o Tome 1a je agBEeHTH3aM CBOjy PEITUTHO3HOCT U €MO-
[UOHATHOCT YCMEPHO Ha MY3UYKO U3PAXKABAME, U J]a Cy OPUJCHTUCAHU Ha 3BYK.
VY noHamamwy U UCKa3uBamky EMOLUja IPUCYTHA je y3IPKaHOCT, Kao BpPCTa caMo-
KOHTpOJIE.

3HauajHO je y 3aKJbYUKY HABECTH U TO Jia Cy Meljy a[BeHTUCTHMA MPHUCYT-
Ha ¥ HecJarama o MUTamby MY3HKe, J1a Ce Y IPKBEHOM NPAaBUIIHUKY MPENopydy-
je n3beraBame 11e3a, pOK My3HKe, Te Jia Cy ce HeKe IPKBE MOJICIHIIE 10 BPCTH MY-
3MKe KOjy KOpHCTe Ha OorociryxemrMa. JeaaH o1 pasiora Heropama oapehennx
MY3HYKHUX )KaHPOBa KOjU HHUCY y CKIIaJly C PEIUTHjOM, YaK U Yy jeTHOj TaKO OTBO-
PEHO]j BEPCKOj 3ajCIHUITH, j€CTEe Y KAPaKTEPUCTHIIN TIe3a U POKa.

VY xmu3n Qunosoghuja mysuxe, Kojy je mucao 1e3 Mysudap u Gpunoszod,
CTOjH JIa je CBET [Ie3epa CBET y KOME puTaM cBa Moryha HCKyCTBa IpeTBapa y pa-
JIMKaITHY HETaIyjy JaTor, OJJHOCHO OHOT IITO CE MpeJl O4MMa yKa3yje Kao Hero-
KpeTHa U HETIOKPET/bHBa MPOLIOCT. UBpCTa Heranuja leHOT Hen30eKHOT caBp-
IICHCTBA. ,,HapaBHO, MPOIUIOCT je YBEK perfectum, aju 1ie3ep cMarpa Jia Mopa
3ayCTaBUTH UCTOPH]Y U FHEH HETTOPEIIMBU HAYM U TO Y HME JKUBOTA Y KOJU HHUKA]]
HCTHHCKH He Bepyje... OH HapaBHO, M€Ba; UCIPTaBa PUTaM KOjU HHj€ HU aTeu-
CTHYKH HH PEIIUTO03aH, y MPaBoM cMHUCITy. tberoBo mesame je 00IHK MOJIUTBE; H
Kao CBaka MpaBa MOJINTBA — HUIITA HE TPaXKH, HUTH 3Ha Kome je yrmyhena* ([lo-
Ha 2008: 169). Macumo /lona HaBoaM peyun MOCIEAHE KEHE Olla MOJICPHOT 11€3a,
Yapmmja [Tapkepa: ,,I[Ie3ep je Benmuku cyrhep koju ymuja ceet (ona 2008: 168).
A 1mITOo ce Th4e 0coOMHa T1e3 3ByKa, TO je JIa je CBAKU CaMO CBOj; Kao TaKaB, O10H-
ja ja ce MOBUHYje IpaBriinMa OWIIo Koje mikoJje. [le3 je noKuBIbeHa YMETHOCT, a
JKMBOT je YBEK HENOMYCT/HHBO UHIUBHUIyaaH. [Ie3 yiMHM Jeo ®HUBOTa OHOTA KO
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ra ceupa. To jecTe meroB )HUBOT. Kako y jKMBOTY, TaKO M y J0KHUBJbaBabY JINY-
HOT MCKYCTBA, [Ie3 MMOJICTHYE Tparame 3a coooM. 300r Tora 1e3 jecte Gpuino3opu-
ja, ¥ TO y CyIITHHCKOM cMuciy, nmmie [lona (2008: 177).

,,POK je My3HKa Koja je HacTajia Ha Tajlacy MpOTrPEeCUBHOT MIUPEHa HEMHU-
pa Koju BHIIIE HHjE XTeO Ja ueka, Beh je Mopao ma mponahe omxymika, ncToBpeme-
HO M3Y3€THO KPEaTHBHO U OOJHO JeCTPYKTUBA. POK je BEHTHII 32 CHEPTHjy KOjy
3amas jour HYje 3Hao Ja u3pasu, Yak HU Kpo3 HeyMepeHe (opMe TaJallmer je3a‘
(dona 2008: 193). KapakTepucTuke poka Cy aHUMAaJIHA PUTaM, JETHOCTABHOCT,
y30yIJbUBOCT KOja XpaHH TeJI0 U OMOryhiaBa HCIOJbaBame JI0 TaJa HeYyBeHE BHU-
TAJHOCTH, KOjy HUjeHa My3UKa HUKaJ HUje ycIeBala 1a MHTOHUpPa Ha MPHUKJIa-
JlaH HauwH. 300T ToTra je poK /ard, TO jecT CBe HACWIHHUjU U 3arymryjyhu, a pox
KOHLIEPT je 3a myOnuky npasu puryain (Mcrto 197). 1 Hamm necnuranuny npemno-
3Hajy ja4MHY pOKa U EKCTPEMHO CE€ JIeJIe Ha OHE KOjU ra 000KaBajy 1 OHE KOjU T'a
He TomHOCce. XpuImhaHCKH POK JIEIN BEPHUKE U IIPKBE, a IpHUI00mja Mitae.
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SACRAL AND SPIRITUAL MUSIC IN ADVENTISM

Abstract

The focus of this study was on the issue of musical expression among Se-
venth Day Adventists during worship and in everyday life of the congregation.
Beside the guidance on the use of music from the book of regulations of the
Church — Church Manual, which is used by Adventists everywhere, we have pre-
sented research that show the importance of music and its presence in the edu-
cation of the congregation, performance of music in the church and in the choo-
sing of the profession. In this study we interviewed musicians, who are active in
the church and are musicians by profession, and analyzed their views and expe-
riences. We conducted the interviews with married couple Plantak who live and
work in United States, with Tihomir Lazi¢ a sudent working on his PhD on Ox-
ford, with Gorazdom Andrejicem, former Adventist pastor, now a theologian on
the University of Ehster, and with retired pastor and lifelong soloist in the Adven-
tist church Tomislav Ivanesic.

Key words: spiritual music, Adventism, religion, religiosity.
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»,1Z SVETA VISE NEMA NIKOGA DA DOPE U
VERU NASU“: SRBI NAZARENI U RUMUNLJI!

Rezime

Ovaj rad bavi se dinamikom nastanka i razvoja nazarenskog pokreta medu Srbima
u Rumuniji. lako Srbi u Rumuniji vec¢inom pripadaju Srpskoj pravoslavnoj crkvi, tokom
20. veka prelazili su i u razlicite neoprotestantske zajednice, kao Sto su nazarenska i bap-
tisticka. Putem nemackih i madarskih misionara, nazareni su sirili svoje zajednice u broj-
nim naseljima sa pravoslavnim srpskim i rumunskim stanovnistvom. Buduci da su bili pa-
cifisti, za vreme Prvog i Drugog svetskog rata veliki broj nazarena bio je osuden na kazne
zatvora, dok je deo njih i emigrirao. Zbog velike zatvorenosti i neprozelitizma, a pojavom
drugih neoprotestantskih zajednica, broj nazarena se sve vise smanjivao. U radi se pred-
stavljaju i osnovni elementi nazarenske dogmatike, kako bi se ukazalo na specificnosti na-
zarenskog ucenja koje snazno oblikuje religijski identitet nazarenskih vernika. Rad se za-
sniva na kvalitativnom terenskom istrazivanju srpske nazarenske zajednice u Temisvaru i
u srpskim naseljima Banatske klisure realizovanom tokom 2010. godine. U Rumuniji na-
zarenska zajednica broji oko 1000 vernika, sa sedistem u gradu Aradu, dok Srba nazare-
na ima u Aradu, Temisvaru i u naseljima uz samu granicu sa srpskim Banatom.

Kljuéne reci: Srbi, Rumunija, nazareni, konzervativni neoprotestanti, konverzija.

1. Uvod

Prostor Banata oduvek je odlikovala izrazita multietni¢nost, tako da su Srbi
ziveli zajedno sa pripadnicima drugih etnic¢ki zajednica: Rumunima, Madarima,
Nemacima, Cesima, Kara§evcima, Romima. Ziveéi u takvom etnicki, ali i kon-
fesionalno heterogenom okruzenju, iako vec¢inom pripadaju Srpskoj pravoslav-
noj crkvi, u kontaktu sa drugim verskim tradicijama tokom 20. veka prelazili su
i u pojedine neoprotestantske zajednice, pre svega nazarensku i baptisticku. Ovaj
rad zasnovan je na etnografskom istrazivanju kvalitativnog tipa, realizovanom to-
kom 2010. godine u gradu Temis$varu, kao i u srpskim naseljima u Banatskoj kli-
suri. Prema popisu iz 2002. godine u Rumuniji zivi 22.560 Srba i pored ostalih
19 nacionalnih manjina, Srbi se nalaze na osmom mestu po brojnosti. Ovaj popis

1 Tekst je nastao kao rezultat rada na projektu Balkanoloskog instituta SANU, Dunav i
Balkan: kulturno-istorijsko naslede (br. 177006) koji finansira Ministarstvo prosvete, nauke i teh-
noloskog razvoja Republike Srbije.
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iznosi i podatke da Srbi Zive Sirom teritorije Rumunije, u svim Zupanijama, ali ih
najvi$e ima u zupanijama Timi$ (13.273), Karas-Severin (6.082), Arad (1.217) 1
Mehedinci (1.178). Srbi u najve¢em broju zZive u Banatu, uglavnom u etnicki me-
Sovitim sredinama sa Rumunima i pripadnicima drugih etnickih zajednica, stoga
bi se njihov prostorni razmestaj mogao podeliti na: Banatsku Crnu Goru, Banat-
sku klisuru i pobrde isto¢no od TemiSvara. Banatska Crna Gora je podrucje istoc-
no od grada TemisSvara, gde u ve¢em broju naselja zive Srbi. Ubrzani proces ne-
stajanja Srba na podrucju Banatske Crne Gore i severoistocnog Banata, nastao je
posle raskola izmedu Srpske pravoslavne crkve i Rumunske pravoslavne crkve,
jedinstvene do kraja 19. veka. Tada je veliki broj naselja u kojima su ziveli Srbi
pripao Sibinjskoj mitropoliji koja je imala ingerenciju nad pravoslavnim Rumu-
nima (Lleposuh 2000:34).

Istorijski posmatrano uloga Srpske pravoslavne crkve bila je vazna u for-
miranju etnickog identiteta, buduci da je kod Srba u Rumuniji etnicki identitet u
tesnoj vezi sa religijskim. Tako su Srbi koji ne govore srpskim jezikom i ne pripa-
daju Srpskoj pravoslavnoj crkvi Cesto okarakterisani da nisu ,,pravi Srbi“. Polozaj
srpske zajednice i pravoslavne religije tokom komunizma karakteriSe pre svega
sekularizacija, odnosno redukovanje odlazaka u crkvu, javnih crkvenih praznika
i okupljanja (Pavlovi¢ 2008:135). Kako isti¢e etnolog Mirjana Pavlovi¢, kada go-
vori o Srbima u TemiSvaru, ,religija iako nije bila zakonom zabranjena, postala
je nepozeljna i nazadna, a verska praksa je i normativno bila strogo privatizova-
na i zatvorena u porodi¢ni zivot i sakralne objekte” (Pavlovi¢ 2008:135). Nakon
perioda komunizma, u Rumuniji kao i u mnogim drugim zemljama Isto¢ne Evro-
pe dolazi do svojevrsne revitalizacije religije i do novih nac¢ina njene manifesta-
cije. Veroispovest Srba u Rumuniji, prema popisu iz 2002. godine, ukazuje na to
da pravoslavaca ima oko 21.000, rimokatolika 284, dok su ostali pripadnici ne-
oprotestantskih zajednica, medu kojima su najbrojniji baptisti, pentikostalci, na-
zareni i adventisti. U postkomunisti¢kim zemljama, religija je tokom poslednjih
decenija dozivela velike promene, budu¢i da su se tradicionalne crkve nasle pred
novim izazovima, a broj novih religija bio je u porastu. Neoprotestanti su takode
imali vaznu ulogu u ovom ,,verskom ozivljavanju* u postkomunistickim zemlja-
ma. Brojne nove evandeoske misije nakon 1989. godine u Rumuniji, doprinele
su jacanju postojecih i osnivanju novih neoprotestantskih zajednica, medu koji-
ma pojedine dobijaju i status tradicionalnih crkava.

2. Poreklo i razvoj nazarenskog pokreta

Hri$¢ansku nazarensku zajednicu osnovao je u Svajcarskoj po¢etkom 19.
veka Samjuel Hajnrih Frelih (Samuel Heinrich Frohlich), roden 1803. godine u
kalvinistickoj porodici u Brugu, kanton Argau. Kada je imao 21 godinu, kako
navodi Aleksov, Frelih je proSao kroz dramati¢no li¢no versko iskustvo, nakon
¢ega dolazi u sukob sa zvani¢nom teologijom i dogmom (Anekcos 2010:74). Su-
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kob se odnosio pre svega na krstenje male dece, kojem se Frelih protivio, ali i pi-
tanje dozivljaja licnog preobrazaja, ponovnim kr$tenjem. Nakon preobracenja,
Frelih na putu do Bruga propoveda po okolnim selima o blagostanju, jevandelju,
gresnosti svakog ¢oveka i o spasenju koje dobija verom u Isusa Hrista i preporo-
dom ([dumutpujesuh 1894:47). Uprkos sukoba sa zvani¢nom crkvom, izabran je
za svestenika drzavne protestantske crkve, dok nesto kasnije postaje i upravnik
parohije u Lojtvulu. Crkve, koje su inace bile slabo posecene, tokom Frelihovih
propovedi bile su pune. Snazan uticaj anabaptizma, ogledao se u sprovoden-
ju stroge discipline, uredenju crkve i liturgije, kao i nacinu oblacenja vernika
(Anekcos 2010:75). Medutim, zbog nepostovanja novog priru¢nika za poduca-
vanje dece, racionalisticki usmerenog, Frelih odlazi na crkveni sud. Tako biva iz-
brisan iz reda duhovnika kantona Argau, zabranjene su mu sve crkvene funkci-
je — poducavanje, krstenje, sveta veCera. Nakon povratka u Brug, dobija poziv
iz Vilhelmsdorfa u Virtembergu da propoveda jednoj zajednici koja se odvoji-
la od drzavne crkve. Ipak, ni ova zajednica nije mogla da prihvati njegovo ucen-
je, jer se pridrzavala krstenja male dece, koje je Frelih odbacio. Vladimir Dimi-
trijevi¢ navodi pismo Freliha iz 1830. godine u kojem su izlozene osnovne ide-
je novog ucenja: ,,Evo moga ucenja: Bog ima narocita sredstva, kojim nas uvo-
di u svoju zajednicu. Prvo je sredstvo propoved jevandelska i vera u Hrista koja
opravdava. Drugo je blagodatno sredstvo krStenje i njegov plod (gde se pokajan-
jem i verom traze): spiranje greha i ubrojana svetost i pravicnost. Trece je blago-
detno sredstvo: kada plod krstenja (pravi¢nost i svetost Hristovu) u sebi nademo*™
(Anmutpujeuh 1898:47). Godine 1830. Frelih pocinje da saziva sastanke na ko-
jima utorkom i petkom drzi predavanja na osnovu Poslanice Rimljanima. Pre-
ko jednog propovednika iz Frankfurta na Majni upoznaje Kontinentalno drust-
vo u Londonu koje pomaze propovednike i misionare i tako zapocinje svoja mi-
sionarska putovanja. Frelih ¢e u Lajtvilu 1832. godine ,,sakupiti oko sebe ljude
1 govoriti im o pokajanju, o ¢udesima preporodenja, o pogreskama i nedostaci-
ma postojecih uredaba, o krstenju i prices¢u, a narocito o otpadnistvu drzavnog
svestenstva“ (nepoznati autor, str. 13). Kao misionar, Frelih poc¢inje da putuje po
Svajcarskoj u potrazi za novim pristalicama. Po¢etkom 1834. godine, objavljuje
i svoje prvo delo Dve-tri reci o odnoSaju obracenih vernih prema drzavnoj crkvi
i drzavne religije prema Jevandelju Isusa Hrista,” u kojem iznosi neka temeljna
ucenja i tumacenja Jevandelja. Frelih navodi: ,,da se ni jedan ovek ne rada kao
hris¢anin, niti ima udela u carstvu BoZijem, niti ga na to osposobljavaju nekakve
spoljasnje forme ili ceremonije, nego svaki pojedini covek, koji Zeli da dostigne
carstva Hristova, mora na sebi samom doziveti reformaciju, preobrazaj, mora
se Bozijom milo$¢u ponovo roditi“ (Aumurpujesuh 1898: 68). Drugo Frelihovo
delo bilo je Tajna bogobojazljivosti i tajna bezbostva, po njegovu bicu i medusob-
nim odnosaju rasvetljene iz reci Bozije. Osnivanje ,,svetih opstina“ Frelih ovako

2 Vladimir Dimitrijevi¢ navodi podatak da Frelihova dela nikada nisu dospela u knjizare i
da je rukopise dobio od Felihovog sina (Aumutpujeuh 1898:70).
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objasnjava: ,,Mi smo se ocepili od drzavne religije, da ne bi odstupili od Hrista
(...), ali §ta je drZzavna religija koje se moradosmo odreci, da bi pripadali istinskoj
opstini Bozijoj, koja je tamo gore?* (JumurpujeBuh 1898:74). Trece Frelihovo
delo Rasprava o braku uopste, a narocito o mome braku, nastalo je kao odgov-
or na mnogobrojne osude zbog sklapanja braka Freliha i Suzete Brunsviler pred
svojim vernicima. Vlast nije priznala taj brak buduci da nije obavljen u drzav-
noj crkvi, dok su kasnije i njegova deca smatrana nezakonitim. Frelih u pomenu-
tom delu objasnjava: ,,Brak ne ¢ini brakom ¢ovecija ustanova vencavanja u crkvi,
nego je on ve¢ predje brak, usled BoZijeg osvecenja, ¢im se dvoje zavere da Ce
jedno drugo ljubiti i jedno drugom biti verni* (JIumutpujesuh 1894:78). Cetvr-
to delo, na temu krstenja, Frelih je napisao 1847. godine pod naslovom Spasen-
je covekovo kupkom preporodenja i obnavljenjem Sv. Duha. ,KrStenje pripada
onome ko se pokajao i veruje Jevandelju. Covek se prilikom kritenja sahranjuje
u Hristu, ali se u isti mah budi u novom zivotu, kao §to to bese slucaj sa samim
spasenjem* (JJumurpujeuh 1894:86). Na poziv Kontinentalnog drustva, Frelih
odlazi na tromesecni boravak u London. Tokom boravka u Londonu, 1833. go-
dine, upoznao se sa pesmaricom baptista i prevodi je sa engleskog jezika. U Ciri-
hu, Frelih Stampa Harfu Sionu 1855. godine, svoju novu zbirku poboznih pesama
u koju ¢e uvrstiti i neke luteranske i kalvinisti¢ke pesme.’

Frelih je usvojio najvise elemenata koje moZemo naéi u vrlo radikalnom
krilu reformacije — anabaptizmu, kao S§to je ponovno krstenje odraslih vernika,
potreba za unutrasnjim preobrazajem, nenasilje i pacifizam, stroga disciplina i
distanca od drzavnih vlasti. Svakako najvazniji elemenat koji su nazareni preu-
zeli od anabaptista, bilo je odbijanje uzimanja oruzja, to ¢e kasnije nazarene kao
versku zajednicu posebno markirati medu ostalim neoprotestantima. Prvi Freli-
hovi sledbenici u Svajcarskoj bili su menoniti, naslednici anabaptista iz 16. veka,
koji su ziveli u obliznjim planinskim selima. [ u Evropi, a kasnije u Americi, me-
noniti su se postepeno prikljuéili zajednicama koje su ,,podsecale na njihove
crkve (Aleksov 2006:50). Menoniti centralne i Istocne Evrope u periodu nas-
tanka nazarenstva nisu dobijali mnogo novih pristalica, ve¢ su ziveli izolova-
no od spoljnog sveta (Brock 1980:62). Frelih je uspeo da okupi brojne pristal-
ice 1 prosiri uticaj preko svojih dela, prevoda Biblije i velikog broja novih pravila
koja je uveo. Znacajnu ulogu odigrala su i njegova misionarska putovanja i pos-
ete drugim zajednicama. lako su se Frelihovi prvi sledbenici zvali izmedu sebe
,bra¢a“, kasnije su u Svajcarskoj i Nemackoj imali nekoliko naziva — anabap-
tisti (Neutdufer), Zajednica evangelistickih anabaptista (Gemeinden Evangelish-
en Taufgesinnter), frelihijanci (Fréohlichianer) (Anexcos 2010: 76).* Prema slov-

3 Frelih drugo izdanje nije doziveo, preminuo je 12. januara 1857. godine.

4 Aleksov navodi da poreklo imena nazaren nije sasvim jasno. Naime, pojedini autori su
ime nazarena mesali sa imenom iz Starog zaveta ,,nazir, a koje se odnosilo na ,,posvecene vernike
koji su se zavetovali da nece piti, se¢i kosu ili dodirnuti mrtve kako bi pokazali svoju poboznost*
(Aleksov 2006:56). Ime nazareni se vrlo ¢esto koristilo za prve hris¢ane istocnog Mediterana. Na
osnovu jednog Frelihovog pisma, Brok (Peter Brock) i Adler (Philip Adler) isticu da je ime stvore-
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enskim izvorima nazarene koji su emigrirali u Sjedinjene Americke Drzave na-
zivali su novim amisima ili novim menonitima, dok je zvani¢an naziv nazarenske
zajednice Apostolska hri§¢anska crkva.’

Sirenje nazarenstva na prostore Ugarske pocelo je tridesetih godina 19.
veka. Prema Aleksovu ,,nazareni su se pojavili u doba koje su obelezile drama-
ti¢ne socioekonomske promene, poznati kao modernizacija, i na prostoru na ko-
jem su se susretale, preplitale i nadgradivale razli¢ite kulturne, drustvene, poli-
ticke 1 verske tradicije® (Anekco 2010: 12). Kako navodi istori¢ar Poko Slijep-
cevi¢ ,,pojava sekti u Karlovackoj Mitropoliji bila je posledica slabljenja ver-
sko-moralne revnosti kod pravoslavnih Srba, koje se povecavalo pojavom bor-
be izmedu politickih voda i vise crkvene jerarhije* (CnaujerrueBuh 2002:214). U
Karlovackoj Mitropoliji su se tokom 19. veka pojavile tri verska pokreta: naza-
renstvo, adventizam i pokret poboznih, koji je prema Slijepéevicu predstavljao
»izraz ¢eznje za dubljim i intenzivnijim verskim zivotom* (Cnujerraesuh 2002:
215-216). Prema podacima koje iznosi Aleksov, madarski Segrti Janos Denkel
i Jano§ Kropagek odlaze u Svajcarsku, gde su se pod uticajem Frelihovih prop-
ovedi preobratili (AmexcoB 2010: 77). Po povratku u Pestu, iskustvo nove vere
prenose katoliku Lajosu Henceju (Lajos Hencsey) koji postaje prvi krsteni pri-
padnik nazarenske zajednice u Ugarskoj. Oko 1841. godine Hencej pise knjigu,
u kojoj iznosi glavne principe nazarenske vere, iako nije poznato da li je pre toga
bio u kontaktu sa Frelihovim delima. Prvi preobracenici su bili uglavnom zanatli-
je, kalvinisti 1 luterani. Prema pojedinim izvorima koje Aleksov navodi, nisu sva
Frelihova ucenja prihvac¢ena medu ugarskim nazarenima. lako se li¢no sreo sa
Frelihom u Svajcarskoj, samo nekoliko godina pre svoje smrti, Hencej je pojedi-
ne Frelihove ideje interpretirao drugacije Sto se moze videti i u obimnoj prepisci
sa zajednicama u Ugarskoj (Amexcos 2010: 79). Tako su Frelihove ideje u Ugar-
skoj dobile drugaciju dimenziju u odnosu na zajednice u drugim delovima Ev-
rope, §to je nazarene na ovim podru¢jima ucinilo specifi¢cnim. Najzasluzniji za
Sirenje nazarenske vere u juznoj Ugarskoj, pocetkom pedesetih godina 19. veka
bio je IStvan Kalmar (Istvan Kalmar), budu¢i da je preveo Frelihovo delo O odno-
su vernika prema drzavnoj crkvi i Novi zavet na madarski jezik (nmutpujeBuh
1894: 94-99). Vlasti su Kalmara proterale u Pacir, u Backoj gde se osniva prva
nazarenska zajednica u juznoj Ugarskoj. Misionarenjem, Kalmar osniva i druge
zajednice u susednim mestima, pa su uprkos protivljenja vlasti i crkve nazaren-
ske zajednice postajale sve brojnije. Aleksov istice da se uzrok Sirenja nazaren-
stva moze istraziti ukoliko uzmemo u obzir ,,socioekonomsko i etnokonfesional-

no 1836. godine od strane zvani¢nika u Argau, u Svajcarskoj, iako nigde ne postoji objasnjenje za-
$to se ime nazareni vezuje samo za one u Habzbur$koj monarhiji. Sledbenici pijetisti¢kog propo-
vednika Johana Jakoba Virca (John Jackob Writz) u Svajcarskoj se nazivaju nazarenima i taj naziv
je Lajos Hencej preuzeo za verne, novoverce u juznoj Ugraskoj. Vladimir Dimitrijevi¢ govori o ter-
minu koji su Srbi koristili za nazarene — burgeri (AumurpujeBuh 1894:11-19).

5 Istrazujuéi nazarene koji su iz Istocne Evrope emigrirali u Sjedinjene Americke Drza-
ve, Jozef Fajfer (Joseph Pfeiffer) ih definiSe kao neo-anabaptisticki pokret. Vise u: Pfeiffer 2010.
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no poreklo preobracenika, reakcije lokalnih vlasti, stategije koje su nazareni ko-
ristili kao odgovor na te reakcije, kao i njihova verska uverenja nasuprot uveren-
jima priznatih crkava iz kojih su preobracenici upravo i proistekli“ (Amexcos
2010: 88). Multietni¢ka sredina u kojoj su se Sirili nazareni, na prostoru gde su
ziveli kolonizovani Nemci i Slovaci luterani i Madari kalvinisti, predstavljao je
pogodan prostor za pridobijanje novih vernika preobra¢enjem iz protestantizma.
Medutim, progoni nazarena postaju ucestali zbog odbijanja vernika da nose oruz-
je tokom ratova (italijanski rat 1859. i austrijsko-pruski rat 1866. godine), veli-
ki broj njih nalazio se u zatvorima, koji postaju veoma znacajna mesta za §irenje
vere. Kako bi izbegli smrtnu kaznu, nazarenima su bile izrecene kazne u trajan-
ju od deset do petnaest godina. Nekonformizam nazareni su izrazavali u stavu:
,»Mi zelimo da damo caru carevo. Ali onaj kojeg je Gospod izabrao ne moze biti
vojnik® (Anekcor 2010: 92-93). Prve vece nazarenske zajednice osnivaju se na-
j¢esce putem zanatlija—misionara u gradovima ili ve¢im selima. Budu¢i da nisu
bili priznata veroispovest, podaci o broju nazarena nisu precizni. Istoricar Pi-
ter Brok, navodi da prvi podaci o broju nazarena poticu od britanskih kvekera iz
1875. godine, prema ¢ijim izvestajima u Ugarskoj ima od 6.000 do 10.000 naza-
rena u 60—70 zajednica. Medutim Brok smatra da je nazarena u ¢itavoj Ugarskoj
bilo izmedu 13.000 i 15.000 (Brock 1980: 54). Nazareni su prve pristalice u Ba-
natu stekli Sezdesetih godina 19. veka, zahvaljujuci pojedinim sajdzijama iz Te-
misvara koji su putovali i propovedali (Anexcos 2010: 94).

Na pojavu nazarenstva u Austrougarskoj, reagovala je i Srpska i Rumunska
pravoslavna crkva. Crkvena Stampa u brojnim antinazarenskim tekstovima,
pokusala je da oslabi uticaj nazarena i da pokaZze ,,opasnost* koje njihovo $iren-
je ima na pravoslavno stanovni§tvo. Sa druge strane nazareni su isticali neslag-
anje sa zvanicnom crkvom, osudujuci njihove paganske obicaje i nepridrzavanje
Biblije. Uspeh Sirenja nazarena u tom periodu, vezuje se pre svega za koriséenje
narodnog jezika i spontanog bogosluzenja propovednika nadahnutim Svetim pis-
mom. Za razliku od drugih crkava, nazareni su na bogosluzenjima pevali pesme
religiozne sadrzine, koje svoje poreklo imaju u nemackim luteranskim i pijetis-
ti¢kim himnama. Tako je u pocetku, Frelihova zajednica u Svajcarskoj koristila
razlicite pijetisticke pesmarice, dok Frelih 1852. godine nije nalozio da se sastavi
pojanica Harfa Siona (nem. Neue Zionsharfe). Prvi nazarenski vernici u Ugarskoj
pevali su himne Evangelicke ili Reformatske crkve, dok Harfu Sionu nisu prev-
eli na madarski jezik 1866. godine, a tek kasnije pesmarica se prevodi i na druge
jezike Austrougarske monarhije. Srpski pesnik Jovan Jovanovi¢ Zmaj, zajedno sa
Pordem Rajkovi¢em, preveo je sa nemackog originala na srpski jezik Harfu Sio-
nu 1878. godine, $to je bio znacajan doprinos inkorporiranju nazarenskog pokreta
medu srpskim stnovni$tvom. Zmaj je sam preveo oko 150 himni, a srpski kler ga
je najostrije osudio kao autora prevoda. Maksimovi¢ u knjizi Zmajevo nazaren-
stvo istice da su religiozne pesme iz Harfe Sione ,,nadahnute hris¢anskim ideja-
ma ljubavi prema bliznjem, prastanja i samopregorevanja“ (Makcumosuh 1911:
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3).% Takode opisuje nerazumljivost jezika kojim su iskazane pesme i hri§¢anske
poruke u pravoslavnoj crkvi, naglasivsi kako se nerazumljive pesme ¢esto pevaju
bez religioznog ose¢anja. Zmaj je bio blizak idejama Lava Tolstoja, mada, za ra-
zliku od njega, nikada nije napustio pravoslavnu crkvu.” Buduéi da ga je Pravo-
slavna crkva osudila zbog prevoda, on piSe izjavu u kojoj priznaje da je ucestvo-
vao u prevodenju nazarenske pesmarice i da je pesme prevodio zato $to su mu se
dopale, kao i da bi se svaka od tih pesama mogla pevati i u pravoslavnoj crkvi i
time se na izvestan nacin ogradio od nazarenstva: ,,Da sam ja onda znao $to vise o
nazarenstvu i da sam predvidao stetu, koju ono sada nanosi pravoslavlju, ja ih ne
bih prevodio, ma kako lepe bile. Al meni to onda ni na kraj pameti nije bilo, nisam
ni snivati mogao, da bi te nevine i pravo pobozne pesme mogle nekada pasti kao
neka krivica na mene* (Makcumosuh 1911:23). Prva srpska verzija Harfe Sione
Stampana je u samo 800 primeraka, dok je trece izdanje, nakon dvadeset godi-
na, Stampano u 8.600 primeraka (Aleksov 2006:112). Aleksov iznosi podatak da
je rumunski prevod Harfe Sione (rum. Noua Harfa a Sionului) objavljen prvi put
1894. godine, dok Dimitrijevi¢ navodi 1895. godinu. Harfa Siona prevedena je na
madarski, slovacki, rumunski jezik, ali i bunjevacki dijalekat. Rumunski prevod
Stampan je u 2.000 primeraka. Budu¢i da nisu mogli na¢i rumunsku Stampariju, a
Stamparija ,,Brac¢a Jovanovi¢* iz Panceva ih je odbila iz obzira prema Rumunskoj
pravoslavnoj crkvi (dmmurpujesuh 1898:69). Pojanica na rumunskom jeziku, u
kako Aleksov navodi, skromnom prevodu Jona Balnozana (Ioan Balnojan), iz
Banatskog Novog Sela u Banatu Stampana je u Cirihu, u Stampariji Ziircher &
Furrer (Aleksov 2006:113).8 Dimitrijevi¢ navodi da su rumunski nazareni bili ne-
zadovoljni sa prevodom, budu¢i da nisu uspeli da nadu dobrog pesnika (,,kao Srbi
Zmaja“), te je njihov prevod bio na banatskom dijalektu rumunskog. Prevoden-
jem i Stampanjem nazarenske pesmarice Harfa Sione, uspostavljeno je odredeno
pravilo i sadrzaj bogosluzenja, jer su se mnoge pesme odnosile i na obavljanje
odredenih rituala u zajednici.

3. Elementi nazarenske dogmatike

Nazarensko ucenje je u osnovi protestantsko, iako su nazareni nastojali da
reafirmiSu pojedine doktrine reformacije, pre svega pitanja preobracenja i predes-

6 O odnosu Zmaja i nazarena vidi: Aleksov 2011.

7 Lav Tolstoj, ¢ije su ideje bile veoma bliske idejama nazarena, veoma je rano saznao za
njihovo postojanje. Posebno ga je privuklo nazarensko protivljenje nasilju, $to ga je navelo da u
dve knjige govori o srpskim nazarenima: Carstvo Bozije je u vama (1893) i Moja ispovest i dru-
gi religijski spisi (1884). Tolstoj se odvojio od pravoslavne crkve izmedu ostalog i zbog odnosa cr-
kve prema ljudima drugih vera, odnosa prema nasilju, kaznama, ratovima. Vidi studiju Pitera Bro-
ka Tolstoyism and the Hungarian Peasents (Brock 1980: 345-369).

8 Pored srpske, rumunske, madarske, slovacke i nemacke verzije Harfe Sione, postoji i
prevod na bunjevacki dijalekat iz 1891, stampan u Novom Sadu. Bunjevci su jedini katolici koji su
u velikom broju presli u nazarenstvo cf. Aleksov 2006.
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tinacije. Temelj nazarenske dogmatike polazi od shvatanja da je jedini izvor ver-
skog zivota i bogosluzbene prakse Biblija, odnosno novozavetni spisi. Obredna
praksa u nazarenskoj zajednici sastoji se iz krStenja, pricesta i ispovesti, a pome-
nuti obredi su zatvorenog karaktera. Obracenje u nazarenskoj teologiji ima veoma
znac¢ajnu ulogu, radikalnu promenu kod vernika koji je postao svestan svojih gre-
hova i ponovnim roden, odnosno krstenjem kroz Bozji oprostaj otkrio Isusa Hris-
ta. Do preobracenja i uklju¢ivanja u zajednicu, vernik dolazi strogim moralnim
normama, samodisciplinom i pokajanjem. Zajednicu ¢ine odrasli krSteni vernici,
braca i sestre, koji postaju deo zajednice ponovnim rodenjem, odnosno krsten-
jem. Pristupanju zajednici prethodi javna ispovest, veoma sli¢na pri¢eséu, dok se
krSenje obavlja na otvorenom (reka, jezero) pogruzenjem celog tela u vodu i kao
vec¢ina drugih obreda u nazarenskoj zajednici, zatvorenog je tipa. U novije vreme
u nazarenskim molitvenim domovima, skupstinama, postoje bazeni u kojima se
obavlja krstenje. Nazareni smatraju da krStenjem coveku mogu biti oprosteni svi
gresi, ukoliko se prethodno pokajao (Pordevi¢ 2003:35). Veoma strogoj disci-
plini u zajednici doprinosi postojanje kazni, koje u zavisnosti od tezine greha
mogu biti 1 iskljucenje iz zajednice. Tako se ,,nazareni trude da ne odstupe od Is-
usovih velikih zaveta; a ako pogrese, oni to pred sobom i pred drugima pokorno
priznaju i gledaju da greh isprave dobrim postupcima® (Makcumosuh 1911:12).

% %

Slika 1. Propovedaonica u nazarenskoj skupstini u Temisvaru
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Slika 2. Nazarenska skupsStina u Temisvaru

Kako navodi Aleksov ,,raskidajuci sa zvanicnom crkvom, nazareni su tvrdili da
raskidaju i sa njenim tolerisanjem greha i gresnika u svojim redovima“ (Asekcos
2010:151). Pored krstenja, pricest ili ,,Vecera Gospodnja“ predstavlja znacajan
obred u nazarenskoj zajednici neophodan za pristupanje u zajednicu, zatvorenog
je karaktera i izvodi se samo pred krStenim ¢lanovima. Neoprotestantske zajed-
nice primenjuju post ne kao nuzan niti obavezan oblik askeze, budu¢i da vernik
sam odlucuje kada ¢e postiti, a koji se sastoji od potpune apstinencije od uziman-
ja hrane i vode tokom jednog dana.

Nazarenska crkva se naziva jos i skupstina ili molitveni dom, na ¢ijem celu
je staresina, ¢in koji nosiocu ostaje do smrti, a stice se primernim i bogougod-
nim zivotom, kao i odli¢énim poznavanjem Svetog pisma. StareSina je i najvisi
nik. Bogosluzenje ima propovedni karakter tokom kojeg propovednici tumace
odredene delove Svetog pisma. Kao uspomena na dan Hrstovog vaskrsenja ned-
elja je glavni bogosluzbeni dan. Nazareni odbacuju sve praznike koje obelezava-
ju pravoslavna i katolicka crkva, kao $to su Rodenje i Vaskrisenje Hristovo, sma-
trajuci da u biblijskim spisima ne postoji dokaz da su ove praznike obelezavali
prvi hris¢ani. BogosluZenje se odvija po ta¢no odredenom redosledu, cetvrtkom
i nedeljom i sastoji se od ¢itanja Svetog pisma i pesama iz nazarenske zbirke po-
boznih pesama (pojanja) Harfa Siona. Interakcija u samoj zajednici, koja se man-
ifestuje u svim aspektima svakodnevnog Zivota, ogleda se i u pevanju poboznih
himni, koje je a cappella, budu¢i da nazareni smatraju da na taj nacin imaju, sim-
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bolicki, blizi odnos sa Bogom. Nazareni se trude da svoj zivot maksimalno prila-
gode porukama i podukama Svetog pisma. Glavni cilj bogosluzbene prakse jeste
da vernicima otkrije duhovno znacenje odredenog biblijskog dogadaja, dajuci im
time pouku o istinskom i ispravnom hri§¢anskom Zivotu. Bazi¢na dogma jeste
verovanje u zagrobni zivot, a duse umrlih odlaze u raj ili pakao. Nazareni veruju
da svi oni koji nisu verni i pokajani, odlaze pred Bozji sud i u pakao, jer se do spa-
senja moze do¢i samo pripadanjem zajednici. Uéenje o predestinaciji imace veli-
ki uticaj na neprozelitizam nazarena, za razliku od drugih neoprotestanta.

Nazarenski molitveni domovi nemaju krst kao obelezje, ikone i svece.
Nazareni smatraju da se krst kao simbol hriS¢anstva pojavio kasnije, u doba kada
hris¢anstvo nije viSe posedovalo svoje temeljne izvorne forme. Nazareni krst ne
mogu prihvatiti kao svoj simbol zbog toga §to je Hrist na njemu mucen i ubijen
(Pordevi¢ 2003:20). Smrt na krstu jos kod ,,mnogobozaca predstavljala je najsra-
motniju smrt*, a krst je sredstvo za izvrSenje kazne (Mumun 1992:352).° Zato oni
ni u svojim molitvenim domovima, ali ni na grobovima ne stavljaju krst kao sim-
bol. Stroga disciplina nazarenima je propisivala i nacin svakodnevnog ponasan-
ja. Visoka moralnost nazarena uticala je na obnovu tradicionalne porodice, uz en-
dogamna bracna pravila, zabranu kontracepcije i razvod koji je prihavatljiv samo
u slucaju preljube. Na pocetku, kada su nazarenske zajednice bile malobrojne,
postoje podaci da su Zene citale delove Svetog pisma, iako je ta praksa kasnije
napustena.'’ Za nazarene, greh je svako odstupanje od Bozje volje i gresi se dele
na smrtne (idolopoklonstvo, vracanje, preljuba, huljenje na Svetog duha) i nesm-
rtne grehe (laz, krada). Ukoliko vernik pocini smrtni greh biva iskljucen iz zajed-
nice, jer zajednica ne moZze nositi takvu vrstu greha. Nazareni smatraju da ¢lan
zajednice moze biti samo pravedan Covek ,,nazarenski put jeste pravi put, jer se
na njemu ne sme gresiti“ (Pordevi¢ 2003:22). Samodisciplina, naporan rad i vi-
soko moralno ponasanje donosili su za uzvrat sigurno spasenje.

4. Srbi nazareni u Rumuniji

Krajem 19. i pocetkom 20. veka, nazareni su bili svojevrsni pokretaci snaz-
nih verskih promena koje su zahvatile i religijski identitet Srba u danasnjoj Ru-
muniji. lako su se najbrojnije nazarenske zajednice osnivale medu nemackim 1i
madarskim protestantskim stanovniStvom, nazareni su imali sve viSe pristalica i
medu pravoslavnim Srbima i Rumunima. Budu¢i da su bili pacifisti, za vreme Pr-
vog 1 Drugog svetskog rata veliki broj nazarena je osudivan na kazne zatvora, a
veliki broj vernika je i emigrirao u Sjedinjene Americke Drzave i Kanadu. Zbog

9 Odbacivanje krsta karakteristi¢no je i za Jehovine svedoke, koji smatraju da je krst pa-
ganski znak i da su ga razni mnogobosci (npr. u Egiptu, Vavilonu) upotrebljavali pre nego Sto se po-
javilo hris¢anstvo (Mumun 1992:352).

10 Dimitrijevi¢ navodi podatak o Zenama propovednicama iz mesta Bavanista u Banatu
(dumurpujesuh 1898:172—-174).
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velike zatvorenosti i neprozelitizma, a pojavom drugih neoprotestantskih zajed-
nica (baptista, adventista i pentekostalaca) broj nazarena u srpskom i rumunskom
Banatu se tokom godina sve viSe smanjivao.!! Sa druge strane porast broja ne-
oprotestantskih zajednica poc¢etkom 20. veka u Rumuniji, prelaskom vernika iz
pravoslavnih crkava, uticao je na uvodenje odredenih mera Rumunske pravoslav-
ne crkve protiv neoprotestanata. Godine 1921. Sinod Rumunske pravoslavne cr-
kve zabranio je verska okupljanja van molitvenih domova, u ku¢ama vernika, sto
je umanjim zajednicama bila ¢esta praksa. Usvajanjem Zakona o crkvama i ver-
skim zajednicama 1928. godine regulisan je poloZzaj tzv. ,,sekti“ i njihovih aktiv-
nosti (Fosztd 2007:47). U martu 1945. godine, zapocet je novi istorijski period za
neoprotestante uspostavljanjem komunistickog rezima u Rumuniji. Tokom perio-
da komunizma, neoprotestanti, ukljucujuci i nazarene, nalazili su se u veoma ne-
povoljnom poloZaju, pre svega zbog stroge kontrole koju je vlast imala nad ver-
skim zajednicama. Jedan od ciljeva komunisticke vlasti bio je smanjivanje broja
neoprotestanstkih zajednica, kao 1 broja novih vernika i ograni¢avanja njihovih
misionarskih aktivnosti. Drzava je priznala samo 14 verskih zajednica, medu ko-
jima je bilo nekoliko neoprotestantskih: baptiste, adventiste, evandeoske hrisc¢a-
ne i pentekostalce. Nazareni i Jehovini svedoci nisu bili priznati i ubrajali su se u
»sekte®. U periodu od 1948. do 1971. neoprotestanstkim zajednicama bio je za-
branjen kontakt sa zajednicama iz zemalja u okruzenju. lako su nazarenske zajed-
nica i tokom komunizma bile aktivne, nije im bilo dozvoljeno da obavljaju javna
krstenja, da se okupljaju van molitvenih domova, kao i1 da saraduju u distribuci-
ji verske literature i Biblija sa zemljama iz okruZenja. Jedna od sagovornica na-
vodi kako su joj roditelji bili zatvoreni zato §to su bili u nazarenskoj skupstini:

[1] Za vreme Causeskua deset godina je bila zatvorena skupstina.
Vlast je *44 usla u skupstinu i sve ih odvela u zatvor. Tamo su bili i
moj otac i moja mati. Uzeli su im sve Harfe, sva Sveta pisma.'?

Nakon pada komunizma u Rumuniji 1989. godine, zapoc€inje povoljniji pe-
riod za sve neoprotestante, ukljucujuci i nazarene. Godine 1990. nazareni dobija-
ju status priznate verske organizacije (rum. asociatia religioasa). Od nekada veo-
ma brojne zajednice, nazarenska zajednica u Rumuniji danas broji oko 1000 ver-
nika sa sediStem u gradu Aradu. NajviSe Srba nazarena bilo u blizini grada Ara-
da, TemiSvara i u srpskim naseljima uz samu granicu sa srpskim Banatom. Prema
podacima sa terenskog istrazivanja obavljenog 2010. godine u TemiSvaru, srp-
sko-rumunska nazarenska zajednica broji oko 100 vernika i jedina je nazarenska
skupstina u gradu. Nekada brojne srpske nazarenske zajednice u Ceneju, Gadu,

11 U lokalnoj monografiji o istoriji baptistickih crkava u Banatskoj klisuri, Sandi Budimir
iznosi podatak da su u pojedinim naseljima nazareni su prelazili u baptizam: ,,U Moldova Veche,
nazaren Iva Stefanovi¢ doneo je baptisticku veru u selo (Budimir 1994:86).

12 U skladu sa etickim pravilima kvalitativnog istrazivanja u radu sa malim verskim za-
jednicama, podaci o imenima sagovornika i mestu obavljanja razgovora necée biti navodeni.
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Rudnoj, Srpskom Semartonu, Petrovom Selu, Stanc¢evu i Rekasu danas imaju
svega nekoliko ¢lanova. Pored grada Temis$vara u naseljima Banatske klisure u
kojima zive Srbi postoji nekoliko srpskih nazarenskih porodica, ali nemaju me-
sto okupljanja — skupstinu, ve¢ se okupljaju jednom mesec¢no u gradu Nova Mo-
ldova (rum. Moldova Noud)."

Slika 3. Nazarenska skupstina u Temisvaru, Rumunija

Istrazivanje je pokazalo da bez obzira na malobrojnost nazarena danas, se-
¢anje na ovu zajednicu i dalje je prisutno, posebno medu pravoslavnim svestenici-
ma i vernicima i uglavnom se vezuje za postojanje odvojenog groblja,'* nazaren-
sko pevanje himni u skupsStinama, velikog broja dece u nazarenskim porodicama i
strogosti 1 zatvorenosti nazarenskih vernika. U razgovoru sa pravoslavnim verni-
cima u srpskom selu Stara Moldova (rum. Moldova Veche) i Banatskoj klisuri, na
pitanje da li ima Srba koji su presli u neoprotestantizam, sagovornik istice:

[2] Nema puno Srba koji su pokajiti. Nema mnogo. A nazarenci?
Nema, sad se ponistilo i to."

Na smanjivanje broja Srba nazarena u Rumuniji, uticali su i meSoviti bra-
kovi koji su u nazarenskoj zajednici zastupljeni. Sagovornici na terenu navodi-

13 U naseljima Banatske klisure postoje brojne srpske baptisticke zajednice, medu kojima
je najveca u Radimni. Vise o Srbima baptistima u Rumuniji u Duri¢-Milovanovi¢ 2012a.

14 U proslosti su nazarenska groblja bila odvojena, $to je predstavljalo poseban indikator
njihove marginalizovanosti u okvirima lokalne, ve¢inski pravoslavne zajednice.

15 Pitanja istrazivaca u izvodima iz intervjua oznacena su kurzivom.
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li su niz primera o brakovima izmedu Rumuna, Slovaka, Srba, pa ¢ak i banatskih
Bugara Paléena, koji su izrazito brojna nazarenska zajednica u banatskom naselju
Star Besenov (rum. Dudestii Veche). Kako bi se medusobno upoznala, nazarens-
ka omladina veoma ¢esto odlazi u okolne zemlje (Madarsku ili Srbiju) u posete
veéim nazarenskim skupstinama u kojima ima vise mladih vernika.

Pored pravoslavaca, tokom terenskog istrazivanja o nazarenima su govorili
i drugi neoprotestanti. Nazarene, u odnosu na ostale neoprotestante, izdvaja ¢in-
jenica da nisu usmereni na Sirenje svog ucenja misionarenjem ili prozelitizmom.
1z tog razloga, drugi neoprotestanti nazarene opisuju kao ,,zatvorene* i ,,konzer-
vativne®, buduci da ne propovedaju svoje ucenje na nacin na koji to ¢ine npr.
baptisti, pentekostalci ili adventisti. Za nazarene, sa druge strane, odbacivanje od
strane drugih, odnosno kako nazareni isticu ,,ljudi iz sveta* predstavlja znak da
su izabrali pravi duhovni put i da je upravo to znak pravih hriS¢ana. Tu dolazi do
izrazaja teoloski koncept bezuslovne predestinacije, koji kod nazarena podrazu-
meva da su samo oni kao zajednica izabrani za spasenje, a izabranost potvrduju i
nazivom svoje zajednice:

[3] Mi smo naslednici njegovi. Mi mu nosimo ime. Nazarecanin.

Nazareni smatraju da su pripadanjem ovoj zajednici izabrani za spasenje,
$to je posebno izrazeno u diskursu o ,,kraju sveta“, odnosno novozavetnoj esha-
tologiji nazarena:

[4] Da se ne radujemo da ¢e jos dugo ovaj svet da postojava. Kako
Ce da izgleda to? Pa piSe, zemlja Ce se tresti kao pijana. U pocetku
kada Gospod dolazi sa andelima. Ne znam da li ¢e da pokupi od pen-
tikostala i baptista, ali nasi nazareni ho¢e. Dolazi prvo on, na oblaci-
ma da pokupi njegovu skupstinu, ali ovi drugi jos ima da ostanu. Po-
sle toga bice jos mnogo tesko, Bog ¢e da pusti neku teskoc¢u na ovaj
drugi svet da se pokaju, ali nece biti mnogi. Ali ni to nec¢e biti dugo
i onda ¢e biti kraj. Ne znam ja samo Bog zna kako ¢e biti to. Samo
jedini Bog zna kako ¢e biti kad Gospod dode da skupi. Kako izgle-
da, Gospod je ve¢ na vrata.

Verovanje u ,,zivot ve¢ni® ili ,,muku ve¢nu* predstavlja jednu od osnovnih
dogmi za nazarene. Zivot ve¢ni obezbeden je pravednicima, dok je onima koji ne
veruju odredena ,,ve¢na muka®. Pozivajuci se na Otkrovenje Jovanovo, jedan od
sagovornika je istakao:

[5] Mi koji verujemo, mi se nadamo spasenju duse, a ne tela. Druga
smrt u koju ljudi ne veruju, a svakog posle &eka sud. Citaj Otkroven-
je Jovanovu glavu 20. ,,I smrt i pakao baceni bise u jezero ognjeno.
I ovo je druga smrt. I ko se ne nade upisan u knjizi zivota, bacen bi
u jezero ognjeno‘.
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Predstavljeni primeri duboko su prozeti eshatoloskim, ali i apokalipti¢nim
motivima, stoga ukazuju na znacaj iSCekivanja kraja vremena u nazarenskoj te-
ologiji. Ono §to nazareni smatraju da ih od drugih razlikuje i izdvaja kao ,,iza-
brane* odnosi se i na pravila koja postoje u pogledu oblacenja muskaraca i Zena
u zajednici.

[6] Po delima, tako pise u Svetom pismu. Nisu pravoverni, vidimo
po delima i no$nji. Mi ne sudimo nikome, svaki ¢e da odgovara za
sebe. Ne znam kako jo§ da kazem. Samo Gospod zna kako ¢e biti
kada dode kraj, kada dode sud. Sud se blizi po vremenu, ve¢ vidimo
da ¢emo po vremenu videti da dolazi kraj. A Gospod zna kad ¢e taj
kraj biti. Dobro je kad si veran.

Da bi novi vernik pristupio nazarenskoj zajednici on mora da veruje u spa-
senje 1 da se priprema za vecni zivot. Prilikom posete jednog veceg skupa nazare-
na, u razgovoru sa devojkom koja je nedavno pristupila nazarenima, a nije iz naz-
arenske porodice, na moje pitanje zasto je odlucila da se krsti u nazarenskoj za-
jednici, odgovorila mi je da je mucilo pitanje Sta ¢e biti sa njenom dusom nakon
smrti. Zaokupljenost pitanjima spasenja i zivota posle smrti bila je ¢esta tema u
razgovorima i sa drugim nazarenima. Tako je jedan od mojih sagovornika naveo
da ,,nama Gospod obecava zivot vecni ili muku vecnu, iako je to vecini ljudi ne-
shvatljivo®. Kada se kaze ,,zivot ve¢ni* misli se na duhovni, a ne telesni zivot. U
daljem opisu citirao je prvu knjiga Mojsijevu 3:17:

[7] Kada je Adam sagresio Bog im je rekao ,,od praha jesi i u prah
¢es se vratiti 1 sa znoja lica svog jes¢es hleb svoj sve dok se vratis u
zemlju iz koje si uzet®. Zato §to je sagresio.

Konverzija ili obracenje, odnosi se na napustanje jedne verske tradicije
1 prelaska u drugu, Sto se u kontekstu ovog istrazivanja odnosi na pristupanje
nazarenskoj zajednici.'® Za nazarene preobracenje predstavlja potpunu duhovnu
promenu, od starog nacina zivota prema Hristovom nacinu zivota, okretanje
od zivota greha ka Zivotu pravednosti (Jambrek 2007:273). U nazarenskoj za-
jednici temeljni znacaj daje se pokajanju i ispovesti, a krStenom verniku mogu
biti oprosteni svi gresi ukoliko se prethodno pokajao. Nazareni veruju da nakon
krs§tenja u njima vise ne zivi stara li¢nost, ve¢ Hrist u koga veruju, stoga svaka
zivotna aktivnost mora biti u skladu sa voljom Hristovom. Tako je i sam naziv ko-
jim ljudi van zajednice nazivaju nazarene (ali i ostale neoprotestante) ,,pokajani‘
(rum. pocaiti). U nazarenskoj zajednici neophodan je postepen proces konverzije,
gde vernik napusta stare navike (,,svetske obicaje*), odnosno sve zZivotne navike
i prakse koje nisu u skladu sa uc¢enjima zajednice, i prihvata novi nacin Zivota,
postajucéi ,,prijatelj zajednice*. Nakon §to buduéi vernik postane ,,prijatelj zajed-

16 O konverziji vise u npr. Sremac 2012, Puri¢-Milovanovi¢ 2012.
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nice* sledi krStenje, koje je zatvorenog tipa. Nazareni krstenje opisuju kao obred
nakon kojeg se postaje ¢lan zajednice, odricanjem starog Zivota, priznavanjem i
pokajanjem za grehe koji su ucinili i ,,ponovo radaju‘ kao pravi hris¢ani. Krsten-
je je vodeno i obavlja se u bazenima koji postoje u skupstinama ili na otvorenom,
reci ili jezeru. Medutim, nazareni naglasavaju da je mnogo veci greh ukoliko se
covek krsti i pristupi zajednici, a ne istraje u nazarenstvu. Nakon toga zivot od-
bacenog vernika postaje ,,sedam puta gori* nego pre kr$tenja. Ve¢ina novih verni-
ka u nazarenskoj zajednici u TemiSvaru ¢ine potomci nazarena koji su odlucili da
se krste i postanu Clanovi zajednice.

[8] Jel ima mladih u skupstini? Za sada ima, od roditelji verni. Iz
sveta nema nikoga da dode u veru nasu. Zdravoretko dodu i ne svi-
da im se. A za$to ne znam. Ni nase pojanje. Dodu jedanput i idu kod
pentikostali i druge vere. Samo od nasih vernih deca dolaze.

U nazarenskoj zajednici na bogosluzenjima sedenje je podeljeno, na mus-
ki i zenski deo. Zene u nazarenskim zajednicama nose marame. Nazareni obja$n-
jenje za pokrivanje glave kod Zena, nalaze u Bibliji, prema kojoj sestre u Gospo-
du nose maramu ili pokrivalo za glavu tokom molitve ili bogosluzenja kao sim-
bol njihove pokornosti prema BoZzjoj uredbi prilikom Stvaranja (1. Korin¢anima
10, 16, 11:17, 32). Pored bogosluzenja, nazarenke nose marame kad god bi izla-
zile iz kuc¢e. Odredena pravila oblacenja nazarena, izdvajaju ih od ostalih neo-
protestanata.

[9] Svuda sada ima baptisti i pentikostali. Valjda bi dolazili kod nas
da nema ove druge vere. Oni mogu da idu kako hoc¢e. Kod njih je
Siroki put, ne tako uzak kao kod nas. Da budes§ sa maramom na gla-
vi, da na obuces pantalone, da ne seces$ kosu. Kod nas je kako pise u
Svetom pismu. Kod njih mladi idu kako ho¢e. Imaju muziku, nema-
ju Harfu, oni sami prave pesme, najvise za Hrista. Ipak njihova
nosnja, sve to...

Sagovornica primecuje znacajno prisustvo baptista i pentekostalaca, koji
imaju drugacija pravila i u¢enja u okvirima svojih zajednica, a koja su za omladi-
nu ,privliacnija“. U gradu TemiSvaru postoji veliki broj baptistickih crkava koje
imaju organizovano i konfesionalno obrazovanje (osnovne skole i gimnazije).
Medutim, veca sloboda koju neoportestantske zajednice u Rumuniji imaju danas,
prema pojedinim sagovornicima, nije doprinela i manjoj marginalizaciji nazare-
na od strane ,,ve¢inskih* verskih zajednica:

[10] Ono je sloboda mozes da ide$ u skupstinu, ali mrze te svi. Po-
kajita ta, ne¢e ni ime da ti kazu. Oni drze da je to sekta. Sve su sek-
te, samo ortodoksni su pravi u crkvama, popovi.
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lako je negativni diskurs o nazarenima od strane vecinski pravoslavnih
Srba i Rumuna bio mnogo vise izrazen u proslosti kada su se nazarenske zajed-
nice osnivale, distanca pravoslavaca prema nazarenima moze se videti i danas u
upotrebi termina pokajani (rum. pocait) sa negativnom konotacijom. Marginali-
zovan polozaj nazarenskih vernika i diskurs o diskriminaciji markira ovu danas
malobrojnu neoprotestantsku zajednicu.

5. Zavrsna razmatranja

lako su nazarenske zajednice u Rumuniji osnovane krajem 19. i pocetkom
20. veka, one se i danas ¢esto se percipiraju kao ,,nove religije, dok su u jav-
nom diskursu najcesc¢e diskreditovane kao ,,sekte‘. Na negativnu markiranost na-
zarena, kao i drugih neoprotestantskih zajednica uticalo je i nepoznavanje prote-
stantske tradicije u celini, posebno savremenih ogranaka protestantizma na ovim
prostorima, gde dominira pravoslavna hri§¢anska tradicija. Sa druge strane, po-
javom drugih neoprotestantskih zajednica i njihovim evandeoskim i misionar-
skim pristupom, posebno nakon pada komunizma u Rumuniji, broj nazarena sve
viSe se smanjivao. Opstanak danas malobrojne grupe Srba nazarena ukazuje na
isprepletanost razlicitih verskih tradicija neoprotestantskog porekla na prostoru
nekadasnje Austrougarske 1 na heterogenost religijskog identiteta srpske zajed-
nice u dijaspori.
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»FROM THE WORLD NOBODY COMES TO OUR FAITH ANYMORE*“:
NAZARENE SERBS IN ROMANIA

Abstract

This paper deals with the origin and dynamics of development of Nazare-
ne movement among Serbs in Romania. Although the majority of Serbs in Roma-
nia belong to the Serbian Orthodox Church (Eparchy of Timisoara) during 20th
century a number of neo-Protestant communities appeared, such are Nazarenes
or Baptists. Living in ethnically and religiously heterogeneous areas, the Serbs in
Romania came into more direct contact with German and Hungarian missiona-
ries who began to spread Nazarene teachings in the mid-nineteenth century. Sin-
ce they were pacifists, during the First and Second World War a number of Na-
zarenes was imprisoned or they emigrated abroad. Due to the closeness of the-
ir community and the appearance of other neo-Protestant communities the num-
ber of Nazarenes decreased significantly. In order to outline specificity of the Na-
zarene teachings which strongly shape religious identity of Nazarene believers,
in the paper some basic elements of Nazarene dogma are presented. The paper is
based on the qualitative-oriented field research conducted during 2010 in Timiso-
ara and Serbian settlements in the Banat gorge. In Romania, the Nazarene com-
munity numbers about 1,000 believers, based in the city of Arad, while Nazarene
Serbs are present in Arad, Timisoara and the border area with the Serbian Banat.

Key words: Serbs, Romania, Nazarenes, conservative neo-Protestants,
conversion.
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JEVREJI U NISU

Rezime

Jevrejska zajednica u Nisu delila je istu sudbinu Jevreja Sirom sveta. Pre Drugog
svetskog rata ona je brojala i do hiljadu ¢lanova jevrejske veroispovesti a danas ih ima
svega tridesetak. Pre rata Jevreji su imali svoju sinagogu, Jesivu, groblje i rabina a da-
nas nemaju nista od toga. Ali, sacuvali su svoju veru i kolektivni identitet. Kroz secanja
na zajednicku ugnjetenost i patnju, Jevreji grada Nisa uspesno odolevaju viemenu.

Kljuéne reéi: Jevreji, Nis, Jevrejska zajednica, religioznost

Judaizam

Religija Jevreja ima dug istorijski razvoj koji tece od vremena Mojsija i
javljanja Boga na Sinajskoj gori pa sve do danas kada judaizam predstavlja dr-
zavnu religiju u Izraelu. Tokom ¢itavog tog perioda, postojala su dva glavna obe-
leZja judaizma. Prvo obelezje jeste vera u jednog, vecnog, pravednog Boga, stvo-
ritelja, a ovo ucenje predstavlja osnov etiCkog monoteizma, tj. verovanja da taj
jedan, jedini Bog o¢ekuje od Jevreja pravilno bogosluzenje i moralno ispravne
odnose izmedu ljudi. Drugo obelezje jeste nada da ¢e Bog obnoviti Izrael i ispu-
niti obecanje o nastupajuc¢em carstvu mira i pravednosti. (Vukomanovié, 2004).

Za Jevreje judaizam nije samo religija ve¢ i specifican nacin zivota koji
se izrazava putem tradicije u kojoj religijska verovanja, i njime primereni sistem
vrednosti, prozimaju druStvenu zajednicu i svakodnevni zivot (Patriz, 2009). On
se vodi u skladu s odredenim pravilima, obredima, ritualima, ukljuc¢uju¢i moli-
tve, pravila ishrane, praznovanje praznika, kao i izu¢avanje svetih spisa. Bogos-
luZzenje se odvija kada se slede zapovesti i kada se praktikuje halaka, tj. ide Boz-
jim putem. Moze se re¢i da se u sustini judaizma nalazi zamisao da ljudska bic¢a
mogu da dovedu Boga u svet svakodnevnim akcijama i reakcijama.

Judaizam se naziva i religijom knjige zbog velikog znacaja koji se prida-
je Citanju i izucavanju hebrejske Biblije, koju hris¢ani nazivaju Stari Zavet, a Je-
vreji Tanah. Nju cine Tora, dela proroka (nevim) i drugi spisi (ketuvim). Tora, po-
znata i kao Petoknjizje (pet knjiga Mojsijevih), €ini temelj judaizma. Pored Tore,
Jevreji postuju i Talmud koji obuhvata MiSnu i Gemaru. Mi$na je zbirka trakta-
ta koja sadrzi propise koji pokrivaju sva podrucja jevrejskog svakodnevnog Zzi-
vota i obredne Cistote. Talmud je ustvari veliki zbornik rasprava o bogoslovskim,
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pravnim, drustvenim i drugim pitanjima, vodenim vekovima u cilju prilagodava-
nja Tanaha novim Zivotnim uslovima.

Prva kazivanja o Jevrejima poticu jos iz 20. veka p. n. e. kada pocinju se-
obe rodova pod vodstvom Avrama u Kanan, gde ¢e neSto kasnije nastati prva
jevrejska drzava.(Aleksi¢, 2004) Moze se reéi da se istorija jevrejskog naroda
uglavnom se deli na dva perioda:

1. Isto¢ni, koji je trajao vise od dve hiljade godina, kada su Jevreji ziveli u
Aziji 1 Africi na obalama Sredozemnog mora, u svojoj zemlji Palestini (Izraelu),
Vavilonu i Egiptu

2. Zapadni, koji po¢inje posle rusenja Drugog jerusalimskog hrama 70. go-
dine n.e. od strane Rimljana a tada se vec¢ina Jevreja seli u evropske zemlje, a ka-
snije i u Ameriku.

Jevreji na nasim prostorima

Na naSim prostorima Jevreji zive jo§ od rimskih vremena, verovatno jo$
od doba anticke jevrejske drzave. Od tada pa do danas, dakle tokom dve hiljade
godina, susrecu se u raznim krajevima i raznim mestima. Tragovi njihovog zivo-
ta na ovim prostorima zabelezeni su u Makedoniji, Dalmaciji i predelima rimske
Panonije — danasnje Vojvodine (Aleksi¢, 2004). Najstarije jevrejsko stanovnis$tvo
su tzv. Romanioti, koji su se tokom vekova uglavnom utopili u druge grupe Jevre-
ja koje su pristizale. U XVI veku, posle proterivanja sefardskih Jevreja iz Spanije
1492. i Portugala 1497. godine, veliki broj se takode naselio na Balkanu. Turski
vladari rado su ih primali i relativno dobro tretirali. Najpre su se nastanili u Cari-
gradu, Solunu i Sofiji. Trgovali su sa Dubrovnikom a zatim se tamo i odselili da bi
organizovali svoje trgovacke veze sa Skopljem, Sarajevom i sa svim drugim gra-
dovima u unutrasnjosti poluostrva. Jevrejske zajednice formirane u pristanistima
oko donjeg toka Dunava ojacane su dolaskom Jevreja Askenaza sa severa, iz Ne-
macke koji su bezali od Cestih progona u doba krstaskih ratova.!

Jevreji su se na teritoriju Srbije doseljavali iz dva razliCita pravca, u razli-
¢ita vremena i nosili razli¢ite kulturne uticaje. Juzno od Save i Dunava naselili
su se Sefardi, dolaze¢i iz Turske, Gréke, Bugarske i Bosne a na teritoriji Vojvodi-
ne naselili su se ASkenazi dolaze¢i uglavnom iz Austrougarske. U predratnoj Ju-
goslaviji bilo je 117 jevrejskih opstina u kojima je Zivelo oko 70.000 Jevreja. U
o¢i rata emigriralo je iz Cehoslovacke, Austrije i Nemacke 5.000, tako da ih je u
Jugoslaviji ukupno bilo blizu 75.000. Oni su pretezno ziveli u velikim gradovi-
ma: Beogradu, Zagrebu, Sarajevu, Skoplju, Subotici, Bitolju Novom Sadu, NiSu i
drugim. U periodu turske vladavine, ali i nakon njihovog odlaska sa nasih prosto-
ra, jevrejski trgovci, zahvaljujuéi jakim poslovnim vezama Sirom Evrope, pred-
stavljali su glavne nosioce evropske kulture u Srbiji. (Barisi¢, 2005).

1 http://elmundosefarad.wikidot.com/jevreji-na-balkanu-i-odluke-berlinskog-kongresa-1
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Jevrejska zajednica u Nisu pre Drugog svetskog rata

Postoje zapisi da je u Nisu jo§ u XVI veku postojala jevrejska opstina. Ra-
bin Avram Daniti, tragajuci za prvim podacima o niskoj jevrejskoj zajednici, na-
Sao je medu starim knjigama poznate niske JeSive nekoliko belezaka anonimnih
pisaca na osnovu kojih se moZze utvrditi postojanje jevrejske zajednice u Nisu. Jo§
jedno svedocanstvo dragoceno za utvrdivanje postojanja Jevreja u Nisu je ono
koje govori o Sefardima izbeglim u Ni§ zbog pogroma, a koje glasi: ,,U Tamu-
zu me je 1723. godine upitao jedan rabin iz NiSa, gde se odskora odseliSe mno-
gi Jevreji.. >

U doba Turaka, izmedu dva drvena mosta na Nisavi, prostirala se jevrejska
mahala. Turske vlasti koje su dale dozvolu za njeno osnivanje nazvali su je Civu-
tana. Mahala je imala jeSivu - jevrejsku skolu, sinagogu, rabinovu kuc¢u, obredno
kupatilo, zgradu jevrejskog doma i mnostvo prizemnih kuca. U mahali se nalazi-
la sinagoga sa kubetom na krovu i velika kuca rabina.

Zgrada sinagoge je podignuta 1695. godine ali je u velikom pozaru 1879.
godine izgorela zajedno sa mnos$tvom prizemnih kuca.* Zabava sa ciljem pri-
kupljanja sredstava za izgradnju nove sinagoge odrzala se 1892. godine u Nisu.
Jevrejska opstina je 1903. godine donela odluku o zidanju nove sinagoge ali je
njena izgradnja ipak odlozena zbog finansijske nemogucénosti. Tek 1924. godine
izgradena je nova sinagoga.*

Jevrejska osnovna $kola je takode postojala jo§ u vreme Turaka.’ Radila je
u zgradi Jevrejske opstine i imala je Cetiri odeljenja. Nastava je bila jako primitiv-
na. Posle oslobodenja od Turaka formirana je zajednicka jevrejsko-srpska skola,
gde su pre podne drzana predavanja na srpskom jeziku a posle podne na jevre;j-
skom jeziku. Skola je 1885. godine imala 117 jevrejskih udenika. Prestala je sa
radom januara 1896. godine kada su jevrejska deca pohadala Skolu kod Saborne
crkve. Sa osnivanjem niske gimnazije i Jevrejima je dozvoljen upis u nju, a uslov
je bila zavrsena osnovna skola. Jevrejski daci su bili oslobodeni nastave subotom
i u vreme velikih jevrejskih praznika.®

O broju Jevreja naseljenih u Nisu saznaje se iz popisa stanovnistva 1878.
godine, po kome je od ukupno 12 708 stanovnika bilo oko 900 Jevreja. U godina-
ma do pocetka XX veka u Nisu je zivelo oko 1000 Jevreja, a sa zavrSetkom Prvog
svetskog rata nastaje seoba Jevreja u vece gradove. Drugi svetski rat je u Nisu do-

2 http://elmundosefarad.wikidot.com/crkveno-skolska-jevrejska-opstina-u-nisu-u-doku-
mentima-istoi

3 Krajem XIX veka pominje se velika sinagoga ,,El Kal Grande* i mala sinagoga ,,El Kal
Ciko*, u nekadasnjoj Davidovoj ulici. Takode se zna da je u to vreme u Ni§u bilo 11 rolni Sefer
Tore, 9 rolni Tore u velikom i 2 rolne u malom hramu.

4 http://elmundosefarad.wikidot.com/o-sinagogama-u-nisu-radovi-jasne-ciric

5 http://elmundosefarad.wikidot.com/jevrejska-skola-u-nisu

6 http://elmundosefarad.wikidot.com/o-niskoj-jevrejskoj-zajednici-napisao-ra-
bin-avram-daniti
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¢ekalo oko 100 jevrejskih porodica, sa preko 350 ¢lanova. (350 stalno nastanje-
nih u Nisu, 51 privremeno nastanjenih i 155 emigranata).

Jevrejska opstina u Nisu je predstavljala jako uporiste koje je Stitilo prava
Jevreja. Opstina je bila vazna institucija socijalne zastite i brinula je o potrebama
svojih ¢lanova. O tome svedo¢i veliki broj dokumenata koji su izdavani na ime
novcane pomoc¢i siromasnim pojedincima, porodicama i deci. Jevreji su se trudi-
li da sacuvaju svoj etnos kao i da vaspitavaju mlade narastaje u tradicionalnom
duhu, postujuéi svoje praznike, subotu, obrezivanje, vencanje, sahrane i sve ono
§to ih je ¢inilo Jevrejima. Posebno su postovani Sabat, Pesah, Savuot, Ro§ Ha-
Sana i Jom Kipur kao najveéi jevrejski praznici. Postoji veliki broj dokumenta iz
kojih se zaklju¢uje da u vreme ovih praznika daci Jevreji nisu i8li u Skolu a Jevre-
ji koji su sluzili vojni rok su pustani ku¢ama. Jevreji su postovali zakone drzave u
kojoj su ziveli pa su kao 1 svi ostali gradani u Srbiji sluzili vojni rok. Pored opsti-
ne imali su i svoja udruZenja: nacionalna, kulturna i sportska. Narocito je bio po-
znat pevacki hor ,,David* koji je mnogo doprineo Sirenju horske kulture u gradu.

Jevreji u Nisu ziveli su uvek u relativnom miru. Bavili su se raznovrsnim
poslovima i zanatima. Tako imamo belezaka o Jevrejima koji su bili: kozari,
opancari, trgovci, nadnicari, duvandzije, piljari, mlekari, sitnicari, spekulanti —
zitari, sarafi i mesari. Bili su oduvek vrlo pobozni, i prva im je briga bila Hram i
vrsenje verskih obreda. Mnogo su vremena provodili u jeSivama ¢itajuci pobozne
knjige i sluSajuci propovedi, koje su odrzavale i odrzale do danas jednu retku po-
boznost u opstini. Obzirom da je trgovina bila dominantno zanimanje niskih Je-
vreja, to je medu njima bilo i bogatih ljudi, tako da su imali vrlo zamasnu pokret-
nu i nepokretnu imovinu. Imali su preko 50 kuca, vise placeva, duc¢ana, vinogra-
da i druge imovine.

Jevrejska zajednica u Nisu u toku drugog svetskog rata

Ulaskom Nemaca u Ni$, 9. aprila 1941. godine, nastalo je tesko stanje za
gradane NiSa, a posebno za Jevreje, s obzirom na politiku koju su do tada prema
njima vodili u okupiranim zemljama i namere da je dosledno sprovedu i u Nisu.
Preko lista ,,Novo vreme™ pocela je hajka na Jevreje, tj. pocela je realizacija ,,Pla-
na za reSavanje jevrejskog pitanja“, koji je predvidao genocid nad Jevrejima i
oduzimanje jevrejske imovine u korist Tre¢eg Rajha. Nemacka okupaciona vlast
u Nisu sistematski je sprovodila rasisticku politiku prema Jevrejima.

31 maja 1941. godine dodate su sledece naredbe: naredba o prijavljivanju
lica jevrejskog porekla i njihove imovine, radi evidencije u Feldkomandi, nared-
ba o ograni¢enju kretanja Jevreja po glavnim ulicama i javnim mestima, kao i vo-
Znje na tramvajima, naredba kojom se zabranjuje Jevrejima da se bave javnim
funkcijama, naredba o zabrani Jevrejima slobodne ili ma kakve kupovine, po rad-
njama, duc¢anima i na pijaci (tek posle 12 ¢asova su mogli da kupuju), naredba o
zabrani Jevrejima da odlaze u banje i kupatila, pozorista, bioskope i druge javne
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ustanove, naredba o obelezavanju Jevreja Solomonovim znakom na prsima i le-
dima, kao i1 Zutom trakom oko ruke na kojoj je pisalo da su Jevreji i naredba ko-
jom su Jevreji upucivani na tezak prinudni rad, za nemacku vojnu silu u magaci-
nima, stovaristima, utovaru i istovaru uglja i na Zeleznickoj stanici (Za Jevreje od
14-60 godina i Jevrejke od 1440 godina) ’

Najpoznatija organizacija koja je ucestvovala u zlo¢inima prema Jevrejima
bila je Folksdoj¢ grupa u Nisu. Clanovi te grupe su pronalazili Jevreje i pljacka-
li njihovu imovinu. Po jevrejskim ku¢ama su uglavnom stanovale porodice folk-
sdojcera i drugi Nemci. Za tri meseca od pocetka okupacije, Jevrejima u Nisu
oduzete su sve radnje, preduzeca, Stedni ulozi, trezori, pokretna imovina i cela
pokuéstva. 22. jula 1941 godine, dopunskom uredbom sva nepokretna jevrejska
imovina konfiskovana je u korist Treceg rajha.®

Septembra 1941. godine pocela su hapSenja i odvodenja niskih Jevreja u
logor Crveni krst. Oni su tamo radili na uredenju logorskog kompleksa, utvrdiva-

Sredinom oktobra 1941. godine, nemacke upravne vlasti su naredile da se
svi odrasli Jevreji u Nisu, odmah jave u Hotel ,,Park®, gde ¢e im se saopstiti neke
naredbe. Ljudi su dolazili misle¢i da ih vode na rad. Medutim, bili su uhapsSeni
i odvedeni u logor Crveni krst. Odvedeni su niski Jevreji sa porodicama, roda-
ci koji su se u Nisu krili, jevrejske izbeglice i emigranti iz Jugoslavije i istocne
Evrope, Jevreji Aleksinca, Leskovca, KruSevca, Prokuplja, Zajecara, KurSumlije.

Zivot J evreja u Logoru ,,Crveni krst“, odvijao se u vrlo teSkim uslovima.’
Nemci su se prema Jevrejima odnosili sadisticki, tukli su ih i divljacki mucili.
Uslovi zivota u logoru bili su izuzetno teski. Spavalo se na betonu bez ikakvih hi-
gijenskih uslova, ¢esto bez hrane i vode, $to je dovodilo do bolesti i epidemija.
Logorasi su radili naporno 7-10 ¢asova dnevno u magacinima, na zeleznickim
stanicama, na izgradnji puteva, sve najteze poslove, a pri tom su bili izloZeni tor-
turama i mucenjima. Nemci su se takmicili u izmisljanju raznih nac¢ina da Jevre-
je ponize i degradiraju kao ljude.'°

Poznati proboj logorasa izveden je 12. februara 1942 godine. Kao od-
mazdu za izvedeni proboj, Nemci su izvrsili masovno streljanje Jevreja na Bub-
nju 17. februara 1942. godine. Streljano je preko 1000 Jevreja, medu njima i dve
zene i 12 dec¢aka. Nemci su na Bubnju nastavili streljanje 19. februara 1942. go-
dine. Toga dana su streljali oko 800 ljudi ali ne samo Jevreja nego i Srba i Roma.

Do maja 1942. godine, oko 220 jevrejskih Zzena i dece je odvedeno Zele-
znicom na Sajmiste u Beograd i tamo ubijeno ili uguseno u specijalnim kamio-

7 http://elmundosefarad.wikidot.com/zemaljskoj-komisiji-za-utvrdivanje-zlocina-okupa-
tora-i-njiho

8 http://elmundosefarad.wikidot.com/dokumenta-u-vezi-postupaka-nemackih-i-nedicev-
skih-vlasti-pre

9 http://elmundosefarad.wikidot.com/jevreji-zatocenici-logora-crveni-krst

10 http://elmundosefarad.wikidot.com/stradanja-jevreja-i-cigana-u-nisu-1941-1943
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nima, a smatra se da su pokopani u Jajincima. Posle ovoga Nemci su u logor do-
veli grupe Jevreja iz Leskovca, ZajeCara, Jagodine, KruSevca i njih oko stotinu
streljali jula 1942. godine. Poslednje masovno streljanje Jevreja izvedeno je 17.
oktobra 1943 godine.!! Tokom leta 1944. godine, nekoliko meseci pre oslobode-
nja Nemci su na Bubnju iskopali i spalili sve leSeve i na taj nacin unistili trago-
ve svojih zlocina.

Jevrejska zajednica u Nisu nakon Drugog svetskog rata

Posle rata formirana je u Nisu 1947. godine ,,Vojna* Jevrejska opstina, tj.
formiran je Stab I Armije u Ni3u, i vie oficira Jevreja je stupilo na sluzbu Armije.
To su bili partizani, bivsi logorasi i poneko iz njihove porodice. Neki su se upo-
znali dolaskom u Nis, a neki su se ve¢ od pre poznavali. Svakako postojala je ze-
lja za zajedni¢kim druzenjem. Cesto su se nalazili i na sluzbi a ¢esto i u ,,Domu
Armije* (Hotel Park). Odlazilo se na pozorisne i bioskopske predstave, nalazilo
se na korzou ili na zajednickim veCerama. Bilo je to jedno kompaktno drustvo.
Jevrejskih praznika su se secali ali ih nisu odrzavali jer je socijalizam doneo se-
kularizaciju. Organizator opstine je bio Sosberger Pavle, poruénik iz Staba I Ar-
mije.'?

Rat je prezivelo samo nekoliko niskih Jevreja: sedam Jevreja koji su bili u
logoru ili izbeglistvu, Cetiri Jevrejke udate za Srbe 1 tri Jevrejke iz Niske Banje
koje su se za vreme rata krile u fabrici koze. Pored ostalih, u NiSu su se skriva-
le i porodice Hajon i Danon koje su uspele da se spasu krijuci se pod laznim le-
gitimacijama.

Iz zarobljenistva se u Ni§ vratio i Majer Majo Mevorah, predratni Zitar-
ski trgovac, koji je od oslobodenja 1945. godine pa do 1948. godine bio predsed-
nik Jevrejske opstine u Nisu. Zalozio se kod gradskih vlasti u to vreme da se Je-
vrejsko groblje o€isti i uredi, kao i da se sinagoga, koja je za vreme rata korisce-
na kao magacin, dovede u red. Majer Mevorah i supruga Regina Mevorah su sa
sinom Danijelom 1948. godine otisli za Izrael.”® Pre odlaska otisli su na jevrej-
sko groblje u Nisu, da se oproste od svojih mrtvih uz tradicionalno ¢itanje Kadi-
Sa. Nakon toga, oprostili su se i od svoje svetinje, sinagoge. Poslednje $to su uci-
nili pred odlazak bilo je posecivanje brda Bubanj, gde je ostao pepeo mnogih nji-
hovih poznanika i ¢lanova porodice. Tom prilikom, porodica Mevorah je napuni-
la staklenu teglu zemljom sa brada Bubanj, ponela je sa sobom u Izrael, i sahra-
nila na groblju u Jerusalimu.

Nakon $to je Majo Mevorah otiSao za Izrael mesto predsednika jevrejske
opstine u Nisu preuzima PeSa Gedalja. Vodio je jevrejsku opstinu dugi niz godi-

11 http://elmundosefarad.wikidot.com/imali-su-svoju-mahalu-skolu-sinagogu
12 http://elmundosefarad.wikidot.com/vojna-jevrejska-opstina-u-nisu-1947-god
13 http://elmundosefarad.wikidot.com/oprostaj-porodice-mevorah-od-nisa
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na, od 1948 do 1990. godine. On je takode pisao Savezu Jevrejskih opstina Jugo-
slavije da preduzme neke mere i uticao na tadasnju Oblasnu kontrolu u Nisu da
izade na lice mesta i vidi $ta je napravljeno od niske sinagoge u koju se sipalo Zito
jer je bila pretvorena je u magacin. Isticao je da se moglo na¢i hiljadu drugih me-
sta da se smeste vagoni zita i da je velika sramota $to je to u¢injeno u jevrejskoj
svetinji. '* Medutim, kako je u godinama njegovog predsedavanja vladao socijali-
zam i duboka sekularizacija koja je zahvatila Srbiju, malo toga je mogao da uradi.

Jevrejska opstina je bila uslovljena 1970. godine da zgradu sinagoge proda
ili ¢e joj se zbog neupotrebe zgrada oduzeti. Te godine zgrada sinagoge prodata je
Narodnom muzeju u NiSu, pod odredenim uslovima. Narodni muzej se obavezao
da ¢e zgradu sinagoge Cuvati, koristiti iskljuc¢ivo u kulturne svrhe i da ¢e postavi-
ti spomen tablu secanja na Jevreje koji su tu Ziveli a nikada se posle Drugog svet-
skog rata nisu vratili u svoje domove. Medutim, niski muzej nije ispoStovao sve
uslove, pa zbog arhitektonskih i istorijskih vrednosti, zgrade sinagoge biva stav-
ljena pod zastitu drzave 1986. godine.

Jevrejska zajednica u Nisu danas

Sadasnja predsednica Jevrejske opstine u Nisu, Jasna Ciri¢, na mesto pred-
sednika je dosla 1990. godine posle Pese Gedalje.'® Ona poti¢e iz ve¢ pominjane
jevrejske izbeglicke porodice Hajon koja se za vreme rata krila pod laznim srp-
skim imenima u Nisu.

Jasna je istrazivackim radom pocela da se bavi pre 30 godina. Od rane mla-
dosti je fascinirao zivot Jevreja u periodu pre Drugog svetskog rata. Pricu o Je-
vrejima 1 njihovom Zivotu Cesto nije imao ko da isprica. Jasna je skupljala doku-
mentaciju po arhivima, muzejima, trazila po predratnim novinama price o Jevre-
jima, tragala za prezivelima, jednostavno probala da ozivi se¢anja na Jevreje koji
su ubijeni tokom Drugom svetskog rata, ali i na one koji su preziveli ratne stra-
hote. Svih ovih godina rada i istrazivanja zelela je da ukaze na postojanje pozna-
tih Jevreja ali i na postojanje nekih ne tako poznatih ali itekako vaznih za Jevre;j-
sku zajednicu.'® Danas misli da je uspela u tome, jer o svima onima o kojima nije
imao ko da prica, o ubijenima i onima koji su cudom preziveli ratne strahote, us-
pela je da sacuva i isprica pricu. Savez jevrejskih opstina Srbije nagradio je Me-
gilom za veliki doprinos u radu jevrejske zajednice Srbije."”

Jasna se godinama uporno trudila da ozivi istoriju Jevreja u Nisu, istoriju
koja je utihnula posle Drugog svetskog rata. Kao i njeni prethodnici, i ona je na-
stavila da se bori za najvecu jevrejsku svetinju — sinagogu. Uspela je da utice na
vlasti da renoviraju sinagogu. U jesen 2001. godine krenulo se sa sanacijom i re-

14 Svetosavlje. org. Srbi i Jevreji.“ Ko je gonio Jevreje u Srbiji? Ko ih je skrivao?*
15 Informaciju sam dobila li¢no od predsednice Cirié

16 http://elmundosefarad.wikidot.com/cuvar-jevrejske-istorije

17 http://www.makabijada.com/izvestaj/jcmegila.htm
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noviranjem oronule i naprsle sinagoge da bi se tek 2009. godine uspelo s tim. Da
bi se zgrada sinagoge sacuvala od daljeg propadanja ona dobija drugu namenu i
postaje hram kulture grada Nisa.'® Danas se sinagoga u NiSu, umesto za verske
obrede, koristi za odrzavanje brojnih izlozbi, koncerata, knjizevnih veceri..." Si-
nagoga je izgubila svoju religijsku svrhu. To se mozda dogodilo i zbog toga Sto
u NiSu posle rata nije bilo rabina koji bi se za nju zalagao. Rabina nema ni danas
u Nisu. Gradonacelnik Nisa Milo§ Simonovi¢ svecano je 29. Maja 2009. godine
otvorio Sinagogu u Niu i predstavio ovaj sada galerijski prostor. Jasna Ciri¢ je
takode uspela da se izbori da se ulici Rudera Boskovica u centru Nisa, u kojoj se
nalazi Sinagoga, vrati naziv koji je nosila tridesetih i cetrdesetih godina proslog
veka — Davidova ulica broj 2.

Posto je drustveni zivot Jevreja u Nisu poslednjih godina 20 veka rela-
tivno utihnuo, Jasna je smatrala da je preostalim Jevrejima u NiSu neophodno
neko mesto za okupljanje. Uspela je da i to ostvari. Oktobra 2008. godine Jevrej-
ska opstina u NiSu je dobila svoj lokal u trznom centru Kalca. Prostorije opsti-
ne su opremljene donacijom Saveza jevrejskih opstina Srbije i Skupstine opsti-
ne Nis.?’ Otvaranju su prisustvovali gradonacelnik Nisa Milo§ Simonovi¢, amba-
sador Izraela u Srbiji Arthur Koll i drugi visoki zvani¢nici. Dogadaj je bio i me-
dijski propracen.

Opstina danas broji oko tridesetak ¢lanova. Poslednjih godina je 12 ¢lano-
va opstine otiSlo za Izrael. Svi pripadnici su uglavnom sefardskog porekla mada
je sticajem okolnosti tokom rata doslo do sklapanja mnogih meSovitih brakova,
tako da su retki jevrejsko-jevrejski brakovi. Uglavnom su svi ¢lanovi stariji i ne
posecuju aktivno opstinu. Od aktivnih ¢lanova mogu se izdvojiti samo 4 ¢lani-
ce. One su na sebe preuzele obaveze da brinu o opstini. Ostali clanovi opStine su
jako stari i slabo pokretni tako da uglavnom ne dolaze u opstinu na redovne sa-
stanke ponedeljkom i Cetvrtkom. Tek ako je u pitanju proslava nekog veceg pra-
znika, oni se okupljaju u opstini i zajedno proslavljaju praznik. Na taj na¢in, kroz
zajednicko druzenje i se¢anje na price koje su ¢uli od predaka oni pokusavaju da
sacuvaju svoj kolektivni identitet. Zajedno proslavljaju praznike i trude se da sa-
cuvaju svoju religioznost. Jevrejska opstina je sada njihova sinagoga, njihovo
mesto okupljanja.

Jevrejsko groblje u Nisu

Poznata je tragicna sudbina jevrejskog groblja u Nisu. Posle Drugog svet-
skog rata, nekolicini preostalih Jevreja u NiSu bilo je zabranjeno da svoje umr-
le sahranjuju na ovom groblju. Kako su godine prolazile, groblje je postajalo sve

18 http://elmundosefarad.wikidot.com/o-sinagogama-u-nisu-radovi-jasne-ciric
19 http://elmundosefarad.wikidot.com/umetnost-umesto-molitve
20 Informaciju sam dobila li¢no od predsednice
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zapustenije i zapuStenije da bi se na kraju na njemu naselili Romi. Vremenom nji-
hove barake i udzerice prerasle su u prave zidane kuce. Kako niko od nadleznih
nije reagovao na ovu ilegalnu gradnju, oni su se sve vise i viSe $irili, tako da su
zahvatili tre¢inu jevrejskog groblja.

Jevrejsko groblje u Nisu potice iz 17. veka. Na njemu se nalaze stari nad-
grobni spomenici, medu kojima su neki i ,,jedinstveni na Balkanu* ili ,,sa jo$ ne-
objasnjenim simbolima“. Poznato je da su na groblju i kapela i sarkofag poznatog
rabina Rahamima Naftalija Gedalje. Na groblju je sahranjen veliki broj Jevreja
ali ne samo iz Nisa, ve¢ i okoline. Postoji zapis da su tu sahranjivani Jevreji Pro-
kuplja, jer ih je bilo malo pa nisu imali svoju sinagogu i groblje, ve¢ su svoje mr-
tve prenosili u Nis i tu sahranjivali na jevrejskom groblju. Na ovom groblju se sa-
hranjivalo do pocetka Drugog svetskog rata, a zatim je izvrSena 1948. godine ek-
sproprijacija groblja, a 1965. Godine Skupstina opstine Ni§ zabranjuje sahranji-
vanje na jevrejskom groblju. Tih godina mnoge porodice vrSe ekshumaciju svojih
pokojnika, prenose ih, najéesce i pokopavaju na jevrejskom groblju u Beogradu. !

Od 60-ih godina pa do danasnjih dana jevrejsko groblje je ,prezivelo*
mnogo toga. Zbog zabrane da se na njemu sahranjuju pripadnici jevrejske opsti-
ne, groblje je bilo potpuno zapusteno i zaraslo u travu i Siblje, prekriveno tonama
dubreta, fekalija i otpadnih materijala. Jedan deo groblja sa severozapadne strane
su bila uzurpirala preduzeca koja su groblje zatrpale tonama svog otpadnog ma-
terijala. Sa isto¢ne strane je sagradeno romsko naselje.”> Mnoge tro$ne, romske
kuce postavljene su na temeljima od nadgrobnih ploca sa ovog groblja a i u kape-
li rabina Gedalje stanovali su Romi.?

Osim dvadesetak ploca sa istocne strane groblja, ostali grobovi se nisu mo-
gli sagledati, bili su bili jako osSte¢eni, oboreni i uniSteni. 2003. godine grob Avra-
ma Isakovi¢a je oskrnavljen, kosti izvadene iz groba polomljene.?* Predsednica
jevrejske opstine je skrenula paznju javnosti, ali kako niko nije reagovao ona je
predlozila Skupstini opstine Ni§ i Direkciji za izgradnju grada zahtev za sanaci-
ju jevrejskog groblja u kome je predlozila dve opcije: kompletnu dislokaciju ile-
galnog Romskog naselja i vrac¢anje jevrejskog groblja u stanje pre naseljavanja
ili dislokaciju jevrejskog groblja na odgovarajucu lokaciju.” Kako na zahtev nije
odgovoreno, Jasna je poslala e-mailom molbu za pomo¢ i spasavanje jevrejskog
groblja u 130 zemalja i na preko 1 000 000 adresa.

Podstaknut pismom, groblje je posetio Davor Salom, generalni sekretar
Saveza Jevrejskih opstina Srbije. Kada je video u kakvom stanju se nalazi gro-
blje, pricao je sa predsednikom grada zapoceli su sanaciju groblja. Septembra

21 http://elmundosefarad.wikidot.com/istorijat-stanje-i-buducnost-jevrejskog-gro-
blja-u-nisu-dokum

22 http://elmundosefarad.wikidot.com/romi-na-jevrejskom-groblju

23 http://elmundosefarad.wikidot.com/hronologija-borbe-za-spasavanje-i-ocuvanje-je-
vrejskog-groblj
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2004. godine zavrieni su radovi prve faze uredenja i ¢idéenja. Ci§éenjem prosto-
ra groblja, otkriveno je 1015 spomenika i 150 delova spomenika, koji su prvi put
posle 50 godina ugledali svetlost dana. Medutim, ostao je i dalje problem sa Ro-

mima.
% %%

Dakle, na osnovu do sada re¢enog, zakljucuje se da je situacija za Jevreje i
mogucénost odrzavanja njihove religije jako teska u Nisu. Na prvom mestu se na-
lazi tragi¢no stanje njihovog groblja koje samo po sebi odrazava njihov polozaj
u NiSu. Sama ¢injenica da za groblje malo ko mari znaci da i za Jevreje u Nisu
malo ko mari. Drugo, tu je nepostojanje sinagoge koja bi bila u funkciji religije.
Pripadnici Jevrejske opstine kazu da im je jako tesko zbog nepostojanja funkcio-
nalne sinagoge ali da Zelju za sinagogom kompenzuju na taj nacin $to povreme-
no odlaze u gradove $irom Srbije gde postoje sinagoge (Beograd, Subotica, Novi
Sad). I trece, a i najvaznije, ono Sto onemogucava religijsku praksu Jevreja u Nisu
je nepostojanje rabina. Pripadnici Jevrejske opstine kazu da im je rabin zaista ne-
ophodan za funkcionisanje ali da je uzaludno placati rabina za svega njih tridese-
tak. Zbog toga se mnoge njihove verske aktivnosti odvijaju bez rabina. Ako neko
zeli da se venca u Nisu sklapa se samo gradanski brak, a ako Zele da se vencaju
po verskim propisima mladenci odlaze kod rabina u Beograd. Rabin je nuzan da
bi najpre dao odobrenje za brak, a ako nema prepreka onda je potreban da sklopi
brak. Takode, prilikom sahranjivanja, nema verskog opela.

Rabin Isak Asiel zivi i radi u Beogradu ali ¢esto dolazi sa porodicom u po-
setu Jevrejskoj opstini u NiSu i brine se za njene ¢lanove. Takode, u poseti Jevrej-
skoj opétini dolaze i ¢abad rabini. Cabad rabini su dolazili kod Jasne Ciri¢ koja ih
je odvela najpre u obilazak niSke sinagoge a onda su u jevrejskoj opstini diskuto-
vali o trenutnoj situaciji Jevreja u Nisu, a posebno o situaciji sa jevrejskim gro-
bljem. Rabini su ve¢ bili upoznati sa situacijom u kojoj se ve¢ decenijama nalazi
jevrejsko groblje u Nisu, tako da su hteli da dodu i licno se uvere u to.

Sto se ti¢e proslava praznika, uglavnom se obelezavaju kolektivno. Prva
kolektivna proslava Sabata posle Drugog svetskog rata dogodila se u Nisu za vre-
me odrzavanja projekta ,,Menuha®, edukativno-radnog seminara koji je odrzan
u periodu od 21.07. do 28.07. 2006. godine. Seminar je bio namenjen jevrejskoj
omladini iz biv§e Jugoslavije i odnosio se na oblasti vezane za revitalizaciju je-
vrejskog zivota i identiteta u maloj, gotovo sasvim ugasenoj jevrejskoj zajednici
u Nisu, kao i na zastitu i o€uvanje jevrejske kulturne bastine u NiSu. Seminar je
okupio volontere, mlade Jevreje i prijatelje jevrejske zajednice iz NiSa, Beogra-
da, Novog Sada, Kragujevca, Tuzle, Rijeke, Splita, Zagreba i Stokholma, zainte-
resovanih da kroz predavanja, rad na groblju i druzenje, uspostave kontakte zna-
¢ajne za dalji rad i opstanak jevrejske zajednice.

Na po&etku seminara Jasna Ciri¢ je uGesnicima prikazala 15 minutni film

,Ljudi oko nas — Jevreji Nisa“. Posle toga su svi proslavili dolazak Sabata i uz
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upaljene svece vederali. Clanice jevrejske opstine u Ni§u su pripremile razne po-
slastice i torte, a ispekle su i poseban hleb koji se zove hala a pece se posebno za
Sabat. Posle vecere igrali su izraelske plesove.

U prostorijama jevrejske opstine u Nisu obavezno se proslavljaju svi zna-
menitiji verski praznici. Posto se Sabat slavi u petak uveée on se ne proslavlja u
prostorijama opstine jer opstina radi samo ponedeljkom i &etvrtkom. Sabat pri-
padnici opstine ne proslavljaju kolektivno nego u svojim domovima. Medutim,
praznici poput Hanuke, Pesaha, Sukota, Savuota, Tu Bisvata i drugih obavezno
bivaju obelezeni u prostorijama jevrejske opstine. Kad je praznik, u opstinu dodu
i oni ¢lanovi koji inace ne dolaze zbog starosti ili drugih razloga. Tada svi zajed-
no u prazni¢noj atmosferi uzivaju i secaju se svoje jevrejske istorije.

U okviru manifestacije Evropski dani jevrejske kulture, Cesto se odrzava-
ju u niskoj sinagogi koncerti jevrejske muzike. Zanimljivo je izvodenje koncer-
ta grupe Shira u’tfila. (u prevodu pesma i molitva) Grupa se bavi istrazivanjem,
aranziranjem i izvodenjem sefardske muzike Balkana, Mediterana i Bliskog Isto-
ka. Koncertu grupe su prisustvovali i pripadnici jevrejske opstine u Nisu koji su
uzivali u prelepim sefardskim pesmama.

Maja 2009. godine jevrejsku opstinu Nis je posetila art grupa Bendichos
manos (u prevodu blazene ruke). Tokom svog boravka posetile su sinagogu, je-
vrejsku mahalu, tvrdavu i upoznale grad NiS. Grupa Bendichos manos je jevre;j-
ska zenska umetnicka grupa nastala u bugarskoj jevrejskoj zajednici a posvecena
sefardskoj umetnosti 1 zanatima. UzviSeni cilj grupe je oziveti etnicku tradiciju i
zanate tipicne za Sefarde na Balkanu. Veruju da kroz zanate mogu da prenesu et-
nicku tradiciju na mlade generacije i da posle pedesetogodisnje stagnacije vrate
duh jevrejskog nasleda njihovoj sredini.

ZAKLJUCAK

Na osnovu svega do sada re¢enog, moze se zakljuciti da je situacija teska
za Jevreje grada Nisa. Sinagoga u NiSu je prestala da se koristi u religijske svrhe
jos davne 1941. godine. Sada predstavlja galerijski prostor i koristi se u kulturne
svrhe. U NiSu nema rabina jer je zajednica Jevreja premala. Na jevrejskom gro-
blju je zabranjeno sahranjivanje, tako da se Jevreji sahranjuju na pravoslavnom
groblju u Nisu. Jevrejska opstina postoji ali broji samo 30-ak ¢lanova od kojih su
svi stariji (preko 50 godina). Zanimljivo je da jevrejska opstina u Beogradu broji
cak 1800 c¢lanova ali je starosna struktura takode nepovoljna, preko 70% ¢lanova
je starije od 65 godina. (Barisi¢, 2005). Jevrejska opstina u Novom Sadu danas
broji 624 ¢lana i takode je najveéi broj ¢lanova u dobi preko 50 godina. (Aleksic,
2004). Ocigledno je da je Nis u najgoroj situaciji jer je jevrejska opstina u stanju
tihog izumiranja.

Sto se ti¢e nivoa religioznosti Jevreja u Ni§u, mozZe se reéi da je religio-
znost na visokom nivou s obzirom na sve prethodno iznete negativne Cinjenice.
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lako nemaju svoju sinagogu oni putuju po Srbiji i obilaze druge sinagoge. lako
nemaju rabina oni odrzavaju veze sa drugim rabinima. Povezuju se sa drugim je-
vrejskim opstinama i tako cuvaju svoj etnos. Kroz zajednicku proslavu praznika
i okupljanja oni Cuvaju svoj kolektivni identitet.

Moze se reci da se u slucaju Jevreja u Nisu religija javlja kao kolektivno
secanje, kao Sto smatra sociolog Danijel Arvije Lezer. (Gavrilovi¢, 2006) Izrael
predstavlja mitsku domovinu za Jevreje kao i Kosovo za Srbe. Vera u Izrael i se-
¢anja na stradanja odrzavaju Jevreje i ne dozvoljavaju im da se predaju. Religi-
ja im pomaze da zadrze svoj identitet. Svoj identitet ,,hrane* secanjima na zajed-
nicka stradanja i patnju.

Cinjenica da je jevrejski narod opstao i posle mnogih progona i pokusa-
ja istrebljenja, ne znaci da su dani ropstva, isterivanja, ponizavanja, zabrana odr-
zavanja verskih propisa i tradicije, Holokaust, zaboravljeni. Ovim dogadajima iz
dalje i blize istorije Jevreji pridaju izuzetno veliku vaznost. Dani secanja imaju
ulogu da se ti strasni dogadaji nikada ne zaborave. Od tog vremena, sve do danas,
jevrejski narod razvija svoju tradiciju i sa poStovanjem se seca svoje istorije, sla-
veci praznike i posStujuci obicaje.
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JEWS IN NIS

Abstract

The Jewish community share the same fate of Jews around the world. Be-
fore World War II it was counted to a thousand members of the Jewish religion,
and today there are only about thirty. Before the war the Jews had a synagogue,
yeshiva, a rabbi and a cemetery, today they don’t have any of that. But they kept
their faith and collective identity. Through the memories of shared oppression
and suffering, the Jews of Nis successfully withstand time.

Key words: Jews, Nis Jewish community, religiousity



330 Kovacevic I: Jevreji u Nisu




Mr Nina Bosanki¢ UDK: 316.662-055.2(=214.58)(497.6)"1995/.." ;
331.5-055.2(=214.58)(497.6)"1995/..."

International University of Sarajevo Pregledni rad

n.bosankic@gmail.com Primljen: 27.05.2012.

ROMA WOMEN IN B&H LABOUR MARKET:
ACCESSING EMPLOYMENT OPPORTUNITIES

Abstract

Since the 1992—1995 war ended, Bosnia and Herzegovina (BiH) has been going
through a troublesome process of transition, characterised by dependence on humanita-
rian aid, and by difficulties in reaching or keeping employment, which often affected wo-
men even more than men in all categories of the population. When it comes to supporting
employment, no special reasons have been identified to conduct projects focused on gen-
der equality. Labour market does not appear to provide equal access to men and women,
regardless of the law, and Roma women have even more limited right of entry, putting
them in the least favourable position in the Bosnian-Herzegovinian society. The purpo-
se of this article is to map the scope of these challenges. Furthermore, many Roma wo-
men not only face the challenges of discrimination in majority society but also experien-
ce gender-based discrimination internally in their own communities because of strict pa-
triarchal traditions that place them in constrained positions (Ravnbol, 2010, p.3). Howe-
ver, their voices are being more heard in the civil sector, demanding place in the public
arena and in particular, equal treatment in the labour market. Still, for the wind of chan-
ge to blow, more effort on several sides (Roma women, Roma community, and the society
as a whole) is needed.

Key words: Women, Roma women, gender, labour market

Introduction

After the 1992-1995 war, Bosnia and Herzegovina has been going through
a difficult process of transition, characterised by dependence on humanitarian
aid and by decrease of employment rate, which often affected women even more
than men in all categories of the population. However, women are not prioritised
when it comes to employment opportunities as endorsed by the government, on
any level. In her analysis of measures for active labour market focused on wom-
en returnees, Bori¢ (2005) concluded that institutions do keep gender-sensitive
statistics, but it is not clear how their results are reflected in the policies and the
work of those institutions. It is also worth noting that Bosnia and Herzegovina
is not only politically complex, but is also economically largely disunited space,
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regulated by a decentralised and still not well harmonised legal framework, act-
ing on several levels of jurisdiction (e. g. implementation of relevant laws in the
Federation of Bosnia and Herzegovina rest on individual of its ten cantons). Insti-
tutions related to the labour market are under extreme influence of various trends
in the current social context. Therefore, the efforts aiming towards development
are intertwined with various measures attempting to mitigate the effects of war,
and of the recent crisis in economy. Roma women in BiH and its labour market
are in an even more difficult position than Roma men, being exposed to double
discrimination on the grounds of their belonging to the Roma national minori-
ty and on the grounds of their gender. The scope of these challenges can be seen
only if both the relevant legislation and the ways it is actually implemented are
examined in the prism of the recent history and context of the Bosnian-Herzego-
vinian society and its culture, and the micro-culture of Bosnian-Herzegovinian
Roma communities.

Roma women: history of multiple discriminations

The history of Roma is wrought with racism, expulsion, pogroms and
marginality (Flecha and Oliver, 2004, p.10). There are no available data on life
expectancy in post-war BiH, since the last census was conducted just before the
war, in 1991. In the European Union, average life expectancy at birth is 76 for
men and 82 for women, but for the Roma population it is 10 years less (Smith,
2011, p.33). Roma families differ from other families in certain demograph-
ic features: high fertility rates and consequently a large child population; high
mortality rates, and, conversely, a smaller number of senior citizens (Council
of Europe, 2010, p.10). Situation is even worse for Roma women since they are
exposed to multiple discrimination (within and outside their communities) be-
ing both women and members of the most disadvantaged ethnic community.
Roma women are to a higher degree than male Roma excluded from many ar-
eas of social life such as education, health care, employment, political partici-
pation, access to public spaces when wearing their traditional dress, etc. (Rav-
enpol, p.24) and therefore experience greater risks of social exclusion and pov-
erty than men from their community or women that are members of ethnic ma-
jority groups.

Coming from very closed patriarchal community with strict gender di-
chotomy, they are considered guardians of traditional values. They get married
young, usually in arranged marriages, drop out of school and take care of the en-
tire household, and in addition have scarce contacts with members of other eth-
nic groups (since they are not welcomed by the community), which puts them in
a subordinate position. They cannot break the vicious cycle: since they are poor
they decide not to go to school, and since they lack formal education and job
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seeking skills they are not competitive in the labour market, which deepens their
poverty and marginal position in the society.

Women in the Bosnian-Herzegovinian labour market

A critical perspective on general human rights law shows how it is char-
acterized by a prevailing masculine language that appears to operate with a di-
chotomy between public/private as being equal to male/female. (Charlesworth,
1994, p. 69). Women'’s socially ascribed responsibilities for various forms of un-
paid work within the home clearly play a role in explaining their lower rates of la-
bour force participation relative to men (ibid, p. 21). It is true that special protec-
tion against discrimination and violence on the basis of gender does exist in the
laws in Bosnia and Herzegovina and for the field of work and employment (Mili-
novi¢ & Krunié, p. 54, in Causevié, 2010). But, although the Gender Action Plan
was adopted in 2006, and the International Labour Organisation (ILO) Conven-
tion No. 111 and ILO resolution No. 1325 (2000) are taken into account by rele-
vant governmental institutions, the implementation in this regard is still serious-
ly flawed. In addition to gender, other factors make the employment issue in Bos-
nia and Herzegovina complex and difficult. For instance, in Bijeljina, only 10%
of public servants are not of Serb nationality (Zigi¢, p. 103, in Causevié 2010).

When it comes to legal framework for providing equal employment oppor-
tunities for men and for women, authors seem to agree that the legislation is most-
ly adequate, but is not being reflected and manifested in real life. It has become
a sort of a mantra among the civil society representatives and the media to say
that it is the implementation of various laws in the country that is flawed and in-
consistent, and not the laws themselves. Numerous analyses corroborate that im-
pression (e. g. Obradovi¢, 2010, p. 37; Zenski centar Trebinje 2008, p. 3). Women
make around 40% of the employed population of around 700.000 in the country,
and around 50% of the unemployed half of a million people (http://www.arz.gov.
ba/hrvatski/statistike.html, data for 2009). Also, women are practically holding
less paid jobs and are in general underpaid and less stimulated for advancement
in their careers. ,,[...] in the field of employment, even with solid legal presump-
tions, discrimination against women is present in reality” (Bori¢, 2010, p. 5).

When it comes to supporting employment, no special reasons have been
identified to conduct projects focused on gender equality. However, employers
often violate regulations in that regard. It is because of that, that positive discrim-
ination should be applied in treating women [...]; and not only as a target, but also
as indicators for conducting monitoring and evaluation that will be sensitive to
the inter-sector development of employment policies in Bosnia and Herzegovi-
na. The adopted Law on gender equality and the Human Rights Charter provide a
good foundation for accepting gender-sensitive planning of employment and ex-
ercising rights to social security and retirement. However, although the grounds
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for exercising rights do exist, the opportunities for their implementation are lack-
ing, and thus adequate indicators must be introduced. These indicators must not
serve only as an appendix to the adopted policies, but as an integrated part of the
process of planning, development, monitoring and evaluation of these policies
(Sosié¢ and Bosankié, 2010, p.82).

Roma women in the labour market

The Roma people have lived in Bosnia and Herzegovina since mid four-
teenth century (Crowe, p 96) and for the most of this history, as in other parts of
the Ottoman Empire they had roles in various crafts and public entertainment,
and enjoyed civil rights to a greater degree than Roma in the Central and West-
ern Europe (Rovid, 2011, p.4). However, these communities were first devastat-
ed during World War II, and the 1992—1995 war is sometimes described as a sec-
ond Holocaust of the Roma (Latham, 1999, p.213). Traditional home and fami-
ly duties often prevent Roma women from entering the formal labour market and
make it hard for them to combine work and family life (European Commission,
2010), but this hardly touches the surface of the reasons behind their low partici-
pation in the chase for regular legal income. Usually these women survive on col-
lecting recyclable materials and work in the grey market, or even beg for money.
Having in mind the low level of education and employment and rigid traditional
patriarchal way of life in Roma communities, than it is not difficult to conclude
that Roma woman have almost no chance to get actively involved in public life
(Bolja budu¢nost, 2011, p.7). Insufficiently educated and economically depend-
ent, many Roma women do not see a possibility of surviving outside their fami-
ly and community. In addition, they are more often victims of domestic violence
than non-Roma women and more often deprived of basic human rights, although
lots of efforts have been put into combating these issues lately.

“We see huge differences, they [Roma women] now have their own wal-
lets and when they are slapped by their husbands they don 't think "oh, it’s OK,
it doesnt matter’”. (Informant from the Roma women Association ,,Center for
mothers Nada* Kakanj Tuzla, in an interview to the author, July 2012.)

Roma are victims of racism in employment five to ten times more often
than the other ethnic and religious groups, be they members of majority or mi-
nority peoples (European Commission, 2010, p.10). Multiple discrimination of
Roma women including their aggravated access to the right to education, a very
low percentage of employed Roma women and their social and political margin-
alization are the issues that the institutions rarely and rather superficially deal
with (Vasa prava and ICVA, 2011, p.5). Due to economic inequality and poverty,
multiple discrimination in the society, and the patriarchal tradition, a large num-
ber of Roma women cannot and does not know how to live and survive outside of
their families and communities (ibid, p.5).
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The employment relevant sectors of the Gender Action Plan for Bosnia and
Herzegovina (2006) simply do not contain specific references to Roma women
(Muller, p.16). Action plan for employment of Roma was developed by the Min-
istry for Human Rights and Refugees (MHRR). However, although significant
funds were invested (almost 350 000 EURO), it failed to produce significant re-
sults, since the money was successfully allocated only in the Federation of Bos-
nia and Herzegovina.

The European Roma Rights Centre (ERRC) in Budapest, in assessing the
position of Roma in BiH, concluded that members of this national minority, ow-
ing to their status as second-class citizens, are exposed to constant violations of
their civil, political, economic and social rights, as well as the right of access to
governmental services (ERRC, 2004). Many Roma women activists emphasise
that the consequence of this multiple discrimination is that the women are exclud-
ed from many areas of social and institutional life (Ravnbol, p.12).

High unemployment rate in BiH has lead to a creation of a very compet-
itive job market, and since most Roma women do not have formal education
and/or vocational training they rarely enter the labour market. If employed, they
are most often employed as temporary, unskilled workers, rarely self-employed.
They usually face significant prejudice, have less power of negotiation and are
more vulnerable than men to unfair treatment and exploitation, especially when
employed in the informal economy and private households (European Commis-
sion, 2010, p.6).

Women are usually not educated enough, and those who could provide for
their families by cleaning houses are not trusted by other women due to stigma in
the society. They are probably afraid of stealing or...who knows. (Informant from
the Roma women Association ,,Bolja budu¢nost™ Tuzla, in an interview to the au-
thor, July 2012.)

An additional problem for Roma women is that there are too few organ-
isations that deal with the rights of Roma women and, in particular, the rights
of Roma women to life without violence and discrimination. Moreover, there is
no systemic cooperation or exchange of experience, knowledge and capacities
among Roma organisations, Roma women leaders in the community and wom-
en’s organisations that have, for a number of years already, offered assistance and
services to women and advocated better legislative and practical protection of
women against violence (ibid, p.8).

Only few Roma women organisations implement projects oriented towards
the rights of women and fighting against discrimination and/or violence against
women, and their leaders are not adequately involved. Their positions are not ac-
knowledged, while laws and policies that directly affect them are being draft-
ed. On the other hand, grassroots initiatives aimed at increasing employability
of Roma women (mostly through self-employment), launched by Roma women
NGOs and mostly funded by international donors, are at this point relatively suc-
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cessful, not only in economic empowerment of Roma women, but also in promo-
tion of gender equity and equality within the Roma community. Main obstacles
identified by Roma women associations in Bosnia and Herzegovina are lack of
support and cooperation with male Roma associations and fight against double
discrimination Roma women face on daily basis, being both women and Roma.

Conclusion

Gender-related constraints, both intrinsic and imposed, thus underpin
many of the gender inequalities we observe in relation to labour market process-
es and outcomes, including persistence in the gender segregation of jobs (Kabeer,
2012, p.13). Authorities and the mainstream media have been ambivalent at best:
they have been willing to publicize police data about the allegedly high propor-
tion of Roma crime, but not about the high proportion of child mortality, illiter-
acy, or unemployment (Csepeli & Simon, 2004, p.11). Across Europe, employ-
ment of Roma, and in particular Roma women, is not addressed properly. Data
on Roma women employment are scarce, but according to a Hungarian poll from
2002 (Czeni, 2002), 75 percent of Roma men and 90 percent of Roma women in
that country are permanently unemployed. The empirical examples showed how
gender is a significant factor in Roma women’s human rights concerns especially
in accessing employment, education, health and social services (European Com-
mission, p. 6).

Situation is even worse in Bosnia and Herzegovina due to poor economic
situation and unfavourable political climate that prevents full execution of human
rights. The non-governmental sector, in particular Roma women NGOs, and ,,Ut-
jeha* network have become more proactive in the past several years, particular-
ly in awareness-raising and anti-stigma campaigning, but most of them lack ex-
pertise for advocacy and lobbying activities (with the exception of ,,Bolja budu-
¢nost* from Tuzla), and they have experienced problems both from local author-
ities, local community, and even members of male Roma NGOs.

It is quite exceptional that over the years of marginalization and discrimi-
nation, Roma women are willing to stand for themselves and demand their rights
to fair treatment in labour market regardless of the unfavourable climate in the
Bosnian-Herzegovinian society. However, for this to really happen, employ-
ment initiatives require even more sensitive and tailor-made approach where key
Roma women representatives would be consulted in both creating the rules of the
game, and their implementation. Cooperation on Roma women issues between
the stakeholders like those within the NGO sector, state level Ministry of Human
Rights and Refugees, employment bureaus and ministries of education on vari-
ous levels of authorities (entity and cantons) is virtually nonexistent. It would be
of great importance to provide information on most desirable vocational schools/
trainings that might increase Roma women competitiveness on the labour market
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and in exploring possibilities for launching incentives and allocating grants for
vocational training that have the potential of increasing chances for their employ-
ment and self-employment. In addition, in enhancement of employment, constant
work on multimodal (both formal and informal) information provision to Roma
minority on their rights and opportunities for employment, in particular Roma
women as the most vulnerable group of women in BiH is a must. To a degree, re-
sponsibility for raising self-awareness on importance of changing the patriarchal
model in their communities lays in the hands of Roma women themselves (Sav-
i¢, 2012).

Merely increasing access to markets does not necessarily address the terms
on which poor women and men enter different market arenas, or their ability to
negotiate a fairer deal for themselves (Kabeer, 2012, p.9). However, their voices
are being more heard in the civil sector, demanding place in the public arena and
in particular, equal treatment in the labour market (Roma women, Roma commu-
nity, all levels of authority and society as a whole) is needed.
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ROMKINJE NA B&H TRZISTU RADA:
TESKOCE U PRISTUPU PRILIKAMA ZA ZAPOSLENJE

Rezime

Od zavrSetka rata 1992-1995, Bosna i Hercegovina (BiH) prolazi kroz
tezak proces tranzicije, karakterisan ovisno$¢u o humanitarnoj pomo¢i i teskoca-
ma u pronalazenju i zadrzavanju zaposlenja, $to je problem koji ¢eS¢e pogada
zene nego muskarce u svim kategorijama drustva. Kada je u pitanju podrska
zaposlenju, do sada nisu identifikovani razlozi za sprovodenje projekata koji bi se
fokusirali na rodnu ravnopravnost i jednakost. Trziste rada ne pruza jednak pris-
tup muskarcima i Zenama, bez obzira na zakonske regulative, dok romkinje ima-
ju jo$ ograniCeniji pristup trzistu, ¢ime su u najnepovoljnijem polozaju u bosan-
skohercegovackom drustvu. Svrha ¢lanka je mapiranje opsega izazova sa kojima
se one suocavaju. Nadalje, mnoge romkinje se suocavaju ne samo sa izazovima
u drustvu u kojem zive, ve¢ i sa rodnom diskriminacijom u sopstvenim zajedni-
cama, zbog patrijarhalne tradicije koja ih stavlja u podredeni polozaj (Ravnbol,
2010, str. 3). Ipak, njihovi glasovi se sve vise ¢uju u civilnom sektoru u kojem
traze pristup javnoj areni, pogotovo jednak tretman na trzistu rada. Da bi zaista
doslo do promjene, potrebno je dodatno zalaganje sa viSe strana, kako romkinja
tako 1 romske zajednice i drustva u cjelini.

Kljuéne rijedi: Zene, romkinje, rod, trziste rada
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WREATH - ITS USE AND MEANING
IN ANCIENT VISUAL CULTURE'

Summary

Wreath is one of frequently used motives, both in funerary and decorative arts.
This paper addresses these two aspects. Primarily, the paper deals with the visual iden-
tity of this motif in painting, mosaic, sculpture and relief, its functions and meaning as a
utilitarian object, but also in the wider symbolic context, as an instrument of sovereign
ideology. The basic idea is in the interpretation of pagan and Christian symbolism of the
wreath, and inheritance of the role it had during different periods of time, where its mea-
ning has been retained up to the present. The question that paper opens is the transforma-
tion of wreath to the crown, namely the extent to which the crown from it was developed.

Keywords. Wreath, crown, laurel, palm, plants, symbolism, visual art, pagan,
Christian triumph.

Introduction

As an object, wreath had a clear function and symbolism. Its presence was
usually reflected on the meaning and role of the person who was wearing it, or the
space where it was present. Because of these implications, it was transferred to art
readily, where its functions and meaning were kept. By crowning the Roman em-
perors heads and marking them victors, as a motif, wreath became dominant fac-
tor in glorification, triumph and apotheosis. Like many other pagan motives, with
similar connotations it was conveyed into the Christian art, where it participated
in new theological reality, together with the prominent symbolic arrangements.

1 The article results from the project: IRS - Viminacium, Roman city and military camp —
research of material and non material culture of inhabitants by using the modern technologies of
remote detection, geophysics, GIS, digitalization and 3D visualization (no 47018), funded by Mini-
stry of Education, Science and Technological Development of the Republic of Serbia.
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The use and meaning of the wreath

Wreath implies the band, created by braided flowers, leaves, branches or
any other material. It symbolizes the victory, loyalty, dedication, memory and the
transition to eternal life (Hunter, 2000, 4). The circular shape? signifies eternity,’
completeness, perfection, wholeness, but also the time and sky (Gerbran, Seval-
ije, 2004, 444).

Besides the wreaths in circular shape, this term includes garlands and fes-
toons. Thus, tombs, curule seats,* triumphal chariots and building interiors, were
decorated with Corona longa (Rich, 1875, 362). The tradition of making wreaths
can be traced back to ancient Persians, who used to make circular diadems in or-
der to express the idea of the kingdom, the importance and honor.® In wide range
of applications, wreaths have been used during the wedding ceremonies, festi-
vals, dances, rituals and funerals.® When the crown was on the head of rulers of
Greece and Rome, it demonstrated the sovereignty, but also it signified profession
of a person, rank, status and his achievements (Sebesta, Bonfante, 2001, 82). It
had a mediating role, by helping a bearer to get closer to a specific deity. Plants,
which were braided in wreaths, could have been dedicated to various deities: oak
to Zeus, laurel to Apollo, herbs to Ceres, vine to Dionysus, and myrtle to Venus.
Athletes, poets, soldiers, and winners were awarded with wreaths, which were
also symbols of art,’ literature and education in Roman society. Priests bore them
on the head or around the neck, in order to signify important dates and celebrate
religious festivals (Hunter, 2000, 4). During these events wreaths had a dual role,
besides decorative, they spreaded spirituous scents, depending on which plants
they were made of.® They also had another effects: they could cool, be the cause
of stupor or acting analgesic® and trill." Also, they had been used during the de-
ceased sending off (to attract divine protection) or to tribute honor to the depart-
ed. In paganism winter solstice was celebrated in December, which marked the

2 The circle is a universal symbol of unity, wholeness, spirit, various goddesses
and female power. It represents the Mother Earth (Mother Nature) and the sacred space
(Gerbran, Sevalije, 2004, 444-448).

3 Same as Ouroboros (Uroborus) (depicting serpent eating its own tail) an ancient sym-
bol of eternity (Eire, 2010, 29).

4 Lat. Sella curulis is a seat with curved legs forming a wide X, and during the ancient Ro-
man period it represented the symbol of power (Rich, 1875, 363).

5 Persians wore diadems made of cloth and decorated with precious stones.

6 Corona Funebris and Sepulcharis were the crowns (wreaths) which were borne
at funerals, and hearse, graves and decedents, were decorated with them (Pliny, XXI, VII-
VII); These wreaths were made of parsley in ancient Greece (Plutarch, 1920, 325).

7 Ovid, Roman poet, was often depicted with the laurel wreath.

8 Myrtle has alleviated the smell of wine.

9 Wreath of roses could relieve a headache.

10 Acacia or marjoram, exciting acts on the nerves.
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path of death and rebirth in anticipation of spring. Then, wreaths were made of
ever green leafy branches.

The best-known wreaths recorded in the history and visual arts have been
made of: laurel, palm, myrtle, oak, olive, ivy and vines. Wreaths of various flow-
ers and other plants or fruits were also used.

Laurel wreath

One of the most popular types of wreaths is a laurel wreath. Romans took it
over from the Greek tradition. It is a symbol of peace, eternity, victory, unrequit-
ed love!! and the supreme ruler. The highest medal was the Corona Triumphalis,
wreath or crown made of laurel leaves, which was granted by the Senate, to vic-
tors coming back from wars (Pliny, XV, III-V).

As an integral part of the composition of triumph, the laurel was ele-
ment always presented in the hands of the goddess Victoria. The goddess was of-
ten shown at the moment of crowning gods or emperors. This kind of glorifica-
tion and triumph became a model, not only for the triumphal arrivals from the
war campaigns, but also for the deification of Roman emperors, where the laurel
wreath together with a few generally accepted symbols, implied the idea of ter-
restrial and celestial power (Charlesworth, 1943, 1-10).

Once adopted, as the main pivot of triumph, laurel wreath meaning was
transmitted to different areas of human activity, art, and even death — where the
most important thing was the victory over it.

In the ancient sources laurel was mentioned as the outstanding attribute of
dignity. There were two types of laurel: from the Delphi and the Cyprus. Laurel
from the Delphi was green with a larger reddish-green fruitage.'> Generals who
had triumphed in Rome were crowned with this wreath. It was also stated that the
laurel from the Cyprus was consisted of short black wrinkled leaves that curved
upward. Sources also mention very leafy Pelasgian laurel belonging to the daph-
noides" of which the crown of Alexander the Great was made (Sebesta, Bonfan-
te 2001, 82).

According to Pliny, laurel brought peace, apropos it was the sign of ces-
sation of hostilities. For Romans it was specially referred to celebrate the victo-
ry. Also, Pliny tells us that laurel bush planted by man protects the house from
thunder stroke. During a storm, Emperor Tiberius was wearing a laurel wreath
on his head, in order to get a protection from lightning and thunder (Pliny, XV,
XXXIX). It is well known depiction of this emperor, from the monument in the
Kelfkenbos (Museum in Nijmegen, Holand), which celebrates Emperor’s victo-

11 Myth about Apolo and Daphne (Grevs, 1991, 73).

12 Pliny wrote about different sorts of laurel (Pliny, XV, XXXIX; Pliny, XV, XL).

13 The laurel dedicated to Daphne was a big tree, with larg leaves and berries
(Pliny, XV, XXXIX); one who was crowned with such wreath was named daphnephoros.
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ries in the Germanic wars, where he is represented with the laurel wreath on his
head, in the moment when goddess Victory is crowning him (Panhuysen, 2002,
6, 11-17, 32-38).

Laurel wreath represented the medium through which divine power was
transferred (Gerbran, Sevalije, 2004, 511)." Laurel grew inside of the Delphi
shrine,'® supplying clergy with leaves that they were chewing before prophecy. Its
branches were used for cleaning sacred places. Laurel branches were held by the
priests, as well as prayers, and also by people in the parades. Branches were also
used to decorate houses and portals. Laurel wreaths were granted to the winners
of Pythian Games,' physicians'’ and poets.'® In the scene from the wall painting
- “Chiron teaching the young Achilles” (Herculaneum 75 A.D.) centaur Chiron is
wearing a laurel wreath on his head.!” On the pilaster with tetrarchs, in the medal-
lion of the military labarum, there is a laurel wreath which signifies the imperial
dignity (OKusuh, 2010, 114-115, fig. 70).

Agrippina who crowns her son Nero with the laurel wreath is represented
in the sculpture from I century AD kept in Aphrodisias Museum in Turkey. This is
probably a variation on the theme of Victoria who crowns emperor with the lau-
rel wreath, since it is an essential part of this composition, as it was mentioned in
the most cases, even when the wreath is not preserved, it is assumed by most of
the authors (Cmacuh Bypuh, 2011, 277-286). Coins with the emperor crowned
with laurel wreath emerged in Rome. From the Octavian August coins to the first
Christian emperor - Constantine the Great coins, even in the time of religiously
defined Christianity of emperor Justinian, Victoria with a laurel wreath (not al-
ways in the scene of crowning the ruler, but as the bearer of the same symbolical
tradition), remained a hallmark of the reverse side of coins, and emperor’s por-
trait crowned with a wreath. (Charlesworth, 1943, 1-10; Wright, 1987, 493-507;
Saylor Rodgers, 1989, 233-246; Goodenough, 1946, 144). Christian image took
over this form, already from the time of Constantine, where Victoria was trans-
formed into an angel, who in the late Middle Ages continued a role of a mediator
in the coronation of the God-given power of rulers (Pohlsander, 1969, 597). So, it
is not surprising, the solution of Gracanica painters, who depicted two angels, in
the scene where they descend from heaven, bearing the most important royal in-

14 In Latin, Laurel is also a male name (Pliny, XV, XL).

15 Laurel is an antioxidant, analgesic, antiepileptic, anti-inflammatory, anticon-
vulsant, and cosmetic. Laurel oil was extensively used in medicine, as well as against head
lice (heads of falcons were rubbed with it). Usage of the laurel leaf in cooking was very
tight as it is today.

16 Pythian Games dates back to VI century B.C.

17 Physicians gained laurel wreaths, because it was thought that the laurel is the most sa-
lutary plant.

18 Laureate is a poet crowned with glory, and bearer of the laurel wreath.

19 Fresco from Naples National Archaeological Museum (Zajder, 1976, 72).
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signia-crown to the heads of Serbian medieval Queen Simonida and King Milu-
tin (Toxuh, 1988, 171).

Christian art easily and quickly adopted the motive, meaning and symbol-
ism of the laurel wreath, by inheriting and applying experiences of pagan past. In
the first place, there is a contrast between crown of thorns, with which the win-
ner over the death — Christ was crowned,?’ and the laurel wreath of triumphal Ro-
man emperors. The striking difference, which was supposed to indicate the ori-
gin of the triumph character, i.e. profane triumph (the imperial power, authority,
victory in war) and sacred triumph (Christ’s victory over death and resurrection,
through which the fate of mankind was saved). Later, when the Christian religion
and philosophy became an instrument of power, Constantine’s vision before the
battle on the Milvil Bridge appeared, in which he saw initials of the Christ name
(Chi Rho), within laurel wreath (Lactantius, 19, 27, 1-2; Eusebius, 1961, 28-29;
Eusebius, 1989, 33). As he was told in vision - with that sign he would win, it
is possible that the laurel wreath regained symbolic strength and power, which
it once had, but now in a different, Christianized context. It was easy to transfer
that form of winning the battle to the entire victory of Christianity, and from there
to the victory of the resurrection. Hence it is not surprising that from that period
on, in the funerary art, the Christ monogram, began to appear in the place where
once, in paganism, a portrait of the deceased stood, with all the attributes of tri-
umph and glorification, such as garlands,?' floral and zoomorphic motives. Thus
believer was identified with the greatest symbol of Christianity, which, itself con-
tained all the necessary eschatological symbolism of salvation. In Christian art
laurel wreath represents the triumph of the deceased over death and resurrection.
Christ’s monogram in the laurel wreath is painted in the tomb G-5517 from Vi-
minacium.?* Sarcophagus from the same period, from the catacombs of Domitil-
la presents a passionate scene, where in the central panel the Crux Invicta is lo-
cated, surrounded by the victorious laurel wreath. On the one hand, it symbolizes
Christ’s death (the cross), and on the other resurrection (laurel wreath). The two
panels on the left side are presenting Roman soldiers who crowned Christ, not
with crown of thorns, but with a laurel wreath. In the early Byzantine art, Christ’s
monogram in the laurel wreath will continue to appear in the decoration of the
sarcophagi, both in the East and the West, and also as one of the favorite motifs

20 With these acts of wearing purple rope, crowning with crown of thorns and by putting
of bulrush in Christ’s hand, in gospels mockery of Roman soldiers to the Christ as Judea’s emperor
was stressed (Mathew XVII, 28, 29; Mark XV, 17-20; John XIX, 2, 3).

21 Garlands were made of threaded leaves, flower petals, whole flowers, branches
or fruits, and were often decorated with ribbons and bows. They were a favorite motive of
ancient funerary art, where they could signify saintity, honor and life after death. Painted
over the dead connotates his victory over death (Poruh, Auhenkosuh, 2012, 98).

22 The “Christian tomb” dated to IV century AD, Kostolac, Serbia (Kora¢, 2007, 34). Si-
milar wreath is represented in the Sofia tombs 1 and 9 (Musites, 1925, 6, 7, 93).
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of Ravenna’s art (Bustacchini, 1988, 88-89). A wreath in the form of two linked
branches is presented on the floor mosaic of the early Christian basilica in Ilisos.*

In the light of imperial ideology, Napoleon wore a wreath on his head, as
Roman emperors did. In modern art, laurel wreath symbolizes peace and victo-
ry. Monuments dedicated to the victims of the World War I are marked with the
laurel wreath.

In the folk tradition laurel is considered as apotropaic plant that made
witches running away and had anti-demonic power. People use its leaves and ber-
ries as medicine (Uajkanosuh, 1994, 144).

Palm wreath

Palm motif relates to rise and victory,* both athletic and spiritual. Theseus
had performed winning dance over the Minotaur, with palm branches in his hands
(Thompson, Griswold, 1963, 26).

In Christianity, the motif of palm tree is a symbol of triumph over death,
and it is often a symbol of martyrdom. Palms are signs of a happy ending in heav-
en and belonging to the kingdom of heaven (Mupxosuh, 1966, 272; Revelation
VII, 9). In this context, palm trees are set up within the processions of male and
female martyrs, in San Apollinare Nuovo (Ravenna), who, offer wreaths made
of silver leaves in their hands, decorated with precious stones, to the Christ. This
could be analogue to sacrifice of victorious wreaths, formerly to pagan gods,
while male and female saints, offer their martyrs’ crowns to the Christ.” In ico-
nography Christ is often depicted with the palm branch. The well known scene is
Christ s entry into Jerusalem, where people greet Redeemer with palm branch-
es.?® Palm tree is an attribute of St. Christopher (saint from the III century AD).
Painted motives of palm wreaths can be recorded in two late Roman tombs from
the territory of Serbia. One is the “Tomb with an anchor”, and the other is an early
Christian tomb “Tomb with the figures of Peter and Paul” from the Jagodin mala
in Nis.”” Palm wreath within the Christ monogram reminds us of Christ’s martyr
death, which should be the ideal for every Christian (Pakoruja, 2009, 91). Exam-
ples of such wreaths are numerous in late antiquity.

23 Basilica was built on the island Ilisos (Greece). Mosaic is now in Byzantine and Chri-
stian Museum of Athens, and it dates back to V century.

24 Traditionally, besides palm leaves, fern was also a symbol of victory, but also
of the humility and sincerity.

25 Itis possible that there is a connection with triumphales coronae, with which Emperors
of Byzantium and Rome were honored, when they celebrated their triumphs. (Mupkosuh, 1966,
262-264).

26 Only John’s Gospel explicitly states about branches of palm trees, in the con-
text of greeting the King of Israel, who is coming in the name of the Lord (John XII, 13).

27 Both dated from IV century AD (Pakouuja, 2009, 85-105; Mupkosuh, 1956, 53-71).
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Myrtle wreath

Myrtle?® symbolizes immortality and it was dedicated to Venus in ancient
times.” Wreaths made of myrtle’s branches were worn by Greek athletes. Frag-
nant myrtle wreaths were used at weddings because of their association to Aph-
rodite-Venus. Also, the crown of initiation in the Eleusinian mysteries was made
of the myrtle (Papadopoulos et. al, 2007, 142).

During the celebration of victory over the Sabines, consul Publius Pos-
tumius Tubertus wore on his head a wreath of myrtle - Venus Victrix (Pliny, XV,
XXXVII). These wreaths were worn by generals in public celebrations. Lucius
Piso testified that Papirius Maso (general who defeated the Corsicans at Alban
Hills) had the habit to wear a myrtle wreath, while he was watching games in the
circus (Pliny, XV, XXXVII). Another type of a myrtle wreath was Corona Ovalis.
It was less important, and it was awarded to commanders who deserved ovations,
for victories obtained in easier way (without bloodshed) (Aul. Gell. V, 6). Myr-
tle was used for the anointment of kings. Among other gifts,* three Kings (Bib-
lical Magi) were carrying the myrtle for Christ’s birth, with the purpose of cele-
brating the birth of the new King of the Jews (Matthew II, 11). This could mean
that they recognized the newborn King of Jews in the same way as the barbari-
an princes accepted the supremacy of the Roman emperor, when in their worship
they were offering the gifts typical for their countries (Mupkosuh, 1966, 263).
The resin of this plant (myrrh) mixed with wine was given to crucified Christ to
drink, and along with aloe, according to Jewish custom, Christ’s dead body was
anointed before burial (Ctommuh, 2006, 169-170).

Oaken wreath

Oak symbolizes strength, longevity, attracts lightning and it was dedicated
to Zeus. Through its leaves,* “holy” oak gave the prophecies in the oracle of Zeus
at Dodona. Different types of oak grow in Greece: the deciduous so-called real
oak (Quercus robur) evergreen oak (Quercus ilex) and holy oak (Quercus coccif-

28 Myrtle - Myrtus communis is a typical Mediterranean bush, which leaves and
fruits are in use. It is used as an antiseptic, stomachic, aromatic, as a spice or in cosmetics.
According to the Bible and the Talmud it was used during various ceremonies and for he-
aling. Myrtle is an evergreen plant, with white flowers and small blue fruits.

29 Venus was the goddess of female beauty, love, awakeness of nature, spring. A
legend says that the goddess Venus (Greek Aphrodite) was born from the sea foam and by
riding the waves she reached the shore, where she covered her nudity with myrtle.

30 Other two gifts were gold and incense (Cromumh, 2006, 169).

31 Oak leaf could have been the decoration of the pendant, which was worn on chain aro-
und neck, and than it had the function of an amulet for the one wearing it ({umutpoB, Ununkosa,
1986, 60, fig. 45). A corn was considered as a symbol of fertility and it was often produced
as a gold pendant.
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era). Corona Civica was the crown made of three different types of oak (Pliny,
XVI, IIT). On several statues emperor Claudius was depicted with the crown with
alternating oak leaves and acorns. (Smith, 1978, 109). According to honor and
importance it was in second place, and it was received by soldiers who saved the
other Roman citizens (Pliny, XVI, IV-VI). This was a special type of medal that
was awarded at the time of the Roman Republic and early Empire. Corona Etrus-
ca imitated oak leaves, but it was made of gold, richly adorned with jewels and
ribbons (Pliny, XXI, IV; Pliny XXXIII, IV). This crown was also called Corona
Lemniscata (Rich, 1875, 363).

In the Serbian folk tradition oak is highly respected. In old rites, many an-
tique trees were considered for the deities and had their cult. Respect of an oak
still exists today. In some parts of Serbia oak-inscription is well known (in Serbi-
an hrast - zapis), and in Serbian Orthodox custom, through ancient respect of the
young God, only oak is taken as Christmas tree (badnjak) in Serbian Orthodox
custom (Yajkanosuh, 1994, 206-207, 209).

Olive wreath

As an award,* the winners of the Olympic Games*® were given with ko-
tinos (Greek- k6tvog), wreath made of sacred olive branches that grew behind
the temple of Zeus.* Olympic champions later held their wreaths on the walls of
their houses. Wreath marked a new life by hanging on olive tree after the birth of
a male child. Olive wreath was on the head of the Phidias’s statue of Olympian
Zeus (Rice, Stambaugh, 2009, 21). The olive® is a symbol of longevity and un-
ion with God. Goddess Athena donated an olive tree to the Athenians, which they
later grew and got food and oil from it (Thompson, Griswold, 1963, 22).

Unlike those wreaths made of entire branch, Corona Tonsa or Tonsilis was
made only of olive or laurel leaves (Rich, 1875, 363). Corona Oleagina was the
honorable wreath, made of olive leaves, which was awarded to officers through
whose arms a triumph was achieved (Rich, 1875, 361). In Agrippa Odeon the
pillar that holds the tritons is decorated with a motif of olive wood with a snake
which wraps the tree in the lower part (II century BC). This is the Hellenistic ver-
sion of the ancient oriental motif - serpent of wisdom on the tree of life (Thomp-
son, Griswold, 1963, 22).

32 Asan award they got an amphora with olive oil.

33 Olympic Games date back to 776 BC. The Byzantine Emperor Theodosius 11
prohibited them because of their pagan character (the Olympics Games were a religious fes-
tival dedicated to the gods of Mount Olympus).

34 Olympic Games were dedicated to Zeus, and reserved only for men. According to le-
gend, this olive was planted by Hercules.

35 Olive (Latin-Olea) is an evergreen plant with blue edible fruit. Hippocrates wro-
te about its medicinal properties.
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Corona Natalitia was a wreath which was hung on the doors of the porti-
coes in Athens and Roman houses, where the child was born. When a male child
was born in Athens, a wreath was made of olive, and if a female child was born,
it was made of wool. In Rome, they were made of laurel, ivy and parsley (Rich,
1875, 362).

The first plant that has sprung up after the “Great Flood” was the olive tree,
and according to legend, the Holy Cross was made of olive and cedar tree (Mo-
ses 8, 11; Gerbran, Sevalije, 2004, 550).

Ivy and grapevine wreaths

Ivy was associated with death and immortality, yet because of its evergreen
color symbolized longevity and eternal life (Ferguson, 1961, 33). Grapevine and
ivy leaves were worn at the festival of Dionysus. Dionysus himself (Roman Bac-
chus), usually was crowned with an ivy wreath, as well as his entire escort (Sile-
nus, satyrs, maenads, bacchantes), or anyone who was associated with him. At the
head of “Dionysus from Sirmium” an ivy wreath was painted, and at the “Mosaic
with Dionysus” from the Felix Romuliana he is depicted in vine, with ivy wreath
and blue halo (Popovi¢, 2008, 28; CpejoBuh et al., 1983, 75). According to leg-
end, he wore a wreath to relieve headaches. As a boy, Bacchus with an ivy wreath
on his head was represented at the mosaic “Tiger Rider” (House of the Faun, at
Pompeii, 80 BC) (Zajder, 1976, 22). On the wall painting from Pompeii (50-60
AD), which represents a triumphal procession, Ariadne and Dionysus have ivy
wreaths on their heads, just like “Floating Maenad” (Pompeii, 54-68. AD) has.*
At the fresco of wedding preparation or “Aldobrandini wedding”, (Rome, Vati-
can City, around 20 BC) among others, the goddess of love is depicted wearing a
wreath of green leaves, as well as the groom, but now of vines and grapes (Zajder,
1976, 29). Hercules is depicted with a grapevine wreath on his head.”’

After Herod’s order that every first-born son had to be killed, Roman sol-
diers put ivy branch to each house that they visited as a mark. Self-sown ivy grew
on Christ’s house, so He was saved (Uajkanosuh, 1994, 49-50).

In folk beliefs and rites ivy has a strong apotropaic power, and it pro-
tects the children. It is used in love divinization, when girls make wreaths of it,
sleep with it and than see their beloved one in a dream. In Serbian custom, at St.
George’s day, girls make wreaths of ivy, with which they ornament wedding pro-
cession (Yajkanosuh, 1994, 49).

The crown of vine leaves was dedicated to Bacchus and it was considered
as a symbol of maturity and decay. Tacitus stated that when a Roman knight saw

36 Fresco is now exhibited in Naples National Archaeological Museum (Zajder, 1976,
45, 47).
37 Fresco is now exhibited in Naples National Archaeological Museum (Zajder, 1976, 64).
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the emperor Claudius with such a crown on his head, he predicted that the emper-
or would not survive the autumn (Rich, 1875, 361).

Since the grapevine belongs to the deciduous plants, with its rebirth asso-
ciated to awakening of new life, and is connected with the resurrection, therefore,
it is often represented on sepulchral monuments,* but also it was a common mo-
tive in art of pagan and Christian tombs.** The best known usage of this symbol is
in the Dionysian cult. The vineyard is a protected God’s place, of which God-the
winegrower Himself takes care of, and where Christ represents the vine (John,
XV, 1; Ferguson, 1961, 39, 33).

One of the Serbian folk customs was that the vines were planted on the
graves, which could probably be related to the ancient symbolism of the decline,
and resurrection. Also, the people considered it as the holy shrubs, because it was
associated with the holy blood of Christ through the Eucharist ceremony, so all
those who thought that they were obsessed by demons found shelter in a vineyard
(Yajkanosuh, 1994, 56).

Wreaths of other herbs and fruits

Pliny mentions a crown of parsley leaves for the winners of Isthmian
Games,* then a crown of pine (Pinea Corona) and the crown of peach for the
winner in the non —

specific games (Pliny, XV, IX, XII).

Corona Obsidionalis was the honorable crown for the military achieve-
ments of generals who broke the siege. It was made of grass, weeds or wild flow-
ers and it is also named Corona Graminea (Pliny, XXII, 1V, VII). Corona Nup-
tialis was the bridal wreath, made of flowers which were picked by the bride her-
self (otherwise it would have meaning of disease) (Rich 1875, 362). The Romans
made it of the verbena*' and this wreath was worn under the veil (flammeum).

Ammianus Marcellinus named the wreath, which was worn by the person
who made the sacrifice, as Corona Sacerdotalis. It was worn by priests and their
ministers. It is not certain what it was made of, but most probably it was an ol-
ive or gold wreath. Sometimes it was made of corn ears. This crown was called
by wheat - Corona Spicea, and it was known as Ceres’s crown, one of the oldest

38 It is typical decoration of tombstones from the Danube basin between 1st and 4th
century. During the 3rd and 4th century this motive becomes more stylized and geometrical
(Mwuoanosuh, 2001, 110; Kondi¢, 1965, 167-169).

39 Vine motive is painted in tombs of Viminacium: G-5464, G-5517, G-2624,
G-160, than in “Tomb with an anchor” and in “Tomb with St. Peter and Paul” in Ni§, as
well as in the tombs of Beska, Calma, Pécs and Sofia (4, 6 and 7) (Poruh, AuhenxoBuh,
2012, 102).

40 Isthmian Games were named after the Isthmus of Corinth, where they were held. Isth-
mian Games were held both the year before and the year after the Olympic Games.

41 Verbena officinalis (Verbenaceae family) is one-year plant.
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of the Romans’. It also appeared on the medal as a reminder of the civil war be-
tween Antony and Brutus (Rich, 1875, 362).

Corona convivialis was the wreath that was used on festive parties among
the Greeks, and it originated from bonding woolen band around the head worn in
order to mitigate the effects of intoxication. They were made of various flowers:
violets, roses and myrtle branches, ivy, holly,*> and parsley (Rich, 1875, 362). It
was not allowed to Romans to wear these wreaths in public, unlike the Greeks
(Rich, 1875, 362). Corona pactilis was made of flowers, shrubs, grass, ivy, wool,
or any other flexible material (Rich, 1875, 363).

Corona sutilis was the wreath which has been used by Salii (priests) in
their festivals. In the beginning it was made of any kind of flowers which were
planted together, but after, only rose with selected leaves was used (Pliny, XXI,
VIII). On the mosaics from Casale (Piazza Armerina, Sicily, [V century AD) ath-
letes in swimsuits were depicted.®* One of them has a palm branch in her hand
and crown of roses on her head.

Painted Satyr in the “Triumphal procession of Dionysus and Ariadne” on
his head has a crown of spruce branches (Zajder, 1976, 45). Sub corona vendere
was a wreath of flowers which was worn by slaves or prisoners (Dumesnil, 1809,
164).

Conclusion

Etymologically speaking, the Latin word corona (Greek xopwvy) means
a wreath and a crown. Pliny used this term for plant arrangements which were
granted to the various achievements and merits.* Later, the term crown was asso-
ciated with the wreaths made of precious metals which were often decorated with
precious stones.* Terms wreath and crown were associated in antiquity, but later
wreaths made of precious metals became the royal crowns.

Wreaths and garlands were worn at weddings, and as motives they were
used as a decoration of building interiors and exteriors, as well as in funerary ar-
chitecture (Hunter, 2000, 4). Greeks and Romans decorated statues of Gods with
wreaths made of herbs which were dedicated to them.

42 Latin Phillyrea latifolia is the Mediterranean plant, species is related to an olive, and it
grows by the sea and coastal. It grows up to one meter, with a small bright green leaves and
small fruits.

43 It was not allowed to women to participate or not even to watch Olympic Games.

44 Crowns and wreaths for military achievements and merits were: castrensis,
civica, muralis, obsidionalis, valaris-rostata i triumphalis. Corona Navalis ili Rostrata (it
is not certain if these mark the same crown) were granted for naval victories (Dumesnil,
1809, 164).

45 In the song of gratitude to God for His benefactions and winnings of gifted
Emperor, a wreath of precious stones was mentioned: “Because you met him with the
graceful blessings, you put on his head a wreath of precious stones” (David Psalms 21).
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The main attribute of the goddess Victoria was the wreath. When it was
worn on heads of the Roman emperors, it meant the triumph of imperial rank,
which was eventually transformed to developed forms of crowns worn on the
heads of medieval kings and queens.

There are numerous examples of usage, function and meaning of the wreath
throughout history, whether it has been represented as a mimic of its natural look,
or in precious material. Such examples can be traced back to prehistoric times,*
through famous Faiyum portraits,*’ to the ancient funerary art. 8

Within the imperial cult, the wreath on the head always signifies someone
from the imperial family, but in the official art, when it stands next to another sign
or motive, it often has the function of emphasizing the meaning of it.*’

In Christianity, wreath represents the resurrection of Christ and thus eternal
life, apropos the victory of life over death. With this meaning, it has been a pop-
ular motif in art, especially in funerary context.>

46 On Etruscan grave painting from the “Tomb of the Leopards” (about 500 BC,
Tarquinia) revelers with wreaths on their heads were depicted. On fresco “Peleus recogni-
zes Jason” (around 10 AD) Jason with his daughters were depicted decorated with “sacri-
ficial” wreaths. Ceres was represented with wreath of grain on her head.

47 Heads of Faiym portraits are often crowned with laurel wreaths but there
are also examples of olive wreath crowns. (fragment of a male portrait (125-150 AD) is
crowned with an olive wreath (Ao&adn, 1995,181, fig. 120); portrait of Irini belongs to
the period of Caligula rule and the beginning of Claudius, there is a typical laurel wreath
on the head painted with green and ocher color (Ao&aon, 1995, 173, fig. 111). Sometimes
decedents were depicted as members of a certain cult which was marked with its symbol
in the middle of the wreath. (priest of the Serapis cult, had a star of seven rays in his hair,
which represents the emblem of the sun, and is the iconographic symbol of god Serapis
himself (Ao&adn, 1995, 49, fig. 31); young man with short hair and crown which indi-
cated that he was the member of Greek cultural elite, not sportsman (Ao&édn, 1995,76,
fig.67); unusual double motive in the center of the wreath was connected with the cult
of Isis; Portrait of a man, done in natural size iconographically resembles to god Chorus,
who was represented with the laurel wreath (Ao&ddn, 1995,104-105, fig 74).

48 They were painted as grave goods in the tomb of Kerch (III century AD) (Rostovtzeff,
1919, 153).

49 On the olive lamp from the Belgrade City Museum (Inventory number
AA/2930, second half of the IV century) male portrait with the long beard and laurel
wreath is depicted. These two characteristics were helpful during the attribution of this
portrait to the pagan emperor and philosopher Julian the Apostate (Kpynuh, 2011, 361).
On the bowl from the Belgrade National Museum, (Inventory number 146 and 147)
there is the inscription LICINI AVGVSTE SEMPER VINCAS, which is surrounded with
the wreath (probably the laurel one) with the votive inscription SIC X SIC XX on it
(CpejoBuh, 1993, 307). As a signatory of the Edict of Toleration of Christianity from the
311, Licinius took the wreath motif as a sign of celebration of his decennalia. It was ac-
cepted as a form of triumph by Constantine in the wreath of Christ’s monogram, which
is known throughout the Christian universe. Laurel wreath is the crown of the inscription
Felix Romuliana, where the engraved ivy leaves are arranged around the letters (Uanaxk-
Menuh, CrojrkoBuh-ITaenka, 2010, Plan XVI, 67-70).

50 Such a connotation has the wreath wich surrounds martyr inscription from the hall of
three-conchal basilica in Tebesa - IV century AD, Theveste (Feévrier, 1994, P1. CCXLI). On seven
tombstones from Viminacium, there is the wreath depicted (Milovanovi¢, 2001, 109). There are ex-
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Although Christian art and symbolism of the IV century had been already
developed, secular art continued its development in parallel, where all well-
known motives were involved, with all the reminiscences of ancient art.’' The
wreath was not always made of flowers, but it also has its own meaning and signif-
icance if different things were made in that form. One of the finest Roman breads
was made in the form of a wreath and it was called the panis corona (SHA, XL-
VIII, 287). This kind of bread was depicted on the plate of the servant from the
tomb G-2624 in Viminacium (Kora¢, 2007, 99). In this context, this bread is part
of the complex composition of an offering (procession), typical for pagan paint-
ed tombs from III and IV century, where it symbolized a spiritual food for the
deceased. Also the bread in the shape of the wreath (corona, rotola) became an
Eucharistic symbol in early Byzantine art (Mupxkosuh, 1963, 62).

As it was mentioned above, Christian art was pictorially supplied from the
pagan sources, but with the acceptance of Old Testament legacy, which states:
“At that time Lord will be a glorious crown over the armies, and a honorable
wreath to the rest of His people” (Isaiah 28, 5).

It is interesting that in Serbian language the term wedding (“vencanje”, the
origin of the word is “’venac’ which is wreath in English) has been named by the
use of crown-wreaths with which the bride and groom are crowned during the
holy ceremony.” Orginally these marital wreaths were made of flowers, leaves
and vines, according to the wreaths used in the traditional Roman ceremonies,
and later, when developed forms of royal crown were in use, making the metal
marital wreaths began. Various floral motives has always symbolized the future
happiness and blessing of married couple (Crommh, 2006, 38-39).

The cult of trees and plants is one of few ancient cults, with which the
church has reconciled, and that is popular even today. The cult of plant has com-
monly been associated with women, who used to pick medicinal or magical
plants for the holidays (St. George’s day, St. John’s day, Holy Spirit day) and
made wreaths from them.*

amples where the wreath is combined with other vegetative motives. Wreathc are also be visible on
certain tombstones, within semicircular friezes. Within these, smaller wreath, rosette or star can be
set (rosette represented the decedent crowned with wreath, while semicircular archivolt represented
the border between two worlds (MunoBarosuh, 2001, 113). Star represents the astral symbol, apro-
pos universe - place where souls go after the death (Munosanosuh, 2001, 114).

51 About this testifies the mosaics of Roman villa in Casale, (Sicily, Piazza Armerina, IV
century). These luxury polychrome floor mosaics can be compared, by style, with mosaics of North
Africa. There can be extracted the medallion from the bedroom from this villa, the so called “erot-
ic scene” where embraced man and woman are surrounded with the wreath. Also, the same wreaths
are visible on the mosaic of the vestibule, which is surrounded with animal heads (Pace, 1955, Figs.
12, 13). These wreaths are rich with green leaves and decorated with golden strips. On the heads of
“Muses” from Sirmium, there are painted green wreaths (Popovi¢, 2008, 24).

52 Here we are speaking about Serbian Orthodox wedding rite.

53 Again, here we are speaking of Serbian folk rites (Uajkanosuh, 1994, 169-182, 243, 337).
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All these folk practices and rites of today are a reminder, which in an
archetypal sense of collective consciousness, indicates how important the cult
of herbs and a circular, cyclical form of the wreath in ancient past was. Centu-
ries-long, continuous tradition of using wreaths, as well as its later transposition
in the more developed forms, as crowns, not only that mean and symbolize the
same thing today, but are an essential part of our religious and practical life.
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WREATH - ITS USE AND MEANING
IN ANCIENT VISUAL CULTURE

Rezime

Kruzni aranzman od cveca i li§¢a naziva se vencem. Venac je najcesce bio
nos$en na glavi, a bio je predstavljan i u umetnosti: u arhitektonskoj ili slikanoj de-
koraciji, u skulpturi, na novcu ili upotrebnim predmetima.

Prvobitno, venci su bili pravljeni od svezeg bilja. Vremenom su dobijali
razlicite ukrase, a kasnije su ¢esto bili pravljeni i od drugih materijala. Kada su
bili od zimzelenog lis¢a ukazivali su na vecnost i trijumf, a koriS¢eni su u sport-
skim i cirkuskim igrama. Pored darivanja simboli¢kog pobednickog venca, pobe-
dnicima Olimpijskih, Pitijskih i Istamijskih igara su ukazivane velike Casti i na-
grade, poput dozivotnog izdrzavanja, dok su filozofi bili nagradivani samo pal-
minim gran¢icama i vencima.

U kontekstu pobede, venac je ovencavao i glave rimskih imperatora, koje
je Cesto nagradivala sama boginja Viktorija, u likovnom obrazcu koji ¢e kasnije
postati osnova krunisanja u okviru vladarskih ikonografija.

Stekavsi znacajnu simbolicku ulogu, ve¢ svojom primenom u svakodnev-
nom zivotu anti¢ckog ¢oveka, venac je postao i jedan od omiljenih motiva zagrob-
ne umetnosti, gde je obezbedivao trijumf nad smréu. Bilo da krunise vojnika ili
obi¢nog Coveka, ucestvujuci u funkceiji anticke heroizacije ili u zivotu hris¢ansk-
og vernika, on predstavlja pobedonosni znak izabranih, nagradenim vencem sla-
ve. Tako je postao i neizostavan element Hristovog monograma, koji u palminom
ili lovorovom vencu, za vernike predstavlja vrhunac eshatoloske ideje o pobedi
nad smréu i vaskrsenjem.

Tokom svog daljeg razvoja, venci su pravljeni od plemenitih metala,
ukrasavani dragim kamenjem, te odredene vrste kruna, vode direktno poreklo iz
forme venca, tako i dalje podsecajuc¢i moé¢ne vladare srednjeg veka da su svoju
zemaljsku vlast primili od Boga koji je na nebu.
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Da se u podsvesti ljudi neke ideje i koncepti ne menjaju vekovima, a na-
slede ostaje duboko utkano u ono od ¢ega smo svi arhetipski sazdani, pokazuje
i mnostvo narodnih obic¢aja sacuvanih do danas, u kojima je venac taj koji oz-
nacava ljubavnu srecu, zdravlje, zastitu i uvek pobedu.

Kljucne reci: Venac, kruna, lovor, palme, biljke, simbolika, vizuelna
umetnost, paganski, Kristijan trijumf
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TPEIILUHM [IBETOBU N3JIA3ERET CYHIIA
(KAMUKA3E)

Pe3ume

Cumbonuka wpewruHux Yeewlosa upodiceld je ¢gpesHy jauancky pemuiujy u
Mmutaonoiujy. Jlattiuye osux yseitiosa cy tpegciiasvane 6e3y usmehy 60xicanciiasa u byqgu
a ucitiogpemeno cumbonucane dicusotiny enepiujy. Kao wmaxeu, wipewrsunu ygemiosu cy
ounu u cumbonu wuciioilie, oganociiu u xpaopociiu. Taxo je 08aj yseit Hociao CUHOHUM
3a gpesne xpabpe paiinuke (camypaje) Koju cy y c6akom WIPeHylKy ounu ciipemuu ga
Honodice dcugotll 3a iociogapa u omiapubuny. Kpiieosarse dcugoilia 3a camypaje je ouna
ceettiurba ¢ 003upom ga je yap upegciiiassao oulenomeopeno ooxcanciteo. M yipaso
¢y cun Jcugoitia (Oyuugo) 08ux HeyCUpauueux patiHuKka u peruiujcku CUHKpemiu3am
usspwUIY Upecygan Yiluyaj Ha Kamuxase, jauancke uunoie camoyouye. Pey kamukase,
ipegciiasma ,,60cancku gelliap “ xoju je upema upegary ciacao jauancka ociipsea
wwlokom monioscke Hajesge tog Kyonaj Kanom. Bugeswiu ga je nemoiyhe ogbpanuitiu ce
0g mohnujei neiipujaitiesva, Amepuxkanaya, Jaianyu cy jow jegHom dceieau ga io306y
ooioge y tomoh. [lunitiouzam xao wWpaguyuoHaiua peauiuja, oyguzam u xpuwhancitigo
oguipahe tupecygHy yioiy y ceeciliu jaluancKux Uuiowla Kao witlo ce u 8Ugu U3 muxoeux
oupowtuajHux uucama.

Kibyune peun: oOygusam, oOyuiugo, Kamu, Kamukaze, Kogo, camypaju, mpeurbumu
yeeuiosu, xpumhaﬂcm(;a, UWUHTLOU3AM.

Vuuwinuhy jeguum ygapyem cee nelipujailiesscke cHale, gyio ce YyeKano Ha
oeaj gan. Eeo bpoga na nemupnom mopy koia hy docnaitiv y yapciieo Mpuieux.
Jleitiehy 3ajegno ca ceojum gpyiosuma notpecajyhu jymiaprou iogeiiapay, bayuhy
ce Ha genuke Opogose iydehu ce y wanacuma. Kaga ce 38yk excilnosuja 6yge opuo
Hebom otietti iy mucauitiu o saiiperoj najesgu [lepn Xapbopa u eugeitiv oipomue
Hellpujaitiesbcke Opogose Kako HIOHY jegan HaxkoH gpyiol. Ygapahy u garey u nohy
u cypsailiu ce Ha OIpomHe Helpujailiesbcke Opogose, Hallag fie builiu yciiex Koju
he paguo dpenocuiiu. Y najeenuuanciieenujem ceewiom paiiy Mcuioune Azuje
obaseszyjemo ce ga ympemo, nagajyhu xao wwipewrsunu yeetosu. Iowinyjiie nac,
MU cMO Kamukasze.'

1 U. Eppstein., (1987) School songs before and after war. From ,,Children tank soldiers *
to ,,Everyone a good child*, ctp. 441-442.
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Kamukase o3nauaBajy ,,00aHcku Betap, TajdyH, koju je y Cpenmem BeKy
(1281. romune) paszbamao ¢uory Kybiaj Kana HamepHy J1a OCBOjH apxuIeiar
Usnaseher Cynna.? [IpeMa Jerenmm, oBaj CHa)XHH BETap j€ Pacyo0 MOHIOJICKY
¢roTy HakoH WTO ce janancku nap Kamejama nomonno 6orumu Amarepacy na
cauyBa cBOj Hapon.® OBaj morahaj Jamanmu cMarpajy jacCHOM MaHH(ECTAIU]oM
,HeOecke 3amTuTe M O Taja ce clacaBame IapCcTBa TMPHIHACYje KaMHjuMa
(myxoBuMa u O0XKaHCTBHMA).

C jecenu, 1944. rogune, TokoM nocnenmux (asza J[pyror ceerckor para,
AmepukaHIU cy npunpeMany MohHy (UIOTY y HaMepH Aa IPeoTMy (HIHITHHCKA
OCTpBa KoOja Cy OWJia IOJ jallaHCKOM BIalhy, ¥ Jia Ha Taj HAYMH JuIlie JamaHn
jeIHOT BaXHOI CTparemkor Geaema.! UMHMIIO ce caMO YIUIMTame ,,Cyl0uHe"
MOXKe Ja cripedd paszapajyhu amepnuku Tamac. Kako Ou ce m3berna omacHOCT,
jamaHcKke BOjcKOBoOle Cy HamepaBaje Ja ITOHOBE BOJIIEOHE pajmbe Koje Cy mpe
cellaM BEKOBa cIiaclie 3eMJby OJ] MOHTOJICKE Haje3Jie. 300T Tora je JIoHeTa OJuTyKa
na ce popMupa crienrjaiHa jeJMHnIa Koja he, nHaue, OcTaTH IMo3HaTa Y PaTHUM
aHaJIMMa TI0JT UMEHOM kamuxaze. [loceOHOCT OBaKBe jeJIMHMIIC OWJia j& y TOME
IITO je CBAaKW HEH MPUIAJHUK TPeOano Ja TOJOXKH XKUBOT TOKOM MHCHE y
Ba3ylIHUM HamaauMma. Tako (opMupaHa jeTMHUIA je UMalla 331aTaK Ja MOTIYHO
OHecnocoOM amepuuke Hocaye aBHMOHAa M Ja JamaHnmuMa omoryhu cUTypHY
mobemy. be3 o03mpa Ha 3HauajHy HagMoh HempHjaTesba U TOTOBO OC3M3IVICHHY
parHy cutyanmjy omepanmja [llo (mobema) je cacBuMm ycmena. by je y jymy
1944. ronuHe, oprann3oBaia BpXOBHA Lapcka KOMaH/ia MOIITO ¢y AMEpHKaHIIU
MpoOMIN MHUPOKY JWHHU]Y OTIOpa Koja ce Hamaswia y 30HM Hose ['Buneje u
Mapujanckux octppa. CylITHHa IJIaHa OBE olepanuje Ouo je McToBpeMeHa
onOpana HamagoM. QUIUNHUHU Cy TpEACTaBbald 30HY OmiIydyjyhe OwuTke.
[Ipema munubemy ammupana OHAIIN]A jeIUHE MeTox 0opOe koju 6u M3nazehem
Cynny omoryhuo ondpany Ouo je ocHHBame moceOHe caMoyOmIauKe jeJUHHULIE.
YocranoM, TakTHKy ynarama (flauailiapu, ITO 3HAYM ,,CyAap TeuMa™, JaaKie
HEMOCPEIHN, CaMOXKPTBYjyhu Haman) Beh cy KOpUCTHITH jalTaHCKHU TTHIIOTH TOKOM
BazAylIHUX OopOu mporuB MohHWjuX amepuukux OomOapaepa b-29 koju cy
NPEKPHUBAIIN janaHcko HeGo.’ [Ipomena je Guia y TOME IITO Cy YMECTO aBHOHA
MeTe cajia MoCTaJid OpOIOBM HOcauu aBUOHA. Ajnmupan Macabymu Apuma je,
Tako, 16. oktoOpa 1944. roguHe TpeABOAMO ,,HEOSCKY eCKaapwiy' y Hamamy
Ha aMepuuKy nauuuuky (IoTy, U MpBH ce 0aMo HAa aMepUYKH HOCay aBUOHA
,»@PEHKIMH" y MOTIYHOCTH Ta MMPHU TOM YHHUINTHBIIHN. 3BAaHWYHA Hapenda aa ce
odopmHu crienyjaiiHa jequHuIa moa uMeHoM Kamuxaze Toxyoeinyy Kolexuitiau

2 T. Mozai.,(November 1982) The lost fleet of Kublai Khan, National Geographic, v. 162,
n.5 crp. 636-638.

3 S.R. Turnbull., (1977) The samurai. A military history, New York, ctp. 93.

4 O pary y [Mauuduky nucao je V. Ferreti,. /] Giappone e la guerra del Pacifico, 1 Viag-
gi del Erodoto, 10,29,1996, 126—-129. AyTtop u3y4aBa Ha HICTOPHOTPa()CKOM IIaHY ,,lIapaJeITHA paT
Wznaseher cyHia“ ka0 MOMEHAT TAKMHUYEHa ca 3anaoM.

5 M. Pinguet,.(1993) Voluntary death ih Japan, Cambridge, ctp. 225.
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(Crnenjanau Hamaznauku ofpen OokaHCKOT BeTpa) uszaara je 20. okroopa 1944,
romune.’ Opuunp Puxen VHoryhu je mpemioxmo ma ce HOBa jeJMHMIA 30BE
»Crierjanae cHare OoxkaHckor Berpa* wim [lumily Toxouwiau. Tepmun [Lumity
je Ha HajOpMaTHUjU HaUMH M3pakaBao M3roBop ABa nojMa Kavu u Kase. Bbera
je TpBU yHOTpeOHO 3allOBEJHMK jeJWHHIIC M3TOBOPUBIIN: ,TIOTPEOHU Cy HaM
Jbyau Kamukasze®.” CBM THIOTH-I00POBOJBIM TPEACTABILAIM Cy CMPTOHOCHO
opykje koje he 6uTH ynoTpeG/beHO IPOTHB M3a0paHMX LU/bEBA M JIOKauuja.®
Onwumm je O6uo yOeheH na oBa MOTIyHO HOBa CTpareruja, U3BaH yoOHUajeHUX
MoJieJia BOjHE JIOTHKE, MOXe Jia cllacH JamaHue of MOTIyHOT Iopasa: ,,Craceme
Halle oTayonHe, KaKo je pekao, ,,y pykama je O0)KaHCKUX BOjHHKA™ (wunileu=
OO)KaHCKe jenHUIIE; itlemileu = HeOecKe jeTNHUIE). JEANHO KPTBOBAE JKUBOTA
HaIIUX MJIaJIX BOjHUKA, KOju he ce OanmuTh Ha HempHjaresbcke OpPOIOBE, MOXKE
J1a pacTepa HeNpHjaTesbeKy (IIOTY U JIOBEIE HAC 110 KoHauHe nodese.” Janancku
aJIMUpal HUje HU HajMame CyMmbao Jia he OBH Miaau J0OpOBOJBIN H3BPIIABATH
Hapehema. ,,Ima i Behe gacTu 3a jelHOT caMypaja HETO JIaTH JKUBOT 3a mapa 1
oTtay6umny?«."

3a koMmaHanTa Tokoitiauja NOCTaBJbEH j€ BUIlcaAMUpall Yraku. BojHuim-
KaMuKase cy n1oounm nocebne ynudopme. Ha pykas u Ha rpynu nijaBe HHJIOTCKeE
0Jy3e MPUIIMBEHO je celaM IyrMaid YKpaleHnX ca 1o TpH Juctuha ipeursunol
yeeitia. [Ipexo Oiy3e cy HOCWIM O€jly WM LPHY HEPEMOHUjATHY TYHHUKY a OKO
Bpara CBHJICHE MapaMme Ha KojuMma cy Ouiie MCUpTaHEe TPaAMLUOHAIHE H3PEKe:
,»AKO KO O Bac 3aTpasku HEIIITO JIa My K)KETe O TIPABOM jallaHCKOM Ty XY, TOKa)KUTE

6 R. Inoguchi -T. Nakajima, (1951) Kamikaze Tokubetsu Kogekitai Tokyo. ITpema mMu-
nueery bopha bonannna y kmu3n - Kamukaze, Milano 1973, 20 — naeja o cTBapamy camoyOu-
JIAYKUX jeTHHIA TTOTeKIa je of Opoackor karnerana Enhnpa Joa, koju je kpajem jyHa 1944. ronuHe
II0CJIa0 JIeTellly MOPCKOj KOMaHAM Y KOjoj je UCTaKao ,,J]a HeMa BHIIE BpeMeHa 3a HaJame 1a he-
MO YHHIITUTH MHOTOOPOjHE HEMpHjaTes/bcke HOcaue aBHOHA. 3aTO MOJIUM Jia Ce IITO Tpe ohopMu
CTelMjalTHa Ba3IyIIHa jeIUHHLA YHMjH he ce MHI0TH AUPEKTHO OaraTé Ha HelpHjaTesbeke OpogoBe
KOjU HENPEKUIHO NMpUCTHKY. JKenum a npey3MeM JIMYHO KOMaHAy HaJl OBUM jeanHunama‘. Me-
hyrnm kxaneran Jo HUje cTHTao Ja mpey3Me KOMaHIy HaJ OBHM CHarama: IOTHHYoO je 25. okToOpa
1944. ronuHe nctora nana kajaa he ce mpBe KaMuKa3e )KPTBOBATH y OWIH Ko JlejTa, MPHUITMKOM I10-
Tararma 0poza KOjuM je KOMaH/10Bao.

7 A.J. Barker., (1971) Suicide weapon, London, ctp.74.

8 Omepanuje KaMHuKa3a BOAUJIE CY Y CUT'YpHY CMPT. 300T TOra Cy, BpXOBHH 3alI0BEIHULIN
OJUTYYHIIH J1a OBE (JopMalirje OCHMBA]y Kao jeJHHHUIIC T0OpOBOJballa a He Kao CIICIHjaTHE jeTHHHIIS
napcke ¢IoTe, yMju Cy peoBH W3BpILIABaIM Lapcka Hapelhema. 300r oBora Tokoilaju Cy cavntba-
Basu 100poBosbLd. O 100pPOBOJLHOM MPUCTAHKY muiioTa usHocH J. Croitoru., (2004) The Martyr as
a Weapon, The Historical Root of a Suicide Bombing, Miinchen, ctp.45—49.

9 E. P.Hoyt., (1983) The kamikazes, New York, ctp. 11.

10 VY movetky Cy HEKHM NMHJIOTH OTYYWIN J1a C€ yCpeacpeae Ha HelpujaTesbeKe UIbeBe
camo y ciy4ajy aa Oyay noroheHu u 1a Hemajy moryhHoct aa ce Bpare y 6a3y. Hemyro mocie to-
ra, 1a Ou ce m3bera ABOyMJbCHA MMUIIOTA, PE3epPBOAPH IHUXOBHX aBHOHA Cy MMalld FOPHBA CaMO
3a omyasak y jeqHom mpasiy. M. Okumiya-J. Horikoshi-M. Caldin.,(1958) The Zero Fighter, Lon-
don, c¢tp.326. T'ogune 1945, 16. aBrycra HakoH npeaje Jamana, aaMupalt je U3BPIIHO PUTYATHO Ca-
MOYOHCTBO CEIyKY, OCTaBJbajyhin TeCTaMeHT y KOME je TPaknuo OIPOINTaj Of eupeja (JyxoBa jyHa-
Ka) wioxowiauja. R. Inoguci-T. Nakajima-R. Pineau.,(1994) Kamikaze tokubetsu kogekitai(Divine
Wind), US Navale Institute Press ctp. 284-285.
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MY JIUCII gue/be Wipeuirse Koja CTOjU Ha CyHIly", win 4emhe: ,,Tpewrsun yseii
je npeu Mehy nBehem, Tako ucTo je u paTHUK npBu Mehy Jpymuma““. CynduHa
Jamana je crtaBibeHa y pyke Kammkaza! BpXOBHM MHCIIEKTOp Ba3IyXOIJIOBHUX
cHara apcTBa o0paTHO ce MPBOj TPYIH KaMuKasa cieaehum peunma: ,,L{apcitieo
ce nanasu na ipexpetinuyu. Pagu ce o tiobegu unu o tiopazy. Ilpee camoyounauxe
Jeguruye, pewierne ga 3agooujy tiobeqy cHaiom gyxa, nosyhu he 3a cobom, ceojum
ycilecuma, Hoge jegunuye. 3a eac ce youuiiie He NoCiiassa uuinarse ga au hetie
ce epatuuiuu dcueu. Bawa gyocnociu je ga 3acuiyprno ympeiie. Bu heiiie ympetiu
Qusuuxu anu He u gyxosno. Cmpill jegnoi og eéac buhe poherve MUIUOHA gpPYIUX.
Hexa nuxaxea nemapnociti we ometiie eauie gexcoe unu owiieitiy 8aue 3gpasve.
He cmeine ociiasuiniu, iionrazehu Y 6euyHoCll, 3a cobom Huwita 3a yume ouciue
saoicanunu. Jow jegHy peu: He cme OULMU HUKAKSUX UCHAgA V 8aAUO] JHcypOU
ga ympeiie. Axo He naleitie Jcemenu objexaiti spaitiuitie ce nauipai. Cregehel
wyiia heitie umainu euute cpehe. Mzabepuitie cmpiti Koja he goueiliu Hajeuuie
pesyninaitia. !

VY pemoBe KaMukaza Cy CTH3ajiM JOOPOBOJBIIM M3 CBUX POJIOBA BOjCKE.
Kachuje je mpuBmierwja na ce MOCTaHE MPHUMAIHUK THUX jeIWHUIA Owuia
npomupeHa u Ha nuBwie. [lpujaBpuBanu cy ce muaauhu u3 Tokuja u yuTaBe
3emube. Kammkasze cy Hamme, joll 3a »UBOTa Owie yBpiutaBaHe mel)y Oorose.
ITopoaume kammkasza Owiie Cy TMOCEOHO IICHeHE W Jgo0ujane mpBa MecTa Ha
CBEUAHOCTHMA, a oOHujaie cy Takohe u OOMMHH]ja Clle/IoBamka U MeH3Hje, CIINKe
Cy MM CTaJIHO W3JIa3uiie y HOBMHAMa, Ia je Oopeosi 0OroBa M Xepoja KaMuKasa
O0MO YIOTIYHEH M MaTephjalHUM IoBJacTHIama. lIpBa 3BaHWYHA MECHja
HOBOOCHOBaHe jenuHuIle Ouia je 25. okrodpa 1944. ronune.

HeoueknBaHO 1 pa3opHO jeAMHUIA je Hamaja AMEpUKaHIIE H OCBECTHIIA
WX 0 TOCTOjamy Kamukasza. buin CHMOHC, KOjU je Y TO BpeMe OMo MexaHudap
Hocaya aBuoHa ,,CeHTu* (Santee), MI0BMIIA KOj€ je KPYkuiIo JlejTckum 3amuBom,
y Onu3uan OunnnuHa, TOMUCIHNO je Yy IPBOM TPEHYTKY Haraja Jia je y MuTamby
rpemika: ,, MUCIHIIN CMO J1a C€ paad O JISTHIIUIN KOjy MUJIOT HHUje ycIeo aa 0p30
noaurue. MelyTuM, kazia je HaKOH Tora Jipyra JISTHIUIA [ana Ha Opoj CXBaTHO
caMm Jia ce HHUje paauiio HM O KaKBOj I'pEIIld HUTH WHHIMJaTUBH I10jCMHIIA.
3akspydno cam Jia JarmaHI HUCY MOTIIH J]a CMIECIIE HUIIITA TOPE IITO O1 y3ApMalto
MOpaJl aMepHYKKX BOjHUKA®,'?

[IpaBuna koja cy HalaXkUBalla OHE MIJIOTE KOJU CY YIPaKbaBaJld OBaKBY
BpPCTY MMOCEOHOT KPTBOBamka BOJIE TTOPEKIIO O IPEBHE OPHjEHTATHE TPAITUITHje
Oyuugo, TaKTUKE KOjOM Cy JalmaHIM HACTOjasd Jla HaJOKHAJ/le HelOCTaTKe WIIH
HH(PEPUOPHOCT paTHE OIIPeMe IyTeM KPTBOBabA JbYAH. TOKOM PYyCKO-jallaHCKOT
para (1904—1905), na nmpumep, BOjHUITH KOjU Cy OWITH HAOPY>KaHU cCaMO MadyeBUMa
Oamanu cy ce y jeHOj OWIM Ha HempHjarelbCke MUTpajbe3e He obasupyhu ce
HUMAJIO Ha TO Jia hie u3ryOuTH *®uBOT. be3 cyMmbe, paJuiio ce 0 CTpaTeruju Koja

11 J. Barenxauc.,(2011) Kamuxase-tiunowiu camoyouye. beorpan, ctp. 85.
12 K. Scherer., (2001) Kamikaze, ctp. 117
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je Ouna ion odajama. CyoueHH ca HEM30€KHUM IOPa3oM U MPelajoM IITO je
MpeJICTaBJbalIo HajBelly CPaMOTy U MOHMKEHE BOJHUKY j& OBAKBO CAMOXKPTBEHO
yMHUpame MpPEeACTaB/baI0  jeIMHY MOTyhHOCT 1OCTOjaHCTBEHE CMpPTH U
criacaBarba 4acTH. Y CBAaKOM CIy4ajy, HUKakKBO ,,000kKeme H1je omino odbehano
Kako OW MOKpEeHys o MJaJe BOJHUKE Ka TakBoj cynOmHH. Kammkaze ce HuueMy
HHCY Hajaie, 4ak HU nodenu. OHU KOjH Cy JKPTBOBAJIM CBOj€ JKUBOTE, TIOBYKIIN
cy u npyre 3a cobom. IlITo ux je BuIE ymupano, npexusenn cy ocehamu cse
Belly cpaMoTy U JKeJby Jia clielie OHe Koju ¢y yMpin. CIUCH KOjH Cy TPHIaIalu
OopuyMa jenmuHUIA iioKowlay jaCHO OTKPHBAjy Jia je OBO jelaH O OCHOBHUX
pasiora 300r KOjUX Cy ce JJoOpOBOJBbIM NpUjaBibuBaiu. Huje ce paguio camo o
TICUXOJIONITKOM TIPUTHUCKY KOjeM Cy 0e3 CYMIbe BOJHUIIA OWIM M3JI0KEeHH, Beh 1 o
TOME J1a C€ HUCY MUPHJIH Ca YHEH-CHUIIOM J1a he cauyBaTH COTICTBEHE KHUBOTE JIOK
OKO FbHX OCTaJIM CabopIIH KPTBY]Y cBoje. CMPT je ocTaia OMUJbEHA Caly THHIIA
IIIJIOTa, O TOME YBEPJHUBO CBEJOYE IOJAlM O MOpacTy Opoja perpyToBaHUX
100pOBOJbala U JICTE YeKama. '

Paszeoj janianckol gyxa (Huxon ceuwiun) 6yuugo u kogo

ObGjammeme (heHoMeHa 300T Kora je CTOTHHE MIIaaux JamaHana gaino
JKUBOTE 3a OTAlIOMHY, Y HCTOPHJCKOM TPEHYTKY Y KOM je OWJIO OYMIJICIHO
nma he mcxom cykoba OWTHM HEraTWBaH IO JamaH, 3aAWpe y MHTHMY jallaHCKOT
MEHTAJIUTETa ¥ HEU30eKHO yKa3yje Ha jarraHCKh 00pa30BHU CHUCTEM.

Janancku camypaj, mopea ¢QuMUKe cHare W pyKoBamba OpYXKjeM,
YIIpaKikHaBao je TyXOBHE BEXKOE KOje Cy CMaTpaHe U HajBAKHUJUM JIETIOM OOyKe.
Hujenan cuctem HHMKaza HHje OMO y CTamy Ja CTBOpH HardoBeka. Mmak, y
jamaHCKOM cily4ajy, 00pa30BHA METOIOJIOTHja KOja C€ y OCHOBM 3acHMBaja Ha
o0OpeauMa 1 9OBEKOBOj CII0O0IHO] BOJBH, yCIIeNa je 1a CTBOPU JTyOOKO MHCAOHY
oco0y Koja ce Ha 00JHOM TOJBbY IIpeTBapana y 3actpairyjyher patauka. berosa
XpabpocT Koja ce 4ecTo MCIoJbaBaia Kao (paHaTH3aM H MPE3UParhe CONCTBEHOT
YKUBOTA Y KOPHUCT AYKHOCTH (Iupu) OMIIa je IMOoCIequia OHOTa IITO JarmaHIy 30By
ceuwun Kjouxy (JTyXoBHO 00pasoBam€ MIIM JyXoBHa Bex6a).'* Hu oBaj uspas
HUje JIaKO MpeBeCTH. TepMHH ceuwur, OOUYHO CE IMOBE3yje ca yMOM, TYXOM
WM HaMepoM. AJTH KaJia ce Ta W jOI jeqHa UMEHHUIIA ceututn U KjouK)y KOPUCTE
3ajeTHO KapaKTepHIIly YUTAB OHAj jallaHCKH IyX (KOjU ce IpyKUIHje UACHTUDUKY]e
W3Pa30M HUXOH ceuntur) Koju 00yxBara U MOCIeIUIe MaTPHOTCKE U TIOJIUTHYKO-
penmurno3ne npupose. [TocMarpame dOyuuga Kpo3 TOCIEAHIE eTUIKE TIPUPOJIC U
ydema Kogoa Koje je 1iapa CTaBJbalio Ha TIPBO MECTO OOJIMKOBAIH CY MEHTAIUTET

13 M. Pinguet., (1993) Voluntary death in Japan, ctp. 227.

14 W3pa3 iupu (He nocnoBHO: ocehaj Ay>KHOCTH MM OATOBOPHOCTH) TEMIKO j€ MPEBECTH
Ha MHJIOEBPOIICKE je3HKe. Y CamIaCHOCTH [0jMa [upu CBaKa CTBAp Mopa Jia Oy/e )KPTBOBaHA HA OJ1-
Tapy Ay>KHOCTHU. [ upu ce IPBEHCTBEHO 3aCHUBA Ha JyXy OJAHOCTH TO jeCT Ha CaMOXPTOBamy. T.
Harada.,(1929) Japanese charachter and Christianity. A study of Japanese ethical ideals as com-
pared with teachings of Christianity. Pacific Affairs, 2(11) 693—698.
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KaMHKa3a y UCTOPUjCKOM TPEHYTKY Benuke Kpuse. [la Ou ce moTmyHo pasymeo
OBaKaB HAYMH Pa3MHIILIbaka, (MPOXKET POI0JbYOMBUM OcehamuMa a y ICTO Bpeme
1 JIyOOKOM PETMIHO3HOM OaHoIIhy Iapy M HapCcKoj MOPOAUIN KAa0 MOTOMITHMA
Oorume Amarepacy omaHoinhy, Koja je WIIa Tako JAJEKO Ja ce oriiefana y
JlaBamy COINCTBEHOT KHMBOTA 332 KHUX) Tpeba ce YKpPaTKO OCBPHYTH Ha CallpiKaj
rope HapedeHHX MojMoBa Oyuiugo u kogo. Toxom Cpenmer Beka y Jamany je
MocTojajia APeBHA JI03a PaTHUKA MOJ UMEHOM camypaju. CaMmypaju cy clequin
KOJIEKC TOHAIama 6yuiugo (MyT paTHUKa)'® KOjH je 3aXTeBa0 MOTIyHY OaHOCT U
MTOCITYIITHOCT CBOM TOCTIOAAPY HITH 1apy, (KOjH je CMaTpaH Heloipeuusum O0iom)
CBE 710 KPTBOBaa CONCTBEHOI XXUBOTA.'® Byuiugo je 4MHHO CPXK jamaHCKor
oOpa3oBama. YYHTebU Cy TMOIydYaBadl METOAOM OVHOYpjogoa (IBOCTPYKOT
IyTa), TO jeCT METOJIOM ITMBWIIHOT M BOjHOT oOpazoBama. O0a meTona cy Omia
HEOIXO[HA 3a CTBapame JUYHOCTH, Kao MYIIKU (6ygo = MeTon OOpHIauKHX
BEIITHHA) W JKEHCKH MeTox (6yH = TpeQumeHa yYeHOCT: KHHMKEBHOCT,
¢unocoduja). OBH METOIM HUKA/Ia HUCY MOIJIH TIOCTOjaTH OJIBOjE€HU I1a je u Mehy
BUMa OMII0 HEOTIXOIHO YCIIOCTABUTH CKIIA/.

[IpaBu Jamanar je 6o JbyOuTEsh IETIOTE, OCETIHHBA U JbyOa3Ha 0coda Win
Kako ra je neunucao I I.Posiej: ,,ABOpjaHNH TOCIIENHHX JaHa Teproaa XenaH
(794-1185)*."” OBaj nyr je 6uo myt myapoctu.'® Ha npumep, Tokom HamGokyho
nepuona (1336—1392) nopen nokasuBama BOjHE CIIOCOOHOCTH (6)) paTHULIU Cy
HACTOjaJM J1a OJpKaBajy KyITypy (O6yH) M MOpalii Cy Ja BIajaajy My3WIKOM U
necundkoM ymertnoihy." TIpaBuiio je yCTaHOB/BEHO HU30M OAPENOH M IIyTEM
ce/laM JIyXOBHHUX Hauelia (Koje joIl YBEeK Halaxmbyje Oyuiugo) iu: ,,Kajaa CUTyarmja
HaJlaKe Jla ce yMpe, OHJ/Ia Ce MOpa YMpETH'; jy: ,,BeIITHHA U XpaOpocT 000jeHn
JYHaIITBOM®; juH: ,,CBEOINILUTE YOBEKOJbYOJbe* (Y OBOM Cilyuajy JbyOaB mpema
oTay0uHM); peu: ,,ACIIPaBHO IMOHamIamke™ (M3BpIIaBambe Hapehemwa); Maxoio:

15 T. Carapa je mpuMeTHO Jia HaKO Cy C€ HEKH aCHeKTH ,,pailiHuyKol iyilia“ Pa3BUIH TO-
KOM CpPE/ICT BeKa, TEPMHH OYIIUIO CE MOjaBHO camo TokoM mepuona Jemo (1603—1876), kana je
KOH(Y4HjaHCKa €THKA 3aCHOBAJIa HOBY MOPAJIHY OCHOBY PaTHHYKOI' yXa IO3HaTy Kao wiugo. Ha-
Beziero y E. Ohnuki-Tierney., (2002) Kamikaze, cherry blossoms and nationalisms: the militariza-
tion of aesthetics in Japanese history,Chicago, ctp. 123. O Bymny mel)y orpoMHOM JUTEpaTypoMm,
1. Nitobe, Bushido,www.theresa. co. jp./nitobe/nitobe. htm; T.Yamamoto.,(1979),Hakagure, The
book of samurai, New York; T. Cameron Hurst I1I (1990), Death, honor and loyality ctp. 511-527.

16 C. Blomberg., (1991) Between Hachiman and Buddha: bushido and the traditional re-
ligions in feudal Japan, Vol. 27, 21-39. E. J.Drea., (2003) In the service of Emperor: essays on the
imperial Japanese army, Lincoln.

17 G. G.Rowley.,(1997) Literary canon and national identity. the tale of Genji in Mei-
jiJapan, Japan Forum, vol. 9, ctp. 1-15. [Tepuon XeuaH je npeacraBibeH Kao ,,[pelimbiHa necma’
cTapor jarmanckor pexuma. J. Kitagawa., (1990) Some reflections on Japanese religion and its re-
lationship to imperial system, Japanese Journal of Religious Studies, 17, 2-3, ctp. 129-178. Heny-
ro nomro je uap Kaumy npemectuo npecronuiy u3 Hape y Tokuo (794.roauHe), cTapu HapcKH CH-
CTEM je IOCTUTA0 BPXYHaIl.

18 T. Deshimary.,(1995) Lo Zen e le arti marziali, ctp.54-55.

19 E. Ohnuki-Tierney.,(2002), Kamikaze, cherry blossoms and nationalisms: the militari-
zation of aesthetics in Japanese history, Chicago, ctp. 32-33.
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,»[IOTITYHa UCKPEHOCT"* (I0CIIEIHOCT CONCTBEHUX JIeNIa); Meujo. ,,9acT U claBa’ u
wyiu: ,,omanocT* (6oxanckoM napy).2’

[Touetkom XX Beka, jarmaHcku uHTenekryanan Wuano Hwurobe (1862—
1933) monoBo je 00paaro ApeBHaA yuewa Oyuiuga y cBoM neny ,,I1yT parHuka u
Tprosara‘“ koje je Harrcao 1899. ronquae. Octajyhu BepaH janmaHCKO] TpaguIdju
U OMMYMILEH HOME, ayTOp je IIyT paTHUKA NPEACTaBUO Y aHTUMHIMTAPHCTHUKOM
nyxy. Mnak, nunrdeB mojoxaj je yop3o mao y ApYrH IUIaH a KEbHra je rmocraina
300pHUK jalmaHCKOT HAIMOHAJTW3Ma W Ha Taj HAa4YWH, 00e30emmia eIeMeHTe 3a
Pa3BOj MaTPUOTCKOT aKCUOMa ympeiiiu 3a yapa u omauouny. Ilpeodparusim ce
yop30 y xpumthanctso, u npernocrassbajyhu aa he ce yop3o u3rpagutu TpajHu
mehynapoman mup HutoOe je HacTojao ga mocpenyje m3mely mosumwje 3anama u
nosuuuje Uznazeher Cynua. M3mehy 1906. u 1913. ronuHe TOKOM CBOje HacTaBe
Ha Llapckom yHuBep3utery y TOKH]jy, OTOPYEHO C€ yCIPOTHBHUO HAIMOHAIHO]
TIpoTTaraHay, cyrepurnyhu ma omagnHa Tpeda a Jo0Hje MHUPOKO 00pa3oBamke
YHHBEP3aJIHOT KapakTepa. tberosa pasmMunbama 1 HacTaBHa ITPaKca J0YCKaHU Cy
KpUTHKaMa M OITyk0aMa, HapOYHTO O]l TPHIIAJHUKA EKCTpeMHE JecHuIle. Tokom
BpeMeHa, MelyyTuM, 1 cam HuToOe je cBe eHeprudHuje yCBajao MaTpuoTH3aM U CBe
ce BHILE MHTEPECOBao 3a Hamaze crojba. [IoHOBO je pasmarpao ApeBHU OVulugo
u3 nepuona Meuhu u ycBajao Hanase KOMIAPaTUBHHUX CTy/IWja IMOMMara para.
Hayunuuy HanMoHAJIHMCTH Cy, ca CBOje CTpaHe, OOHOBWIIM H3/ama M3 IepHona
Tokyrasa (1603—1867) kopuctehu ux aa MOTKpene COINCTBEHE TBpIme. Mehy
HAjUUTAHHUjUM PaJioBUMa, 1moceOHO ce m3aBaja ,,.Xalaxype “, neno T. Jamamora
3 1716. roquHe, Koje je MmocTano KaHOH OOHOBJBEHOT Oyuiuga. Heku macaxu y
HBEMY HEABOCMHUCIICHO Cy aBaJIM 3Ha4yaj BOjHO] KPYTOCTH, HCTOBPEMEHO TIOHOBO
rmo3uBajyhu Ha My>KHOCT myxa (Iupu), Ha )KPTBY B omaHocCT (uyiu) napy (Tenno):
»MIcHja camypaja ce cacToju y yMHupamy*; ,,BAXKHH]E je YMPETH 3a rocroapa
(gaumjo *' wnu itienro) Ha 6OJHOM MOJbY HETO YOMTH HETpHjaTesba‘; ,,CyIITHHA
CaMypajCcKoT ’KHMBOTA je Jja MOHYAN CONCTBEHH KMBOT CBOM rocrozapy 0e3 okie-
Bama“.?2 HuT06€0B0 €10 HUje NeTaJbHO PACIIPaBIbalio HACONOIIKY HUT OCTaIHX
CIMCA, LITABUILE OTBOPEHO j€ UCTULAJIO jallaHCKO JEAUHCTBO y Ovuugy: ,,Bute-
MTBO (Y SHIVIECKOM TEKCTY mrtamnanom 1912, rogune, Oymumo je mpeseieH Tep-
MUHOM chivalry) je CAMOHHKIIN jalTaHCKH IIBET, jeTHAK CBOM 00€JIeXK]Y, ipeutrbl-
Hom myniosbKy . Hayununia Emuko Onyku-Tueprej je nmpumernia xako je Huto-
0e TepMUHOM ,,CAMOHMKIIH * HACTOjao Jla yKaKe Ja KopeHe Oymmaa Tpeda Tpasku-
TN y Oyau3my, IuHTON3MY, KoHbynnjeBumM n MeHITHjeBUM yuehnMa, HaKo IIHH-
TOM3aM Kao jeinHa JoMaha janancka peurija IpeicTaBsba HajBaKHUjU (hakTop.>

20 T. Deshimary., (1995) Lo Zen e le arti marziali, Milano, ctp. 19. Camypaj xoju Ou mor-
MyHO HUCITyHHO ,,IPAaBHUJIO" YaK M IOCIIe CMPTH OM cauyBao COINCTBEHY YacT.

21 JocnoBHo: ,,Benuko ume™. Tocrnomap mpoBoHIHja, HApOUnTO Toaceha Ha BIacHUKA
€BPOIICKHX (eyna.

22 E. Ohnuki-Tierney., (2002) Kamikaze, cherry blossoms and nationalisms: the militari-
zation of aesthetics in Japanese history, Chicago, ctp 124.

23 Bwau ucro crp. 125
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TakBo Tymaueme noTkpersbyje jomr 1931. roqune u Puuapn [lonconbaj ®dane:
I IpeMa MOM pa3ymeBamy, OyIIHJIO je MPOM3BOJ IIMHTOA HAKO CE HE MOXKE CMa-
TpaTH CIOHTAHOM MojaBoM. M3mel)y ocTanor Oymmmo ce Moxke MpeBecTr TepMH-
HUMa Kao LITO ¢y BUTEIITBO (chivalry) unu oganoct (loyalty).” Konuent natpu-
otu3Ma y JanaHy npejcTaB/beH je IMUHTOM3MOM jep Ce HUKO HE MOXKE Ha3BaTH
IIMHTOMCTOM, a JIa IPBEHCTBEHO He Oyze marpuora.’* ¥V jemnom crmcy m3 1933,
ronune, Hutobe Ha MHOTMM MecTUMa UCTHYE HAllMOHAIN3aM, HarlalaBa Kako je
CpPaMHO Jia BOJHHK He Oyjie OjlaH Iapy ¥ Tako HpuOWKaBa uiaejy Oyiimaa uie-
onomKkoM cuctemy napusma (itennoceu).”® Tlpema Huro6eoBoM MULLIbERY, OY-
LIMJIO je MPEeACTaBbao NCI0JbaBabe jallaHCKOT yXa (jamaino wamauuu), OTeo-
TBOPABOPEH-E IITABUIIIE JyXa YATABOT HAPOJA, a HE CaMO BOJHUYKE KJlace.

Jomr oxt 1872. rogrHe jamaHCKO MIKOJICTBO je Haja3upana apxkasa a Llapckn
yka3 (Kjouxy hoxyio) je Hanarao Jja OCHOBHA Hauena Mopajy aa Oyay y ckiaay ca
KoKyitiauem, ,,hOPMOM HAIIMOHAIHE IPXKABHOCTH WM ,,0CHOBHOM KapaKTepH-
CTHKOM HapcTBa‘“. M3 oBe mepcreKTrBe MpOn3IIa3no je UMIIepaTHB J1a Ce HEeTyjy
OHe BpiMHE (juriu uyko) Koje Cy cMaTpaHe ¥ M3BOPOM OCHOBHUX KapaKTEPHCTH-
Ka jaraHCKOT I[apcTBa: JOOPOYMHCTBO, IIPaBa M CHHOBCKA IMOOOKHOCT TOCTata
Cy OKOCHHIIa OMJIO KOjer 00pa30BHOT Mporpama, ¢ 003UpoM Jla OCHOBHA KapakTe-
pUCTHKA jallaHCKOT LIaPCTBa BOJIM MTOPEKIIO OJ OBE YeTHpH BpiuHe. [ope HaBeze-
HE BpJIMHE, Meh)yTHM, HUCY UCTOPH]CKH TTPOU3BOJI jalTaHCKe KyAType, Beh cy mpe-
y3ete u3 Kondyuujesux u crnuca apyrux kuneckux guiocoda. lllnnronsam me-
puona Tokyrasa (1603—1867) Hairao je y KOHQYIMjaHCKHM ydYeHhHMa JIparore-
HHU ocJIoHaIT 3a Oyheme HanmoHaTHOT MyXa mpeHarnamasajyhu ony uuejy ogaso-
CTH Koja je caaa Tpebajno Ja ce MCKOPUCTH Ha Hajoosbu Moryhu HaunH. Hujen-
Ha ofpeaHuIa Jananana He Ou OWiia 1IeJOBUTA aKko OU ce 3aHeMapHo OBaj lUXOB
IJIaBHY KBAJIUTET; OTHOCHO, OMito Ou Hemoryhe Jia ce MpOHUKHE Y caMy CYIITHHY
jamaHcKor Tyxa 0e3 aJleKBaTHOT CXBarama ,,lyxa ofaHocT . Andy u omery Oy-
IM/Ia IPEICTaBIba KOHIENT ,,uyiu “.*® Ha janaHCKuM YHUBEP3UTETUMA, ,,jarlaH-
CKH JIyX“ je HEeTOBaH M KpOo3 MOCeOHEe KypceBe wyuun (MOpaTHE CTY/IU]E) UIH KO-
KyMUH gouioky (HarmoHanHa eTuka). CTyIeHTH cy YnTaiu Guiocodcke TeKCTo-
B€ M TYMa4MJIM UX y3 moMoh JoleHaTa Koju ¢y OWIIM aJjeKBaTHO IPUIPEMIbEHH Y
cBemny Llapckor ykaza o oOpazoBamy (kjouxy hoxyio), MAHTOA (KOKKA WUHILO)
u koxyiaua. Ox 1931. rogure (1j. ox Hanaga Ha MaHUYPHjy) KOKYMUH GOUIOK)
(HaMOHaJIHA €THKA) je MONPUMMIIA jOII jeIHO HAIMOHATUCTUYKO 3HauYeme. Ho-
BH KypC y3€0 je nMme kogo (1apcku myT). OBa ped je 3a JamaHiie umaia Beoma JIy-
0OKO 3HaueHe, KOje je MOBE3aHO Ca HajBAXHHUJUM HCIIOJhaBamhEeM jallaHCKOT Ty-
Xa, TO jecT 00OKaBambeM LapCKe TIOPOIUIIE, TOHOCOM Ha CONICTBEHY UCTOPH]Y U

24 R. Ponsonby-Fane., (Jan-Jun 1931), The vicissitudes of Shinto, The Journal of the
Royal Anthropologoical Institute of Great Britain and Ireland, vol. 61, ctp. 1-25

25 L. Nitobe., (1972) The Works of Inazo Nitobe, (Bushido to Snonindo),The author’s En-
glish works, reprinted from Nitobe Inazo zenshu, Kyobunkwan, University Tokyo Press 324-336.

26 L. Sacco., (2004) Sumo, shinto e identita culturale del Giappone, Studi e Materiali di
Storia delle Religioni, 70, n. s XXVIII, 2, 2004, 365-391.
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ceemhy o npunanamy 1034 Kojy mtute 6orou.”’ Hanuonamictuuka Bepa Koja
je TIOTKpeIbKBaja OCTBAPEHE ,,[IAPCKOT MyTa* HUje MpeCTaBsbala HULITA APY-
ro 1o Huxon ceuwun (CHary jamanckor ayxa). Temess KojH je TIPOIyXOBHO KOgo
010 je nIeHTU(UKOBaH y T3B. AyXY KamMyHaiapa (APEBHO HAYEIO jallaHCKe Pelu-
rHje mpeMa KOMe ce CBE IMperyIiTa 00KaHCKOM MPOMHUCITY, 0e3 yIUTHTamba JbY/I-
ckor Hayma) . Jlakie, CHara jalmaHcKoT JyXa, ’eH CYIITHHCKH OONHUK je ITPO3BaH
kanaiapa go (1j. Iyt kanHarapa).”® Axo je MOMMTUYKU KOHIIENT KOgO YBPCTO OHO
CTPYKTYHpPaH y LAPCKU U apUCTOKPATCKU CHUCTEM, OHJIA je Ca PENTUTHjCKE TauKe
IJIETUINITA 110jaM Kogo OWO MOBE3aH Ca MIMHTOMUCTUYIKOM MHUTOJIOTHjOM H TI0CE0-
HO ca LAPCKUM CHUCTEMOM (itieHHOoceu) u 00xaHCTBUMA (Kamu). Y TOM CMUCITY
neno Kohuxu (,,3amucu o ApeBHUM jnoraljajuMa‘, 4eCTo CMaTpaHo jallaHCKOM Ou-
6mjom), moTBphyje aa je: ,,CBeTH MPecTo 3aCHOBAH y TPEHYTKY pa3Bajama Heba
u 3emJbe”. OBO BepoBame je OUJIO MPUCYTHO Y APCKOM Iporiacy cieaehum pe-
yrma: ,,CBETH 11ap je HeMPUKOCHOBEH . Y 3BaHMYHOM KOMEHTapy npuHia Mrtoa
To ce moTBphyje: ,,llap morudue ca Heba, merosa TMYHOCT je OOKaHCKa U CBETa,
ET0Ba BJIACT CE MIPOTEXKE HAJ CBUM HETOBUM NofjaHuuuma. Mnak, notpe6Ho je
noaByhu fa mpuzes ,,00)KkaHCKH ™ y IIMHTOU3MY ,,03Ha4aBa HemTo n3mel)y Harqo-
BEKa M HAaT4OBEYaHCKOr > rje OHO ,,005KaHCKO™ M OHO ,,JbYJCKO™ y YHHBEP3YMY
YECTO CKyIa YMHE jeIHy UcTy cTBap.>

Kpaitax apoghun wunitio penuiuje

[pu camenaBamy craryca 1apa, Kao IITo e BU/EIO, ITUHTOU3aM j& NMao
BEJIMKH 3Ha4aj Ha MUTOJIOIIKOM IUIaHy. Y TPETXOIHOM JIeNy YKPATKO jeé HCTaKHYT
OITHOC W3Melhy mapckor myTa (kogo) 1 janmaHckor nyxa xaxrnaiapa. Kako 6u ce 6o-
Jbe€ pasymelia MOJUTHYKO-PEIUIHjCKa U PYIITBEHA 3HAUCHha MOTPEOHO je yKpar-
KO aHanm3upar ocobune muuTtoa.’! On JaBHUHA je KaHHalapa y OCHOBHU TIPEN-
CTaBJbA0 CHCTEM BEpOBarba Y CKIIONY HajBKHH]C PEITUTHO3HE TPAIUITHjC jaraH-
ckor Hapojaa. Tex TokoM 0OHOBe Tapcke Biactu y nepuony Meuhu (1868—1912)
KauHaiapa je KOHKpeTHO (opManu3oBaH u neuHHCaH Kao ,,myT OoroBa (kawu-
Hailapa 1o muhu). Pazmor oBakBOT KaCHHjET CXBaTama JIGKH Y YHEH-CHUITH Ja Ce,
MaKo M3BOPHU KaHHalape NATHPAjy jOII Ol MUTCKOT 100a, TeK KpajeM JeBeTHae-
CTOT BEKa jaBHJia 3aMHCA0 O OCTBAPCHY LIAPCTBA YHje j¢ OCHOBHO HAYEJI0 OUJIO0

27 G.M.Fisher., (1940) Main drive behind Japanese national policies, Pacific Affairs Vol.
13, No. 4, University of British Colombia, ctp. 381-392.

28 S. Kono., (1940), Kannagara no michi, Monumenta Nipponica Vol 3:2, 369-391

29 1. Nitobe., (1929),The religious sense of japanese people, Pacific Affairs, University of
British Columbia, Vol. 2, No. 2, ctp. 58—64.

30 I. Nitobe.,(1936) Lectures on Japan. An outline of the development of the Japanese pe-
ople and their culture, Tokyo ctp. 148—151.

31 ,YuraBuM janmaHCKUM OCTPBOM BIaja Liap KOjU MMa JyXOBHY M CBETOBHY Moh kao U
xox Hac mama“ J. Ruiz De Medina., (1990) Documentos de Japon 1547—-1557, Istituto Storico della
Compagnia di Gesu, Roma, ctp. 61-62.
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eKcrnasnoHucTHyKo. OBUM Bul)emeM Kanuaiapa HO Mufiu je TOUCTOBETHIIA IPUH-
11a ca HOBUM jaraHcKuM Bolom.

[IpBOOUTHH mUHTOM3aM (BEepOBame y KaMHje) 4eCTO je MpeJICTaB/baH Kao
penuruja OokaHcTaBa Heba W 3eMJbe, Udja je ponoHavenHuna Oooruma CyHia
Awmarepacy Ookamu. Pammino ce o cloXKeHUM JIOKATHHUM BEpOBamHUMa Koja Cy
oOpa3oBana ocHOBY Oorare mutoioruje. OHa Koja je 03BaHWYEHA OJf OCMOT JI0
JISCETOT BeKa, Mpe cBera npeko Kohuxuja (,,3anucu o apeBHUM jgorahajuma),
XpoHuKe Huxoniu W TEKCTa YCTaBHOT Kapaktepa Euiuwuku (YCTaB U3 mepuoaa
Eniu, ox 901-923 ronune).>? Mely mHOITBOM GokaHcTaBa (jao joposy Ho Ka-
mu), n3aBaja ce doruma Heba (Amarepacy OMHKaMu), HApCKU Mpenak, Takohe
cMmarpaH KaMHjeM y cucteMy karHalapa. Moxe ce pehu ga mocmatpajyhu ctBapu
Ha OBaj HA4YWH, AYNIy IIUHTOU3MA IpeCTaBba OAHOC usMely xannaiapa Ho mu-
hu, napcke auHACTHje U jananckor Hapoa.>® Mopuc Ilunre je neuHHUCAO IUHTO
,»(ITyT 0OTOBa), Ka0 ayTOXTOHY jallaHCKY PEJIUTH]Y, 3aCHOBAHY Ha Pa3JIMYUTUM JIO-
KaJHUM KynToBuMma‘.** IMe wunitio (Tj. TyT KaMuja) j€ CKOBAHO TEK MOCIE yCBa-
jama Oyam3Ma (LIecTH BeK mociie XpHucTa) a O ce pa3inKoBao off OBE PElIUruje
nosnare kao 6yyygo (Bynuu nyt).** TepmuH ,,lIMHTO® je HACTAO ClAjaR-EM JIBE-
Jy KHHECKUX pedu: ,,uiuH “ (KuH. ,,uien ), mro he o3HagaBatu 00KaHCTBO (Kamu),
U ,,ilio “ WK ,,go *“ (KWH. Tao), ITO 3Ha4YM myT. IMeHHIa ,,kaMu‘* OJIHOCH CE U Ha
yXoBe W Ha O0’KaHCTBO Kao objekar kynarta. Pamu ce o m3pasy kojum ce, mely-
THM yKa3yje MOIITOBamkE M TyXOBHMa CBEeTala M IuieMuha, 4umMe ce MCTOBpeMe-

32 R. Ponsonby-Fane., (Jan-Jun 1931), The vicissitudes of Shinto, The Journal of the
Royal Anthropologoical Institute of Great Britain and Ireland, vol. 61, ctp. 2.

33 S. Kono., (1940), Kannagara no michi, Monumenta Nipponica Vol 3:2, ctp. 369-382.

34 M. Pinguet., (1993),Voluntary death in Japan, ctp. 340.

35 Byauszam je 3BaHn4HO yBeseH y JanaH 552. roauHe TeK ,,kajaa je HeKH KOPejCKU MPUHIL
YIIyTHO Cca KOpPEjCKOT MOJyOoCTpBa M3aclaHuke y Jaman na 6u mo6Guo BojHy momoh. Meby mapo-
BHMa KOje€ Cy M3aCIaHUIM JOHENU ca coOoM OMIIM Cy HeKu cruch u Maie bymune crarye. W.K.
Bunce.,(1964) Religions in Japan, Buddhism, Shinto, Christianity, Rutland—Tokyo, 4. R. Pettazo-
ni.,(1929) La mitologia giapponese secondo il primo libro di Kojiki, Bologna ctp. 1-28. , Jamancka
MHUTOJIOTH]ja 1O TpBoj Kibu3u Kohukuja®™ ykpatko ommcyje pelurujcKy uCTopHjy JamaHa, Harama-
Bajyhu Haj3HauajHuje dase. [Tonazehn o camux moyeraka ycBajama Oyau3Ma KOju IpeMa MHILbe-
BY ayTopa IpeJCcTaBibajy Mpesa3ak o HCKJbYYHBO HAILMOHAJIE PENIMIHje Ha PEIUTHjy HaJHAIHO-
HaJIHOT KapakTepa. ITeTalloHH OTKpHBa Ja Cy 0 OCMOTI Beka Iocie Xpucra IHHTOU3aM U Oyau-
3aM 3ajeJHO OOMTABAIIH, PA3IUKOBAJIH CC )l CE HUCY CYKOOJbaBaInu. AKO C€ MOYESTKOM JICBETOT Be-
Ka, M3Mel)y Be cioxeHe penuruje mojaBmila jeHa BpCTa CHHKPETH3Ma KOja je MO/ICTAaKIa Pa3IHIH-
Te OyIMCTHYKO-ITMHTOMCTHYKE CHCTeMe Mely KojuMa je peoBnaiao 000CTpaHu CopazyM(puooy-
wunio) y Mel)yBpeMeHy ce UCIIOJBHO je/laH MOKPET Kao peakluja Ha Taj CPeIhOBEKOBHH CHHKpE-
TH3aM KOjU C€ HCII0JbaBa HapounuTo Huwupenuty (1222—-1282) 6ynnzmy neprona Kamaxypa (1186—
1333). [Iparehu raBHE TOKOBE, HAyYHHK aHAJIHM3UPA IUHTO KOjH je KPEHYO O pesIuTHjcKe dase.
Ona je 3anouena y Janmany 1868. roguHe kana je mopea 0OHOBE Koja je CrpoBol)eHa TOKOM MEPUO-
na Meuhu, nocrojana Hamepa Jja ce PEHHTErPHIILY HAallOHAIHE BPeAHOCTH. [IeTalloHH ycresa 1a
JIOKa)Ke KakKo Cy MaTpHOTH3aM, rpajaHCKa CBECT U OIaHOCT YBEINYAHH Y IIMHTOMCTUYKO] BU3U]H U
KaKo Cy Ha Taj HAYMH OHH YCIIEITH Jia IPeodparTe jarnancKy PesIUryjy y HAIIMOHAIHCTHYKY HHCTHTY-
L]y, HAPOUKTO KaJia ce mopnamifieH MojoXaj IMHTOA HAalla0 y CyKoOy ca MpoINalieheM PaBHOII-
TpaBHOCTHU cBHX penurdja(Yka3 u3 1889. roqune). lllnnTo je mo Munssemy Iletanonnja ox camor
CBOT HaCTaHKa OMo ,,peuruja otayiouHe 1 My T cracema’
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HO UCTHUYY M BbMXOBE BpJIMHE U HHUXOB ayToputeT. [locTtoje, moayie, mojase uiu
Ipe/IMETH KOjJH HE CIajiajy y OBy KaTeropHjy, ajli HCTOBPEMEHO MOCEyjy BpIu-
HE KaMuja, Kao IITO Cy PEKE, IUTAHMHE WM )KUBOTHIbE.® KibyuHa ped ,,itio “ Moke
na Oyzie npeBesieHa Kao ,,yT U Ha Taj HA4MH IIKWHTO, IOpEe]] Tora LITO je MyT Ka-
Muja (0oroBa, IyXxoBa), Moapa3yMeBa OH/ia IIOTIYHY BEPY Y KOCMOC Y CBOj Hero-
BOj cBeobyxBaTHoCcTH.?” TakBa npeosnal)yjyha penuruja y Janany 6uina je cacra-
BJbEHA Of] Pa3HUX OokaHcTaBa Mel)y Kojuma ce u3nBajasia Amarepacy Oomuka-
MU, Ka0 ¥ pa3Hu JlyXOBH npeaaka. Hacynmpot oBakBoM pa3ymeBamy Jia IHHTOU-
3aM Tpeba ocMaTpaTy Kao JOBPIICHN PEITUTH]CKHA CHCTEM MOJTUTEHCTHIKE TIPH-
poxe, ¢ 003MpoM Ha TO J]a HeMa pa3BUjeHy TEOJIOTH]jy Beh ClloKeHy MUTOJIOTH]Y,
o0pezie U KyJIT, MOJIUTBE, IPA3HUKE, CBEIITCHCTBO U BEPOBAE Y pa3Ha HAJIbY/I-
cka Ouha, xao mTo cy kamuju Kapen Jlobenaepe cMarpa /1a IIMHTO HUje PENUTHja
Beh mpe cMMOOIMYKO U3pakaBare HApOJHE KYIATYPE, ,,[IPOCIaBIbabe TPAIHIIU-
ja jamaHckux kopeHa®. CBakako je moTpeOHO MpUMETHTH, cMaTpa Jlobemaepe, na
IIMHTOM3aM HHje KOHBEHIIMOHAIHA PEJIUTHja Kao IITO Cy Oynu3aM win Xxpumrhan-
CTBO, Beh y HajOoJbeM cilydajy oneparuBHa penurdja. ConcTBEHUM MUTOBUMA U
TUTTHIHUM 0OpearMa IIUHTO ce TTONCcToBehyje ca CYyIITHHOM jaltaHCKe UCTOPH]je
U ca jarmaHCKoM TpagunujoM yormte. Kamuju xoju cy Omim 000kaBaHH y HIMH-
TOUCTHYKUM CBETHJIMIITHMA WIJIM XPaMOBHMa HEKaJla Cy MMaJ JbYIICKEe OOJIHKE.
[IIHTOM3aM HEMa HM CBOT OCHMBa4a, HU CBETO NMHUCMO, Ay U3IIIeaa Jia ce Tpy-
I 12 OBE HEAOCTATKEe HAaJOKHAIM OJHOCOM IpeMa TyXOBHMa MpeJaKa Wid La-
py. EberoBa mutonoruja uxe 10 npuye o cTBapamy Heba U 3eMJbE M pa3HUX I0-
KoJiema OoroBa, Meh)y kojuMa cy Kiby4Hd M3aHaru u VM3aHamu koju cy CTBOpH-
JIM jaraHcka ocTpsa u 6orose npupone.”® Hus nerenam xoje nogpxasa 3BaHUY-
Ha ucropuorpaduja, moaynupe uaejy 0 HaCTaHKy HapcKe AMHACTHje Kao IOTOMa-
Ka OoTHme AMarepacy, Koja je Ha 3eMJby Tociana cBor ynyka Hunuruja ia Bia-
712 y leHO FIME TaKo IITO MY je mpezana o0erneskja mapcke BIACTH Koja ce M IaHac
HoUITYyjy: Orienano, Mad u ceere oucepe.’” IlpunukoM cuacka Ha 3emiby, Hu-
HUTHja je UCIpaTuiIo Hu3 0oroBa, Mel)y kojuma cy OWIIM ¥ Tpeny CBEITEHUYKOT
cTayiexa W pa3HuX Ki1aHoBa. HuHurHjeB nmoromak je 6mo buHMy TeHHO, KOjH je
0 Tpe/ialby OCHOBAO LAPCKy J103y. tbrmMe ce 3aBpumio 106a 60rosa 1 3amouesno
n06a bynn.*” MUt 0BJie HEIBOCMUCIIEHO MMa TTOJIMTHYKO 3HAYEHE: OH ahupMu-
e 00KaHCKO TIOPEKIIO jamaHCKOT Hapo/ia U 03aKOmkaBa MOh Iapcke J103e Koja Jiu-
pexTHO notuye oz 6orume CyHua AMarepacy.

36 S. Ono, (1962) Shinto,-The kami way, Rutland, ctp. 6.

37 D, Sabbatucci.,(1998) Politeismo, II. Indo-iranici, Germani, Giappone, Corea, Roma,
crp. 670-690.

38 J. Kitagawa., (1987) Some remarks on shinto, HR, 27, ctp. 227-245.

39 R. Ponsonby-Fane., (Jan-Jun 1931), The vicissitudes of Shinto, The Journal of the
Royal Anthropologoical Institute of Great Britain and Ireland ctp. 1 u 6.

40 A. Brelich., (1995) Introduzione alla storia della religione, Pisa-Roma ctp. 245-247.
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Koxyinau u Tennoceu: kpuiiuyka cidyguja o jauancroj
YapcKoj UHCHUUIUYYUjU

V jamaHCKOM IIKOJICKOM CHUCTEMY, HApO4YHTO 32 BpeMe J[pyror cBeTcKor pa-
Ta, 3aJlaTaKk HACTaBHOT 0CO0Jba Ce MPBEHCTBEHO CAcCTO0jao ,,y AY>KHOCTHMA TIpe-
Ma 1apckoj muuHoctu . OBO je jenan ox pasiora, kako HaBoau Jozed Kurarasa,
HHU3a JaBHUX HM3JIaramba O jJeJAUHCTBY jallaHCKOT HAI[MOHAIHOT Teja, Ca HapOuu-
THM OCBPTOM Ha MHCTHKY jallaHCKOT €THOCA W BaKHOCT IAaTPHOTHU3MA U OJaHO-
ctu Baaapy.*!' Tlo Kurarasu, 1ocToje Tpu OCHOBHE TauKe Ha KOjUMa CE 3aCHUBA-
JI0O OCHOBHO 00pa30oBame:

A) Cnaga xokyitiau-a ce 3aCHABAJIa Ha IIAPCKO]j BIaaBUHH (ilierHocel) KO-
ja je Bomwmiia MOPEKIIO Of] HempeKuHyTe OoxaHcke reHeanoruje. OBaj norabaj je
ynyhuao Ha 6orumby Amarepacy OMHKamu, Koja je 1o JIETCH/IM YCTaHOBHIIA J1a
he meHn IMPEeKTHH TIOTOMIIM BEYHO BIIAJIaTH jallaHCKUM OCTPBHMA.

b) Jamancka mHCTHTYLHMja HapcTBa HHUje 3aBHCHIIA OF MOPAJIHHUX BPIH-
Ha WM MOJUTHUYKHUX CIIOCOOHOCTU Behi 0J] MpeHOIIeHka ,,BEUHOT IapCKor ayxa’
(tnennopeu) xoju ce 0OHaBHAO TOKOM o0pena gauhocau (Mpa3HUKA TOKOM KOjer
je HoBon3aOpaHu Hap MPUHOCHO IMPBUHE KETBE CBOjUM IIAPCKUM MpennuMa 1 Apy-
UM Kamujuma).*?

B) mipecTo je caap:xao uetnpu miiaBHE oTHKe. Hberos Hocwitall je cMarpaH
KUBUM KamujeM (00KaHCTBOM) M MCTOBPEMEHO jallaHCKUM IPBOCBEIITEHUKOM,
3aTHM jeIMHUM 3aKOHHUTHUM PETeHTOM HallMOHAIHOT caBe3a uuje cy Mohu Owmie
CIMYHE OHUMA Koje je mocenosao pater familias y crapom Pumy.*

lIxone cy mpomnarupasne naTpuoTH3aM U rpahaHcKu Mopall Kpo3 Ioayya-
Bambe ETHYKUX HOPMH (uiywiun). 3a pa3nuky of panujer nepuona Meuhu, kaga
Cy camMoO caMypajCKi CHHOBH MOTJIM HACJICTUTH CBOje OYEBE W HAINPABUTH BOj-
Hy Kapujepy, YHUBEpP3aJIM30BaHO [IPaBo MIPHjaBJbUBamba 3a BOJHUKE je cajia mpe-
CTaBJbAHO KAO CBAKOM JOCTYIIaH HEMPOLECHUB Aap HAMEHEH 11apy U UCTOBpEME-
HO Kao rmoce0Ha MpHUBHIIETH]a, KOJOM C€ CITYXKH HaI|ju. Jeman o pa3iora Koju je
OIIPaBIABA0 KAPKY JbYOaB MpeMa CIIyKery OTallOMHU OHUIIO je CTBapame IIWH-
TOUCTHYKE JpXKaBe Koja je HacynpoT (puaencTHykuM ybehemrnma, mHUHTO mpe-
TBOpUJIA y HaTKOH(ecHoHa K narpuotusam.* Llapcka MMYHOCT je y memy Ou-

41 J. Kitagawa., (1994) The Japanese kokutai, HR, 13,3, , 209-226. V jananckoj cum6o-
JIMIU UMITepaTop je OGN0 BPXOBHH BOJHM 3aIIOBETHHUK M BPXOBHH CBEIITCHUK.

42 D. C. Holtom., (1972) Japanese enthronement ceremonies, Tokyo; R. S.Elwood., (1973)
The feast of kingship: accession ceremonies in ancient Japan, Monumenta Nipponica, Tokyo.

43 E. Cocchia., (1909) Il Giappone vittorioso, ovvero la Roma dell Estremo Oriente, Mi-
lano. Melyy mmpokom nuteparypom o iexny (napy) norienaru cieaehe: D. De Palma, (1992) No-
te sull origine del titolo imperiale Tenno Rivista degli Studi Orientali, 66, 1-2, 1992 Hcrtu aytop.,
1l tenno giapponese: storia, mito e realta di una istituzione imperiale, 1999, Roma, P. Corradini.,
Tenné giapponese e huangdi cinese: una comparazione in Aistugia, XVIII, Merano. 27-30, Otto-
bre 1994,Venezia 1995, 103—-120.

44 Kitagawa Joseph., Some reflections on Japanese religion and its relationship to impe-
rial system, Japanese Journal of Religious Studies, 17, 2-3, 1990, 171-173.



Religija i tolerancija, Vol. X, Ne 18, Jul — Decembar, 2012. 371

Jla U3pa3uTo Maeann3oBaHa. BehnHa jamaHCKUX MOCiIepaTHUX MHTEIEKTyanala,
YIIPKOC TOME IIITO je JKUBela y BpeMe neprona Meuhu, ucrospapaia je u3pasu-
TY MpXKIbY IIpeMa IIapcKoM cUcTeMy (iieHHocelt), TOCeOHO TipeMa napy Xupoxu-
TY U BE€TOBOM JpKamy TokoM [[pyror cBerckor para. Ha 3amany oBa Tema Huje
Ha UCTH HA4MH IIpodieMaTu30BaHa. Pa3Hu nmpoydaBaoliy Cy yCMEpIIIH TaxXmby Ha
NOjeIMHaYHe acIIeKTe KHUBOTA I1apa U3 nepuoga Meuhu, a 1a npu TOM HUKO HH-
je Hamcao BberoBy OMorpadujy HUTH 00paTHo Maxmby J1a Cy LapeBH, Kao U apu-
CTOKpATCKe MOPOANIIE, TOTHIIAIN o OoroBa. CynmepHOpHOCT IapcKe JI03¢ HHje
Owsia 3aCHOBaHA Ha COTICTBEHO] TOOOKHOCTH Beh Ha JISTUTHMAITUjU BBUXOBOT PO-
noHavyenmHuKa (yhuiamu) BpxoBHE Oorume Amartepacy Oomukamu. Y ckiamy ca
OBaKBHM yOelemeM, UMITepaTopH Cy ce 1o YIIeAy Ha IamMaHe, Hajaa3uiu n3mehy
JbYIIM M TyXoBa HeOa u 3emibe. CaMo umrieparop Huje OMO MOCeTHYT HUKaKBHM
JTlyXOM HUTH MKaKBUM IPOPOYKUM criocobHocTuma. 1lIto ce momenyTte nepemo-
HUje gauhocau THIE, 3a KOJy Ce BEPOBAJIO Ja IApCKHU AyX Tana Mpeiia3u ca mapa
MIPETXOAHMKA HA OHOT KOjH T'a Hacyelyje, MHOTH ITPOoy4aBaoly Cy yKa3auiu Ha OJl-
CYCTBO Hay4HHX JIOKa3a KOju O OMJIM OCHOB TaKBOT BepoBama. M3mely ocraior,
HEOMXOIHO je omio monsyhm ma y mepuony ox 1466. mo 1867. romuHe mepeMo-
HHja HUje TpOCcaBJbaHa, Kao M TO J1a 0Ba OKOJHOCT HHje JONPUHENa Ja ce yMa-
U JICTUTUMHUTET HABOJHE CBETOCTH MUMIIEpaTopa Tor Bpemena. Qiurapxuja me-
puoxa Mewnhu je y3nurina mapeB MoJoXkaj Kao MEHTPaTHU CTyO jaraHCKe JprKa-
B€, IPOIVIACUBIIH Ta yak 6orom.* OGokaBare UMIIEpaTopa, MpeMa HEKUM Hay-
HUIMMa, OWJIO je MpeyBenruuaHo, HAPOUUTO Mel)y MHTeNeKTyalluMa HalrdoHa-
JIMCTHMA M BOJHUM 3allOBEJHUIIMMA ¥ HAPOUUTO mocie para ca Kunom.*® Ca ose
TauKe TIeUINTa, IPUPYIHHK 32 HACTaBHUKE (KOKYillau HO XOHIu) je TIOTBphHUBao
na je map ouo axuyy muxamu (Tj. ,,0TEIOTBOPEHO OOKAHCTBO ), NAKO HU]jE CBE-
3najyhu n ceemoryhu Bor y xpumrhanckom cmuciy peun.?’ Ilopen Tora y Tekcty
MIpUpPYYHUKA O HAIMOHATHO] eTui| 13 1940. romuHe cTOju /1a je Hapoa cMaTpao
apa 00rom, IUPEKTHUM ITOTOMKOM OOTHIbE CyHIAa AMarepacy, OBa OIpeIHHLA
HUKaJIa HHje TIOCTalIa CYIITHHCKOM Y CHCTEMY BepOBarba. Y TaKBUM OKOJIHOCTH-
Ma, map Xupoxwuro nepuoxaa Lllosa (1926-1986) je npsor janyapa 1946. ronune,
nocne Oe3ycioBHe npeaje JanaHa moTBpaMo Aa je Beh 3Hao JAa CBETOCT HEroBe
JIMIHOCTH HE MOTHYE Of BEpoBara 10 KOME je€ OH cMarpaH Oorom, Beh camo of

45 Tlocroju yBepeme Koje ocnoHan Hanasu y Kohukujy n Huxonrujy, na cy u mpe 1945.
TOJIMHE jallaHCKM IIapeBU cMarpaHu 6oroBuMa. TakBo Bulewme Mel)yTM Hema oCHOBA: M3BOPH 3a-
TIPaBO OMHCYjy OOXKAHCKO MOPEKIIO IapcKe JUHACTHjE, ajIH [[apeBe He CMaTpajy OokaHCTBUMA. 3a
pasnuky ox crapor Erunra win Puma y Jamany Huje mocrtojao Kyat xuBux O6oroBa. Hagmoh nap-
CKE MOPOJIMILIE C€ HUje CE 3aCHHMBAJIA HA BEPOBAY Y HEHO O0XKaHCTBO Beh y BEeHO O0KaHCKO HOo-
pexio ox Gorume AMarepacy. Takohe, HUjeqaH TOKYMEHT U3 nepuona Meuhu HUje TBpIAHO Oa je
1ap >KUBHU OOT.

46 Y mapry 1935. ronune, uapes resepan u nomohuuk Xonho Illurepy my je usjaBuo:”
BOjCKa ce Kiama Bamem BennuanctBy kao orenorBopenom 6oxxanctsy. S. Honjo., Emperor Hiro-
hito and Chies Aide-de-Camp: The Honjo diary, 1933—-1936, Tokyo.

47 Kusu xamu (Mmneparop) Huje MOHOTencTHYKH bor, Beh monuTtencTryako 00xkaHCTBO,
Oynyhu &1a je u caM IIMHTOU3aM ITOJMTEHCTHYKA PEIUTHja.
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BEpoOBama J1a je OH MOTOMak Oorume Amarepacy. boxaHcko mopeksio Ouio je He-
Moryhe HerupaTs 300T Tora mTo je OHO oMoryhaBaso JISTHTUMHOCT HAPCKOj JIv-
HACTHjU Jla yNpakKmbaBa PEIUrHo3He o0pee U ja BPLIM YJIOTy IOCPEIHUKA U3-
Melhy 6okaHcTaBa u Jbyau. Mnak, XupoxuTo je HCTOT AaHa Kaja je Mporyiacho aa
HHje 00T IPUHEO XKPTBY 32 HOBH MOYETAK TOJUHE Ka0 IITO j€ TO OYBEK YHHHUO.

Moh cumbona: camypaju u cakypa

Tokom omepauuje kamuKkasza - kako Hariamasa Emuko Oxnyku-Tuephej
— Owmta cy mpucyTHa JiBa CUMOOJIa Koja ¢y Kpacuiia xpabpe parHuke M3naseher
CyHIIa TOKOM J[pyror cBETCKOI para, JyX camypaja W Jaiiiuye tipewrbe (caxy-
pa).*® Cumbonuka iipewrsunux y6eiliosa HANA3UIIA j€ CBOjE€ MECTO Y UIEOJIOTH]U
I10 KOjOj je jeIMHU cMKcao OMO yMpeTH 3a 1apa u otanouny. CuMOoIryKka Bpe/I-
HocT 1Beha ob6muHo ce onmpelhyje mpupomHUM CBOjCTBHMA jeTHOT IIBETA (jar. xa-
Ha), TIOK C€ CBAKOj COPTH MOXKE MPUITUCATH oceOHH cMucao. [[BeToBr yriaBHOM
MpeJICTaBIbajy JICTIOTY U HECUTYPHOCT MOCTOjama. L[Behe je uecto moBe3uBaHo u
ca [apCTBOM CBETOCTH U MYIIIKUM U )KEHCKUM OokaHcTBUMA. Ko-Ho-xa-na Caxy-
pa-xume (I'ocrioha xoja caau apsehie) Ha npuMep, HATIPUPOIHO je Ouhe janaHcke
MUTOJIOTH]e, BUJIA UHje je o0eexje wpewruna iamiuya. 300r Tora 1mTo MmoBe3y-
Jy GokaHCTBa ¥ JbY/E, IIBETOBH Cy Y€CTO MPENCTaBIbaHU Kao IMPHHOC OOTOBMMA,
a MOHEKaJ[ Cy cMaTpaHyu O0YKaHCKOM HarpaJioM HCIPaBHUM JbyIuMa. Y JPEBHOM
Janany nupuHay je Ouo Ousbka par excellence (muzyxo) npeBacxomHo 300T BEpo-
Bamha J1a Cy HErOBH KITACOBH YTOUHMIIITE O0XKAHCKUM JyIiama. Y oOIUKY 3pHa pa-
CTHIbE j€ Y CBOj CBOjOj LIEJIMHU MPEACTABIbAI0 CUIIy KOja OOHABJbA 3eMJbUIIITE.
Tpewrsunu yeeitiosu (caxypa)®® cy unnunm MeTaQOpPUYKH EKBUBAJIEHT, @ TaKohe
Cy CUMOOJTHCAH U )KUBOTHY eHeprHjy. OCOOEHOCTH caKype Cy MPUCHO ITOBE3aHE
ca jarmaHCKOM BUTEIIKOM TpaauiijoM (0yuiugo). Tpewrsun yeeili je cuMO0I YH-
CTOTE, OJIAHOCTH U XpaOpPOCTH U 3aTO je OMO OMUIBEHO 00eNexKje parHuka (Oyuiu).
Kana miBeT mocTHUTHE HajBUINH Cjaj, OMBOjH C€ O CTadlIa M yBeHe manajyhu Ha 3e-
MJBY, UCTO K20 ILITO Cy C€ CaMypajy OlBajaJid y LBETY MJIQJOCTH O[] COIICTBEHOT
JKUBOTA, Najajyhu Ha 6ojHOM 1moJby. OBy MeTadopy BEHITO KOMIIOHY]E jeHa ja-
TMaHcKa m3peKa:” Xana ea cakypa tu xuitio éa 6ywiu (HajICTIIH yeelll je pelibd
a HajOOJBU YOBEK je paTHHK)”. Jlatuna iipewrsunol yeeitia, NenIKaTHa U poJia-
3Ha, 4eCTO MIIMOaHa BETPOM U HENPOMIbEHA Y CBOjOj JICMIOTH, OWIIa je cuMOOI
HjieaiHe CMPTH, YIaJbeHE O] CBETOBHHX JKeJba U MIPOJIa3HOCTH )KUBOTA, 00EIIeK)e
paTtHUYKEe AYy:KHOCTH camypaja U CyIOuHe Koja ra je uekana. Ipeursunu yeeiio-
6U ca MaTepHujaliHe Tauke TIICANIITA HICY MMAJIM BEJIMKY BPEIHOCT Qi Cy OMJIH
BeOMa BaKHU Ha EMOTHBHOM IuiaHy. EcTeTrka cakype, y TOM CMHUCIY, H3BOPHO

48 E. Ohnuki-Tierney.,(2002) Kamikaze, Cherry blossoms and nationalisms: he militari-
zation of aesthetics in Japanese history, Chicago. ctp. 165.

49 Tlynospak TPEIIBUHOT [BETA (Ha jalTaHCKOM cakypa) je jenaH o cumM0oia jarnaHcke Ha-
muje. N. Miyairi, Sakura: cherry blossoms in Japanese culture, http://www?2.hawaii. edu.
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YMETHYTa Y 3eMJbOPaJHUYKY KOCMOJIOTH]Y, [TOCTaja je OpyKje y pyKama jarmaH-
CKe BIIaJIe KOje je CIy)KMJIO TIPOoTarupamy KpTBOBamka KaMrKasa 3a 1apa. TokoM
HajBehe Mmooumm3armje (1944—-1945), metadopa iwipewrsunol yseiiia je pencTa-
BJbaJIa jallaHCKH POAOCIIOB; TaKBa PETOPUYKa yrnoTpeda Harnamasana je GyHK-
1Mjy LApCKOT CJIOTaHa CaKype: yMpeTH 3a apa u otaubuny.>’ To je cMucao y Ko-
jeM je mucao u kammkasza Jysypy Orara rpe cBoje TOCIeNhe MHCH]e: ,,MO0je Te-
10 he mactu kao wipewruna raimiuya ani he Moj TyX >KUBETU U IUTUTUTH OBY 3€-
MJBY 3ayBeK. Y cehamuma jeIHOT APYror MUIIOTa KaMHKa3e 3a0eleKeHO je, Ta-
kol)e, 1a MiTaiu PaTHULIM KHUBE TOIMKO KPATKO /1a OM Ce BbUXOB )KMBOT MOTa0 yIO-
PEIUTH caMo ca nponasHowhy raitiuye iwpewrunoi yeeiia.”' Pa3soj cumbommke
cakype onucana je E. Oxayku-TuepHej, craBibajyhin je y KOHTEKCT HapOIHE BOj-
CKE YMjHU je CMHCA0 JapuBama KUBOTA 3a Llapa U OTall0MHY, TOT HajBHUILET ECTeT-
CKOT M3pa3a orepauuja oxpena iwoxxkoiay. OHUILHN je UMEHOBAO CBE ofpeie Ka-
MHKa3a UMEHHUMa KOja ce OJJTHOCE Ha Pa3HE BPCTE MpelubUHUX Yseitiosa: Xaily3a-
Kyparau (Jeguruya panoi ipewrsunol yeeilia), Jamasykaparau (Ogpeg tinanun-
cKol tipewrpunol yeeiia), Amasykaparau (Eckagpuna nebeckol ipeurunol yse-
ifia) ¥ Tako nake. Jlakiie, mopen JIereHIapHuX OKOJTHOCTH BE3aHUX 332 OOKAHCKH
BETap U wpeutroune yeeiiose, WoKKowau ¢ CIy>KHO0 U IPYyTUM HaYWMHUMAa J1a 03a-
KOHHM UCKYCTBO KaMuKa3a y Kyntypu. [IperexxHo je kopumrhena Metadopa koja ce
OIHOCHJIA Ha TDIEMEHUTOCT caMypaja. [la 6u ce mTo 60Jbe pazymena uaeonorija
Y BPETHOCHHU CHUCTEM KaMHUKa3a, HOTPEOHO je YKPaTKO OCBPHYTH CE€ Ha JICTCHILY O
Macammre KycyHokujy, camypajy U3 4eTpHAECTOT BeKa KOjU j€ M3BPIINO PUTY-
aJTHO caMOyOHCTBO (cetitiyxy Wi xapakupu). KycyHokH je Ono xpadap 3amoBe/-
HUK, ofaH napy lo-/laury (Bnanao m3amely 1294. u 1336. ronune). Y modetky je
MOMOT'a0 CBOM TOCIIOJapy Jia OKOHYa BiacT ImoryHara Xoho 1333. rogune u ot-
[IOYHE CBOjy HOJy-JeTeHJapHy BIaAaBUHY. MehyTum, HeIyro 3aTum, CUTyalu-
ja ce HarIo MpeoKpeHya kaja je Ammukara Takayhu, reHepai Koju je y Mpomuio-
¢t OMO BepaH Lapy, 01010 Jia MPU3HA KETOBY BIACT U [TOBEO BOjCKY MPOTHB COII-
crBenor rocnonapa.”? Kana cy ce Takayhujese tpyne npubnmxkuine Tokujy, Kycy-
HOKH j€ NPEAJIOKUO Lapy Jla ce oaMax IOBYKY Ha CBETYy IJIAHUHY XHUeH, Ipery-
wrajyhu Henpujarespy npecronuiy. Llap je To onouo u 3arpaxuo oa KycyHokuja
Jla Hara/IHe MPOTHBHUKA. 3Hajyhu ja uje y 00j Koju BOU y CUTYpHY cMpT, Kycy-
HOKH j€ UCKa3a0 CBY CBOjy O/IaHOCT 1apy. butka xox Munarorase, jymna 1336. ro-
JIMHE, 3aBpIIIKJIa Ce TEIIKUM MTOPa3oM IIapcKe BOjCKe Kojy je mpenBonuo KycyHo-
ku. OnKoJbeH HerpHjaTresbuMa ca cBojux 600 BojHMKA, M3BpIIaBa CaMOyOHCTBO.
[Ipema nerennu, nocnenmwe peuu cy My Oue: ,,1a MOTy /1a )KMBHUM CelaM KHBO-

50 E. Ohnuki-Tierney., (2002) Kamikaze, Cherry blossoms and nationalisms: the militari-
zation of aesthetics in Japanese history, Chicago. ctp. 27-60 u 102—124.

51 R. Nagatsuka., (1973) [ was a kamikaze. The knights of the Divine Wind, New York.

52 De Palma Daniela., Tenno e Shogun: analisi di un rapporto di potere, Rivista degli Stu-
di Orientali, 67, 1-2, (1993), 171-188.
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Ta, CBUX ceaM OMX a0 3a otan6uny*.> IIpuua o miueMeHuTOM KpTBOBamy Ky-
CYHOTH]a MOCTaJa je CacTaBHH JICO MO/lyuaBara jaraHcke oMiaauHe. Tako je u
y paTtHo 100a HETOBO MME OCTasI0 TyOOKO Ype3aHO y HapogHOM cehamy u mou-
croBehuBao ce ca kogekcoM Oymmaa. JINYHOCT OBOT HALIMOHAIHOT jyHaKa Ouia
je mpumep xpabpocT U ofgaHocTH 1apy. [lotom cy cBu cryaentu nepuona lllo-
Ba YCBajaJIl TIpUYe O OBOM jyHAKY J1a OW ITOTOM OWUTH MTPU3BAHU J]a C€ U CAMH KP-
TBYjy M Ha30By Kamukazama. Kycynoku Macaiure je, ykparko, HocTao cumM00i1
CBUX MIJIQJINX WJICA]IMCTa KOjH Cy Y cliehemy meroBor mojsura Bujenu Moryh-
HOCT JIa ¥ CaMH CIIacy IapCcKy IWHACTHjy U 00e30ene orncraHak Hanuje. Tako je
KycyHokujeBa TUYHOCT mocTana cimka oapena iioxkoiau. CamoyOuIadke exc-
neuIrje IPOTUB aMeprYKe MOpHApUIIE Cy Ha3BaHe: ,,MHcHje Tanacajyhux xpu-
3anTema’. [Imotu cy ce ocehanu OIMMCKHM IPEBHUM caMypajuMa, IITO Ce BUIU U
Mo O3HaKama Ha 6OpOEHUM aBHOHMMAa KOj€ CY UCTHILIAIH COIICTBEHO-TyXOBHO I10-
pekIIo (Xpru3aHTeMa Koja JieOau Hall BOIOM). 3HAUCHC jallaHCKe BOjHE CHMOOTHKE
MOJKE C€ pa3jaCHUTH TEK aKO Ce CMECTH Yy CIIEKTap THX pasIMuUTUX MeTadopud-
KHX CJIMKa KOje Cy, Kao ¥ IMEeHa Koja cy JaBaHa jeJUHHIaMa KaMHKa3a Benndaia
U ci1aBuiIa OO’KaHCKO TTOPEKIIo JaraHa.

Penuiuja u xcpitiea y oupowiiajHum GucmMuma Hekux Uuioima camoyouya

U nocne oBuX pacBeT/baBama NpeTuyy, MehyTHM, MOXKIa U pecynHa M-
Tama. KakBu cy Onnm normenu (ako Cy UX yomIITe ¥ MMali) KaMHKa3a Ha )KUBOT
n Ha cmpt? [la mu je oranOuHa nmaa Behy BpenHoct ox nopoauue? Kakse cy ou-
Jie Be3e BOjHUKA U luMa Onnckux Joyau? [la nmu je yommre Onito HeKakBor oceha-
may muMa? IllTa cy kamMruka3e MUCIIHIIE O CMPTH KOja UX je dekaia?

Ha oBa nutama HUje JJako OJrOBOPUTH; HAIIPOTHB, OATOBOPH CY BPJIO OCe-
TJBUBH C 003UPOM Ha TO JIa je€ NIMHTOM3aM OCTaBJbao YOBEKY MPHIIMYHO CII000-
ne.>* Uieonoruja kaMukasa je Ouiia yKOpermeHa y XuJbaJyTOqMIIEG0] TPAAULHU]jH.
Jlok je mmHTOM3aM OMO 3aCHOBAH Ha BEpOBamY Ja he MPTBH KHBETH Kao TyXO-
BY (Kamujn)*>, Oyau3aM je 3aCTyIao MEjy Ja )KMBOT IIPEACTaB/ba 00aBe3aH mpe-
J1a3 MOCTOjamka, aJlk He U BeroB Kpaj. He Oucmo Jin npeiouniy peiurujcka omnpe-
Iejberba U ocehama KaMuKas3a HaBemheMo HEKOJIMKO Mcama MIIoTa Ipex oaja-
3ak y cMpt. [Ipe Ho mro hie nohm Ha nocnenmwy mucujy Tepy Jamaryhu y jemnom
OJJIOMKY MTUCMa TIHIIIE:

53 Barker Andrew Jacob., Suicide Weapon, London 1971.

54 Hacnenna penuruja Janana-lllunTon3am-H1je perHKAPHAIIMOHUCTHYKA PEIIUTHja aH
TO HE clipedana ciendeHuKe Oyau3Ma ja ce ocehajy koMoTHUM u3mel)y aBe penuruje. YecTo cy y
OyIUCTHIKMM XPaMOBUMA MOIM3aHU MM MIHHTOMCTHYKHE XpamoBu. 300r Tora je u Illunronsam
CMaTpaH PeNTUTHjOM JKHBOTA y Y FbeTOBUM XPaMOBUMA Cy IPE/ICTaBIbEHE CTaTye Jele OKPeHYTe Ka
OoroBuMa anu y cmepy Oymucriukor xpama. Girault Rene., (1995) Les religions orientales: hindo-
uisme, bouddhisme, taoisme, Plon/Mame.

55 .B. Earhart., (1996) Religions of Japan: many traditions within one sacred way, Pro-
spect Heights, ctp. 97.
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paiu oue, mano o mano ce upudbaudxicasa yac moje cmpiiu. He yciiesam ga 06-
y3gam jax ocehiaj upuspoiceHoCHiu 060j Upenetoj jauanckoj 3emmu... Kusow mu apyica
UpUNUKY ga YMpeM 3a c80jy 3eMmby. Bepyjem y eucoxy kyniiypy janiancke enage. — Cucitiem
JAUAaHCKOI JCUB/bEA je 6eoMA el U 6eOMA C€ UOHOCUM TUMe, KAO U JAUaHCKOM UCIUOPU-
JOoM u Muitionoiujom, Koje ogpaxicasajy 4uciioily Hawux upeqgaxka u wuxoea 6eposarea y
upounociiu. 08aKag cUCHIEM HCUBHEILA je UCX0G CEUX GUBHUX CILeapU Koje Cy Haulu upe-
Yu UPeHoCUIU 6eKOBUMA 3ajegHO Ca YapCKomM UOPOGUYOM KAO JICUSUM OULENOUIE0DEHbeM
booicanciliasa, Koja Ha Waj HAYUH Upegciiiassa KpUCianuzayujy cjaja u aeiotie Jauauna
u jauauckoi Hapoga... Moj ipo6 he ouitiu y mopy Okunaee u otieii hy sugeitiu majxy. Mo-
UM ce 3a eaw gyi dcueot u eepyjem ga he Jaiian otietti 6ackpcHyimiu.

butHO je HarmacuTH ma Cy ce Miaae KaMHKa3e UCKPEHO Hajalle KOHAYHO]
nobenu (,,Bepyjem ga he Jaiian otieiti ackpcHyitiu ‘) 1 y3aane ce y nomoh MHO-
IITBa AyXOBa, O0roBa, HEOSCKUX CUia M eHepruja koje he um nomohu na nopa-
3¢ HenpHjaresba.>®

VYBuz0M y jenno apyronucMma Mcaa Mamya yodasa ce uieja penHKapHaiy-
je u ynyhuBame Ha HeM3BeCTaH paj (CTAHUIITE jyHaKa).

paiu poguitiessu, moaum sac Oyguitie HOHOCHU Ha MeHe. [Ipyocena mu je cjajua
upunuxa ga ympem... Llmuimuhy Fbeioso eeruuanciieo... XKeneo bux ga ce pogum cegam
wymia ga bux moiao ga ce bayum Ha Heupujaitiesnsd... Bpamuhy ce kao gyx u uexaiiu ga
Me uocemunie y CeetuIUuuLy JacyKuHu5 7. Hcao

3aHUMIBMBA CY CHHKPETUCTHYKA peluTHjcka Buhema Mhmsa Xajammja ko-
ju je 6uo cTyneHT noiauTuyke ekoHoMuje Tokujckor yHuBep3urteTa. [lorunyo je
Ha OxuHaBu anpwia 1945. roqune y aBajecet Tpehoj ronuHu xxuBota. bro je
TIPUTIATHIUK CIICIIHjaJTHOT JYPUIITHOT ofpena u 0arno ce Ha jelaH O aMepUIKHUX
BOjHHMX OpOIOBa.

. Hajgpaoica majro, gowno je epeme xaga mopam ga Bam jasum jegny eépno iiy-
JHCHY 6ectii. Bu me eoauiiie suuie Helo witio cam ja uxkag Bac moiao ga éonum. Llisa heitie
womucauttiu o osom tiucmy? — Tyoican cam u ouajan. 3agososar cam witio ¢y me uzaopa-
s 3a tunota ocedre jequnuye luwuceu... Modce ce gecuttiu ga hemo nailaciuu ocmot

56 H.. Pinguet Maurice., (1993) Voluntary death in Japan, Cambridge ctp. 326.

57 CromeHHK JacyKHHH je ca3uaH Kao Maylo cBeTHiHIuTe y KjoTy, Ha Kpajy IIOryHa-
ta ToKyraBa y 4acT OHUX KOjH Cy JaJli KMBOTE 3a BpeMe HapOAHHUX IOOyHa TOKOM Mepa pedopmu
napcke Biaje. theroso ume [llokonuia (CBETHINIITE y KOME Cy MPU3HBAHE JyIIe) MOAPAa3yMeBaIo
je OHe KOjH Cy ce KPTBOBAJIM 3a Llapa M KOjUMa Ce M3pakaBaJio MOIITOBAE 300T BPIIMHE OIaHOCTH
y 6op6u. OBO MecTo JamaHuy cMarpajy HapOuUTO CBETUM, THM IPE LITO jé CBETHJIHIITE TO3HATO
T10/T IMCHOM CBETHJIHIITE ,,IPAaBEAHNUX * MJIM CBETHIIMIITE ,,pos10Jby0a‘. [Tnouniie ca nMeHnMa BOj-
HHKa YyBaHE Y CBETHJIMIITY OWJe Cy MPEAMET IOIITOBamka jep ¢e BEPOBAJIO Jia Ce yXOBH MPTBUX
onmapajy y Jacykunujy u aa he nacraButu na ce 6ope 3a Janan u y 3arpo6HoM xuBoTy. CBEeTHIIN-
mTe je Takohe caaprkaBao BUCOKE HUIIE Kao cehame Ha ClIaBHE jyHake IoIyT camypaja Kyconu-
kuja. 300T oBora cy KaMHKa3e cMaTpaie jahe M OHM OUTH MOIITOBaHU Ka0 YaCHU OpaHHOIH OTall-
6une. Huje 6uo penak cityuaj fa cy ce MHJIOTH Ipe CBOje MOCIEAbe MUCH]E TI03IPaBIbald PEeUH-
Ma: “ JemHor nana hemMo ce IIOHOBO POANTH Kao TPELIUHE JaTulle y BpTy Jacykunu™ wm :” Bu-
nehemo ce y Jacykunnjy.”

58 Inoguchi Rikihei and Nakajima Tadashi., Kamikaze tokubetsu kogekitai (Divine Wind:
Japan’s Kamikaze Force in The Second World War), Us Navale Institue Press 1994. ctp.319-320.
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aiipuna, na Bygun pohengarn’. Toxom iiocregrel neiia 6uliemo ogeeenu y pegosne yHii-
Gopme, gox hemo na nasu Hocuitiu wpaky (xahumaxu), (ca HACTUKAHUM YPBEHUM KPY-
fom Ha 6enoj iiozaguHu Koja upegciiassa usnazehe cynye u 36e3qy ceuitiarsa). Mama, ne
Jlcenum ga ounaxyjeitie Mojy CMpill... CHIYIUO cam y 08aj ogpeg yiuproc Bawem tpoiiu-
6/BerY, Al CieapHo, ja Bam o dpusnajem, 6ome 6u 6uno ga cam nociywao Bawe ca-
settie. [lonexkag iagam y uckyuiere ga ce epaitium, aiu o Ou 3Ha4U10 UOYUHUIU KYKA-
suunyk. Ioxywajitie ga ce yitiewuitie muciehu Ha o ga cam 0giudaHn Uuio U ga ce 6p-
JI0 PeiiKo geuasa ga ioeepe 06aKas 3agaiax jegHom asujaiiuiapy Koju uma imako maio
uacosa Jeitierva... Kaga cam 6uo kxpwitiasan, ceewitienux je nagamnom usiosopuo. Og-
peyu ce camoi cede. Celham ce wioia epno gobpo. Ilpegahy ce y pyrxe Ciacuitiesna, iipe
Helo WO YMpeM, Uspeueitian amepudkum Kypuymuma. Jep je cee y boocujum pykama.
Kueumo y gyxy Hcyca Xpuciia u y woemy hemo ympeiniu. Osa mucao je cihanino upucyis-
Ha CAMHOM... 3a OHe Koju dcuge y boty nema cmpitiu. Ceakol gana uuiiam bBubnujy. Taga
oceham ga cam wopeg Bac. Cypsahy ce na neiipujaiieva ca Ceeitium tiucmom. bBopasu-
hy tpe Bac y pajy. Monuitie ce ga me tupume y weia. buhe mu scao ga bopasum na nebe-
cuma wako ganekum og Bac... Imam yiiucax xao ga Hucam ja maj koju ouexyjem cmpid.
Mama, monuiiie ce 3a mene..."

Y 0oBOM TMHCMY HaWja3WMO Ha jeJaH 3aHUMJBHB U JEAWHCTBCH ACICKT:
wKusumo y gyxy Hcyca Xpucitia u 'y wemy hemo ympeitiu. Osa mucao je cidaino
wpucyiina camtom... bopaesuhy tipe Bac y pajy. Monuitie ce ga me ipume y roeia *.

Ta mucao ymyhyje Ha aBe TIpoOIIeMaTuke. Y BE3W ca IMPBOM HEOTIXOIHO je
uctahu 1a je 1a je janaHcka Biaja, y cTpaxy Aa je ,,HOBa pesluruja‘“ CpeacTBo Ko-
juM he ctpanuu npoaperu y 3emsby M3nazeher cynia, 3abpanuna yBohewe xpu-
mrtharcTBa y Jaman 9mM ce ykaszana TakBa MoryhHocT. YBoheme xpumrhancTBa
y Jaman Owiio 3a0pameHO oIl y TMOYETKY OJ jalaHCKUX Biajapa W3 crpaxa jaa
je ,,HOBa penuruja‘ cpeicTBO KojuM he cTpaHim npoapetu y 3emiby M3mazeher
cyHia. Mapk Bunmmamc je mrcao /a je jour o1 moderaka XpHucTHjaHu3amje (Ie-
CHACCTH BEK) XpHUIThaHCTBO CMATPaHO: ,,yJbE30M™ Y jaIlTaHCKOM JIPYIITBY U YECTO
30oM pemurujoM (faxjo)®'. Illoryn je 1612. rogune u3nao ykas KojuM ce Jaman-
Ma 3a0pamyje IpuxBaTame XpumthancTsa, a 1614. ronuHe U ykas 1a ce mpore-
pajy cBu xpuuthancku mucuonapu. Crenehn monuTuky nzomnmrasama, 1639. ro-

59 Tlomumame ByauHor poheHnnana He ynHU ce cirydajauM. OBa TOAMIIBUIIA j€ 3aIpaBoO
jemHa o7 MHOTHX Koje ce ciase y Jamany. [Ipema npenamy, byna je pohen u3 3emsbe, Tako mTo je
M3HUKAO Ha CIATKOM HEKTapy, 0K je ca Heba yMecTo KHUIIe Magano MUPHCHO 000jeHo 1nBehe. 360r
TOra je NMpa3HUK OOMYHO Ha3WBaH NpasHuoMK LBeha (xana maiicypu). Ca GoNKIOpHE TauKe TIIeH-
1Ta, nogcehame Ha ByuH pol)eHjaH npeicTaBIbalio je TpeHyTaK HHTE3HBUPaha KOJICKTHBHOT KHU-
Bota. To je pa3yor mro cy CBakor OCMOT anpuia, JanaHy oOHaBJbaIM CBOjY OaHOCT bymu, mpupe-
hyjyhn xomemopanuje, penurujcke nporecuje U Mo30pHIIHe TIPEACTaBe y XpaMOBHMa, Ha yJIHIa-
Ma ¥ Ha rpajckuM TproeumMa. ®otorpaduje, pTexu u crarye byne nerera Ouie cy nocraBjbeHe y
CBAaKOM JIOMY M yIJIOBUMA yiula. Jlakiie, FoAuIIbY IpasHUK 1Beha H1je 610 caMo pEeIMrHO3HO HC-
KycTBO, Beh jenan apymrBeny jgorahaj Koju ce y CBAKOM CBOM IIOIVIE/y THIIA0 YUTABE 3ajeHULIC.

60 Inoguchi Rikihei and Nakajima Tadashi., Kamikaze tokubetsu kogekitai (Divine Wind.:
Japan’s Kamikaze Force in The Second World War), Us Navale Institue Press 1994.

61 Mullins Mark., Ideology and utopianism in a wartime Japan. An essay on the subver-
siveness of Christian eschatology. JIRS, 21,2-3,1994, 261-280, 262.
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JMHE je HOBH LIOT'YH 3a0paHno cTpaHuuMa OopaBak y 3eMJbH, a U3y3€TaK Cy OMin
Kunesun n Xonanhanu koju cy 6opaBwiin Ha BemTaykoM ocTpsleTy dehuma Omu-
3y Haracakuja. CriosbHa TproBuHa je Onjia Kpajihe OrpaHHYeHa a YBO3 HAYYHHUX
TEKCTOBA Ca 3araja je 0f00peH TeK Y TIPBOj MOJOBUHYU OcaMaHecTor Beka.*? To-
KOM JIEBETHAECTOT BeKa, ca pacnagoM (eylaiHor cucTeMa, MPUTUCIY 3amnaja 1a
ce OTBOpHM I'paHMLa JamaHa 3a Mel)yHapoIqHy Ky/ITypHY pa3MeHy Ouiu cy cBe ja-
YH ¥ [I0Tpajajy cy cBe 10 1858. roqune kana je Bnajaa moryHara Ouia npuMopa-
Ha ga ca CjenumennM J[p:kaBaMa MOTIHIIE CTIOPA3yM KOjU HHUje IMao 000peHhe
napa. [Torom je 1872. roqune jamaHcka Biiaja, 1o y30py Ha 3araj, 3amodesa pe-
(dhopMy MHCTHTYLIMja ¥ YKUHYJa nporod xpuirhana (1873. rogune) ynpkoc npo-
THMBJbEHY HALMOHAIIMCTA KOjH Cy OPaHMIIM TPAJUIIA]y ¥ M3BOPHOCT IMMHTOM3MA.
[To3Haro je na je 3a Bpeme KuHecKo-jarmaHckor (1894-1895) u pycko-jamanckor
(1904-1905) parta, 300r gOOpor BiaAama jalmaHCKUX BOjHHKA, jallaHCKa Biaaa
nporiacuia XpumhaHcTBo:” jeJHOM OJ1 TPH janaHcke peauruje.® Usrmena na je
xpuirhaHcka TpaJuluja IpexnBesa Mel)y JIOKaJTHUM CTaHOBHUIUTBOM M ITOMe-
mraja ce ca IMHTOUCTHYKOM M OyJHUCTUYKOM TPaIHILIMjOM, HAPOUYUTO y 00JIacTH
Kjymy (jyxnu Janan), onakie cy norekie 6pojae kamukasze. ©° To Moxe mpej-
CTaBJhATH jeJIaH O] pa3Jiora 300T Kojer je mitoT Xajamw (Takohe u3 oomactu Kjy-
11y) BaCIIMTaH y JyXy XpunihaHCcTBa, HANUCAo: , KUBETH y 1yxy Mcyca Xpucra®,®

V nueBHUKY® y KOjeM Cy CaKyIUbeHA IMUCMa Koja je Xajalld a0 Majiuu
Hanase ce pasHe HaroMeHe u3 bubnmje,’® anmu u ynyhusama Ha eBporcKy Gpuio-
30¢ujy, npe cBera Ha Kjepkeropa. Ha xoju HauuH cy Morya J1a IoCToje J1Ba TaKo
CYIIpOTHa M3BOpa HagaxHyha, TyXOBHM M MHTEJIEKTyaJlHH, jelaH Mopesa Apyror?
Xajamy ce u3jallmbaBa Kao XpUIINaHUH U HE IPUXBaTa CBOje My4EHHILTBO, a y
nucMmy 1o moTBphyje: dpasa ,,Janac mu je gaiia cmpiu “® npukasyje ra kao mna-
cuBaH 00jeKaT a He Kao JUYHOCT KOja j& IMPOTarOHUCTA COIICTBEHOT MOCTOjarba.
XKenm na Oyne npaBu naTproTa, OIIENANO0 BEroBor BpeMeHa (,,/Kenum ga ogem u

62 R.S.Schwantes., Religion and modernization in the Far East: a Symposium. I. Christi-
anity versus science. A conflict of ideas in Meiji Japan, FEQ,12,2,1953, ctp. 123-132.

63 J. Cook., Orient with preludes on current events, Boston 1886, ctp. 213;221;311-336.
D. M. Brown., Nationalism in Japan. Introductory historical analysis, New York 1955, ctp. 119—
120.

64 R. Sims., (1998) French policy towards the Bakufu and Meiji Japan, , ctp. 96.

65 Tomune 1867. Bnaga nepuoga Meuhu oTkpuia je y ceny Ypakamu, Onusy Haracakuja
MHOTe XpHUIhaHe KOjH Cy Ce CKpUBAIIU M TyXKe O] 1Ba BeKa MPaKTHKYjyhu XpuImhaHCTBO y TajHO-
cru. H. Hardacare.,(1991), Shinto and the state, 1868—1988,Princeton, ctp.114.

66 Xpuurhauctso je 6e3 CyMme OMII0 MPUCYTHO U Y BUCOKHM PEIOBHUMA jallaHCKE BOjCKE.
Anmupan Jamamoto Mcopoky, koju je 3amucino Harnaz Ha [Tepn XapOyp mako ce HEKazna HUje mpe-
00paTno y XpHIIhaHCTBO TOKOM CBOj€ MJIQJIOCTH j€ OAJTIa3HO Y UPKBY M YECTO y pyKama umao bu-
611jy KOjy je apikao M Ha CBOM pajgHoM ctoiy Bojue akanemuje. H. Agawa., (1979) The reclutant
admiral, Tokyo, ctp. 75.

67 1. Hayashi, (1995) Hi mari tate nari (Sole e scudo), Fukoka.

68 Ha npumep 84 ncanam; 11-12, Marej, 8,22; nocnannna Oummmbanuma 1, 21

69 E. Ohnuki-Tierney.,(2002) Kamikaze, Cherry blossoms and nationalisms: the militari-
zation of aesthetics in Japanese history, Chicago, ctp. 247
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ga ce ioulityno 6ayum 6es ipewike na neipujaitiescku 6pog “’°). Melhytum, Tako-
he marmamaBa ga HUje MOTIYHO yOeheH y cMmucao XpTBOBama 3a mapa: ,,/[a Oy-
gem UCKPEH, He MOLY ga Kaxdcem ga je Hcesba HCPueoearsa JCueouia 3a yapa upu-
pogna, ga mu gonasu uz cpya “.’" Koja je onna 6mna Xajamujesa MOTUBAIUja 1a
ce JXpTByje 3a oraypbuny? Xpumhanu nepuoga Meuhu cy 6w 30ymeHn U 3a-
[UTAHU IITa YUHUTH. IbUX0B n3pa3utu narpuotusam OHO je OArOBOP HA NPETHY
3anaza. lLITo ce THYe MPUBPKEHOCTH LAPCKO] TIOPOIUIIH, MAK, TIOCTOjajie Cy pas-
JITIUTE CUTYaIHj€ KOje 3acIyKyjy moceOHa Tymauema. Jleonapmo Butopuo Ape-
Ha je Hammcao Jia Cy caMypaju Xpuinhanu Hanaaainu y3BuKyjyhu boropomuanao
uMe ca KpcToM Ha rpyanma. Msmena na je Mhnzo Xajamm 6uo muxoB cienoe-
HHK Kao0 U Ja je 0o crpeMaH n1a MOTYWHH COTICTBEHA peurrjcka yoehema cBo-
JUM BOJHHUYKUM JIy’KHOCTHMA, Y>KaCHyT IIOMUILBY J1a HE MOXKE J1a IOMOTHE JIpY-
rumMa. Mako je cBecTaH Jia je HEeroBO KPTBOBAKE ca XPUITNAHCKOT CTAaHOBHUILTA
3a OCy/y, CBECTaH je 1 Ja he ra OHO YIMHHUTH MyIIKapIieM. Y Mporiery 3aBamnhe
MajIM J1a CE MOJIM 32 Fhera JIa IPKCIIE y paj.”> ApeHa HaMEPHO HABOJIU KILHTY KO-
ja je mrammnana y EHrneckoj, mpeMa Kojoj je janaHcke BOJHUKE Kpacuiia IUpuHa
penurujcKux nomieaa. [oBopu ce 0 HAIIMOHATHOM MOJIUTEH3MY JIUIIEHOM Ma Ka-
KBOT I0OTMaTH3Ma WK paHaTH3Ma, MKaKBHUX IIpeapacya y noriery Ma Koje pesu-
ruje. Tako cy kamukase xpuiihanu BepoBaiiv Jia je XpucToc OO jeiaH O Kamu-
ja KojH ce )KPTBOBAO 32 YATABO YOBEYAHCTBO Ka0 IITO Cy CE U OHU CaMH KPTBO-
Bayy 3a Jaman.”> ApeHa ce UIaK ¢ paBoM IUTa KaKo Cy HCTOBPEMEHO TaKo pas-
JUYUTE UICONOTHje Oyan3Ma, IIMHTON3Ma, KOHQYUYHjaHu3Ma 1 XpHuiThancTBa Mo-
IJIe CaroCTOojaTH 3ajeIHO y CBeCTH JamaHana? Alli Ha Tako ¢ HeBepUIIoM (hopmy-
JIMCAHO NMUTaE TEIIKO J1a je Moryhe JaTu UcLpIliaH WK YaK U 3a10BoJbaBajyhn
oarosop. 3a xpumhanrHa KaMHUKa3y CaMOyOHCTBO HHj€ IPEX aKo je MOYHILEHO Y
pary 3a orayouny.”* Tlopen Tor, MOKyIIaBaHa Cy M Jpyra ONpaBIama caMoyOH-
ctBa.”” V CBaKOM Cllyuajy U KaMHMKa3e Koju Cy OMiin XpuihaHu, Ofrajanu ¢y y ay-
xy Oymmna. [Ipema munubemny Jananana Oyaucra, caMOyOUCTBO HE 3HAUU CMPT
Kao Kpaj )KUBOTA Beh je ,,lpenra3 u3 jeMHOT CTama y ApyTro. AU je BAKHO Haria-
CHUTHU U A2 ,,bynuHa caracHoCT y noriieny caMoyOHuCTBa HUje Oniia 3aCHOBaHa Ha
YHILEHHIIY /1 CYy TIOTEHIMjallHe caMoyOulie Onie YCIOB/beHE KPajibuM JI1jarHo-
3aMa Beh J1a Cy ’bUXOBH YMOBHU OHIIM HENIPHCTPACHH M TIPOCBETIHEHU Y TPEHYT-
Ky KOjH j€ 03Ha4aBao Mpenaszak u3 )kuBota 'y cMpt™.’® JIpyrum peunma, npuxsa-
Tambe caMOyOHCTBa YaK M y IPBUM 3ajeJHHLIaMa Koje cy cieawie bynnna yuemwa
HUje 3aBHCHIIO CaMO O] TICHXHYKOT cTama nojeaunna seh ,,0m ocnobahama oBo-

70 L. V. Arena., (2003), Kamikaze: [’epopea dei guerrieri sucidi, Milano, ctp. 268.

71 E. Ohnuki-Tierney.,(2002) Kamikaze, Cherry blossoms and nationalisms: the militari-
zation of aesthetics in Japanese history, Chicago, ctp.247

72 L. V. Arena.,(2003) Kamikaze: I'epopea dei guerrieri sucidi, Milano ctp.268-269.

73 A. Axell-H. Kase.,( 2002) Kamikaze: Japan’s suicide Gods, London, ctp.118-122.

74 L. V. Arena.,(2003) Kamikaze: I'epopea dei guerrieri sucidi ctp. 269

75 E. Ranvez., (1949) Sucide permis? In Misc. Janssen, III, Louvain ctp.. 449—458.

76 C. B.Becker.,(1990) Buddhist wievs of suicide and euthanasia, ctp. 547.
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3eMaJbCKHMX CTPACTH KaJla OH OJLTy4H Ja 100poBosbHO ympe®.”” Tlpema OGyauctuy-
KOM CXBaTamy HHje OMII0 BaXKHO 2 i he pu3nuko Teno (caMmoyOuIie) HaCTaBUTH
na *uBU WK he ympeTH, Beh J1a Jby/IICKH yM OCTaHe y CKIaay ¥ MHPY ca CaMHM
co6om u yausepsymom.”® Usmiena ia je Oyausam ynpaso 3a0pambuBao camoyou-
CTBO OHMMa KOjH HHUCY OHIIH ,,lIPOCBETIheHU ‘. Mehy parnunmma (camypajuma y
OBOM CIly4ajy KaMHMKa3aMa) KOju Cy CJIEMIIN 3en’’ Oylu3aM, PUTYalIHoO je caMoy-
OMCTBO MaK, HaKo IPUMEP HACHIIHE CMPTH, MIPEACTABIbAJIO Y3BHIIEHY MOT'YhHOCT
Jla ce yMpe a Jia ce He IaJHe y HelIPUjaTesbCKe pyKe: ,,celliiyKy ce He cMarpa ca-
MOYOHCTBOM 3aTO LITO CaMypaj He YKEJIH J1a OKOHYa COTICTBEHH KHUBOT Beh na mc-
HOWLITYj€ Ay’KHOCTU NpeMa nperuma 1 oragounu . ¥

Konauno ce moxe pehu na cy o1 BeoMa 3HauajHa ¥ OHa OpojHa mHCcMa U
JTHEBHHIM MPEMUHYIINX ITWJIOTa y KOjIMA, U KaJ1a OTUIIY KPBJbY M cMphy, Mitaan
Jananum paznuuuTHX npoduia He Ty0e Bepy Y BeuuTe JbYIACKE BpeAHOCTH. J(HeB-
HUIIK Koje ¢y HaMm octaBwm Akuo O1yka u Jacyo VbknnMe ipemodaBajy oTBOpe-
HH TIPOTECT Y UME OHUX KOjU Cy HaTepaHH Ha OCCMHUCIICHY JKPTBY. AKHO je CTy-
nupao Ha yHuBep3utety hyo y Tokujy, unju je mpaBHU (akyaTeT Ono Beoma Le-
weH. [lorunyo je 28. anpuna 1945. rogunae y camoyOmnadkoM Hamaay kox Oxu-
HaBe, y CB0joj nBajeceT Tpehoj ronnan xkuBOTa. Jacyo je Takole OO CTyIeHT U3
Tokuja, ctynuo je y MmopHapuiy 1943. ronuHe, a MOTHHYO j€ Ha MOPY jyTOMCTOY-
HO o OKHMHABE, Y CaMOyOMJIauKOM Harary Ha aMepudky uioTy Takohe y mBajme-
ceT Tpehoj ronnHN Kao u Akno.

21. aupun 1945.

060 raocem ommigopeno. He ymupem gobposomho, ne ymupem 6e3 scarociiu. He-
cioxojan cam 3601 Oygyhnociiu moje otmaudbune, a jow suuie opunem wita he ouitiu ca
MOJuM oyem, ca MOjom Majkom u mojum ceciipama. To me citipaxoeuitio myuu. Hexa eam
MOja cMpitl He UpUYUHU cysuuie 601d, HUKAKO HeMojille go380auttiu ga uzlyoutie pazym.
Haciuasuitie ga scusuitie cpehnu u 3ajegno xao tipe. To je moja iocregroa dicesva. Bu citie
cee Wpu dicene 1 baw 3aiio He MOLY HU ga 3aMUCTUM cae lewkohe Koje heitie mopaitiu ga
tipebpoguitie. Anu 6u cilie jake u ceéaka Ha c60j Hauun xcusehetiie Howitieno. Ja hy ociia-
Wy Jcus Ha gy sawux cpgaya. Axo me 3axicenuile, Ho308uille me camo o umeny u ja hy
ogmax outtiu iLy.

77 Bunu ucro

78 C. B.Becker.,(1990) Buddhist wievs of suicide and euthanasia, ctp. 548.
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m3Ma (ma yuewa Yucre 3emsbe), 3eHa (mkona Punzau u Coitio) UTh. [Llunion nian e30TepuIHA
Oy/nu3aM 7103B0JbaBa Jia ce ,,IPUXBATH CBE IITO TOCTOjU, CBH HAPOMH, peiuruje u kyntype R. Gira-
ult., (1995) Les religions orientales: hindouisme, bouddhisme, taoisme, Plon/Mame ctp. 139-150.

80 G. J.Fairbairn., (1995) Contemplating suicide-The language and ethics of self harm,
Routledge, London ctp. 144.
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25. aupun 1945.

IIpottiueno mojoj nasuyu, Upooyguo cam ce 8po pano, y et cawiu yjypy. Paguo
cam tumnaciauxy goiona io. Ocehiao cam ce épno gobpo. YV kyiiujuyy xoja cagpaicu iieiieo
MPIIBUX caga ce Clllae/ba camo komag uanupa. Je iu o wauno? Xitieo cam ga eam douia-
JbeM Moje HOKle U HeKOIUKO UpamMeH08a Koce, aiu cam jyue buo kog bepbepuna, ilie ¢y mMu
noxinu eeh iogceuenu. JKao mu je 3001 wioia, anu je iio necpehu ucysuwe kacrno. Hu nox-
iy Hu koca Hehie mohu ga mu dopaciiy 3a jegny noh. He sicenum ipod. Ocehao bux ce kao
cillewrben Kag oucitie me Hoa0CUIU Y WeCHy paxy. JIyianuya Kao wido cam o6uo, Hemam
Howipebe 3a wom. Peyuitie iwio mojum poguitievuma. He iinauuitie witio ymupem. Kag oux
Ouo dHcus U Kaga bux 8ugeo ga HeKo 0g MOjux OIUNCHUX YMupe, UpPYguo bux ce ga y4uHum
cpehinum one koju ociliajy. . Hacwiojao oux ga 6ygem xpaoap.

28. aupun 1945.

Jyiipoc cam yciiao paro, y wecil cailu U ygucao 4ucii uiaHuncku 6asqgyx. To mu
je iocnegrou iy witio guwem jyiapru eazgyx. Cee witio pagum gamac, pagum ocieg-
mwu dyim. Cryi aunoima oulie y ueilipnaeciii yacoea, ionehemo y ieilinaeciu yacosa. He-
mam oceharve ga by ympeiiu. [loinegam ce y oinegano. Moje nuye uma usineg uoeexka Ko-
Jju mopa ga ympe. Oue, ne opunuiiie 3001 Bawel peymaitiuzma. Axo 6ygeiiie ogunu Mupam
Jrcusoill cee he ce ypeguitiu. Boneo oux ga noiiujem ca eama yawuyy caxkea, aiu o 6u-
we nuje moiyhe. Heliemo suwe uhu 3ajegno ga upurocumo sxcpitgy ipeg Bygunum onitia-
pom. Majro, Bu umaine ilegeceiti u wipu xunoipama. Taxo je goopo, aiu ne ou wipedano
ga mpwasuitie 3001 moje cmpitiu. braiociiarwe iiopoguye 3aéucu og woia. 3nam ga ciie
JaaKu Ha cyzama, aau hy ympeitiu ca ocmexom Ha ychama. Oiay je uecitio iosopuo: ,,Kag
ce gpyiu cmejy tapeba ce wwakohe cmejaiiu . U ja hy ce cmejaitiu, iipebano 6u u Bu ma-
Mma ga ce nacmewiuitie. Jynko u Casyxo, cecitipe Moje, 8oguiiie pauyHa o ceome 3gpasaby,
Hemojiiie ce pazooneiiu og wiyie. Y Toxujy he ycropo ga oilagne yseiu ca wipewiarsa. Ila-
gajiie, nagajitie yeeitiogy Wpewarsa. 3ailio duciie Yeewlaiu oHga Kaga ce Moj JCUGoll
byge iacuo?

11 uacosa u 30 munyita, iiociegroe jyiipo

Cag hy ga gopyukyjem, 3aitium hy ottiuhu na aepogpom. 3ayseiti ceojum upuipema-
Ma Hemam euwie epemena 3a uucare. Kasicem sam, gaxne, 360iom. Olpociuuitie willo je
080 HUCMO HeHUIIKO U Witlo cy pewenuye ucupexkugane. Hexa sac 3gpasme goopo iocny-
Jicu. Bepyjem y iobeqy Benuke Azuje. Monum ce Boiy 3a cpehy ceux eac u moaum éac ga
Mu otpoctiuitie 3601 Moje 6e3002CHOCI.

Tonasum y naiiag ca ocmexom. Beuepac he ouitiu tiyn mecey. I[locmaitipahy obany
ca Okunase u bupaiiu Helpujaiiiesscku Opog. Tlokazahy eam ga ymem xpabpo ga ympenm.

Ca ceom ceojom wybaswy u iowiiosarvem, Axuo®’

81 J. Barenxamnc., (2011), Kauuxase: aunotiu camoybuye, Ykponuja, beorpaz. crp. 138—
140.
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20. aipun 1945.

IIpogeo cam jegan eeoma mupan gan. Hucam eugeo ceojy iopoguyy anu cam ce Ha-
wao ca cwiapum gpyiosuma u moiao ca rwuma ga oposam go muie gome. 3auciia je ou-
710 dpujaiino. Huxaga ce euwe nehemo sugeitiv. buno je gusno witio cmo Ha 08aj Ha4uH
Jeghu gpyiuma Moinu ga kaxcemo 30010M, He Jo360AUSUIU ga ce TIYIa U HCANOCHL yMeuldjy
y Hawt pasiogop. He moly ga iiosepyjem ga hy kpos negemwy gana ympeiau. Hucam nu iiy-
Jican Hu Hepeoszan. Kag tokywam ga samucium kako hie uzlnegaiiu Moj docieqgrou impe-
Hyliak, cee mu usiiega kao can. Hucam cuiypan ga hy ocitiaitiu iiako Mupan u go camoi
WpeHyitKa cMpitiu, aau YuHu My ce ga he ouitiu i1axo.

23. aiipun 1945.

Hgyhu na xyiaree, ionako cam kopaiao Kpos iome. Mooice ce gecuitiu ga hy eéeh
cyiipa goouitiu Hapehere 3a nonazax y nHaiag. /leageceiti u wipu iogune moia HCusowia
Hpumuyy ce ceom kpajy. Hemam yinucax ga hy cywipa mopaitu ga ympem. Osge cam y 080j
3eMmU HA JYLY, anu He MOLy ga iogepyjem ga ce Wiy HaaasuM 3aiio ga bux ogasge omumao
V Hailag Ha Helpujailie/beKy Guoily, bayajyhiu ce Ha toeHe Tooee U HA FeHe ABUOHE.

Llepmajyhiu usuyom ioma, ca yopycom y pyyu, Ciyuiao cam Kpexkeiarse sicaoa.
Ceitiuo cam ce c6oi getiurvciiea. Kaxo cy ounu neiiu 10Wiocosu yeiiosu oobacjanu mece-
yesom ceeitiiowhy! Ipegeo me tiogeeha na upupogy Kasazaxuja y neiio. Oxcusmasam
ceharva Ha pogHu Kpaj u Ha MHOIOOPOjHE wieilitbe ca HoPOGUYOM.

Bpaitiuo cam ce y coby anu euwe nuje buno cipyje. Ymwe iopu y jegnoj Kyiiujuyu
0g KOH3epee u tnamen baya Ha 3ug gpxidage cenke céaxoia og Hac. Beuepac je mupHo.
Veunaswyjem ce inegajyhu jegny many ayixy.

24. aupun 1945.

Ouexyjem Hapehere u 'y cpyy mu je naxo. Y cycegnoj cobu nexo ceupa opiymwe:
,, Ko mooice ga ce ogpexne ceoje pogne ipyge? “ Ta ilecma je y Jailany ocitiana 6eoma io-
HynapHa 3a epeme paiia. Y o8um jyslcHUM Kpajesuma eiaga mupha awimocgepa. Ilowiiio
HUCAM UMAO HUKAKBOI HOCIA, UWAO cam ga bepem JoMoco60 yeehe, anu HUcam umao Ko-
Me ga ia uonygum. IIpuxpuo cam ia y yes tiyuike odcusmasajyhu munyne yciomere. Oiu-
wao cam @o wamHoj Hohu ga ce oKyuam.

YV cobu tiopeg moje napmajy u uujy anxoxon. Illitio ce mene wmiuve, suue oaUM
MUpHO ga cadexkam cmpii. [o dociegrbel uaca Haciojum ga ce goopo enagam, wum iupe
witio uputiagam ogpeqy 3a ,, cileyujanne Haiage *, koju je osailioherse guitiewixoi gyxa Ja-
wana. Mopam ga ociianem gocinojau reia.

Braiogapehu boocujoj myb6asu u HAKIOHOCHIU OHUX KOjU CY Me OKPYIICUBALU, buo
cam y Moiyhnociiu ga 4acHo ogum ceoj dcugoil. Jlosge je moj ilyit 6uo ety Heio wito
ou u tooxceneiiu moiao. Beoma cam iouaciisosan u iopg witio Moty ga ia UOHYGUM CB80joj
otauduHu, Kojy Oe3IpaHuyHO 80IUM, jegaH YegaH orcusoii. >

82 J. Barenxamnc., (2011), Kauuxase: aunotiu camoybuye, Ykponunja, beorpaz. crp. 104—
105.
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SAKURA BLOSSOMS RISING SUN (KAMIKAZE)

Abstract

The symbolism of cherry blossoms has permeated the ancient Japanese re-
ligion and mythology. Petals of these flowers represented the connection betwe-
en gods and humans, and overall life energy. As such, the cherry blossoms perso-
nified symbols of purity, loyalty, and bravery. Consequently, this flower became
synonymous with ancient brave warriors (the samurai) who were always ready to
sacrifice their lives for the emperor and the homeland. The act of sacrifice for the
samurai warriors was regarded as a celestial achievement considering the empe-
ror represented embodied divinity. It is the lifestyle (bushido) of these brave war-
riors and religious syncretism that made a decisive impact on the kamikaze, the
Japanese suicide pilots. The word kamikaze represents a ,,divine wind* that, ac-
cording to the legends, saved the Japanese islands in front of the Mongol inva-
sion. Recognizing their inferiority and inability to defend themselves from a mo-
re powerful enemy, the Americans, the Japanese were once again seeking for help
from those same gods. Shintoism, as a traditional religion, Buddhism, and Chri-
stianity will play a decisive role in framing the mindsets of those Japanese pilots,
illustrated best through their farewell letters.

Key words: Buddhism, bushido, cherry blossoms, kami, kamikaze, kodo,
samurai, Christianity, Shintoism
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PRIKAZI I OSVRTI

Honutnuxku nciaam usmely Ucroka u 3anaga

(Mupjana Hemmwh, Hcram u mogepna gpocasa,
3agyx6una Aunpejesuh, beorpam, 2012)

['maBHa TeMa OBe KEUTE j€ HCITH-
TUBAE BapHjeTeTa MOJIUTHYKOT MCIa-
Ma (MCIaMH3Ma) Y CaBPEMEHOM CBe-
TY, KaKO Y MYCIUMAaHCKUM JPYIITBH-
Ma, TaKo M Ha 3arajy, Y MyCIMMaHCKOj
mujacriopu. /laHac je TOTUTHYKA KO-
PEKTHO Mely amonoreTuma uciiama aa
ce Ka)ke KaKo MOJUTUYKH HCIIaM, HCia-
MH3aM HEMa HHIITA Ca HCIAMOM Kao
penmurujom. I[Ipobiem Ty nmoucra Huje
HcIaM Kao penuruja, Beh merosa mo-
JMTHU3ALMja Ka0 BEPCKOT, ETUYKOT H I10-
JUTHYKO-TIPAaBHOT crcTema. Paznmunra
Cy JINIIA MOJUTHYKOT MCIaMa: Ol MHp-
HOT, MHCTHTYLHOHAQJIHOT HCIaMH3Ma
JI0 Pa3IMYUTUX JHXaTUCTUYKHX OTpa-
HaKa CKJIOHHX HACHIJbY. Y TOM JPYroM
cllyyajy je ped o0 MOKpeTHMa 3acHOBa-
HUM Ha TPaHCHALMOHAIHO] 3ajeIHUIIN
(umma), xao W TIOOATHHM MpeXkama.
To je, Ha mpuMep, OHAj KCTAMCKU (PyH-
namentanmsaM (al-usuliyya al-Isla-
miyya) MUCHOHAPCKOT THIIa KOjH U3BO-
3M cay[HjCKH MOJeN canadujcKor Bep-
cKor oOpasoBama y EBpony u Ha 3a-
naza. 300r Tora naHac, Kajaa je ped o
UCIIaMy, MOYKEMO TOBOPUTH O TIOJIUTH-
3aIiju PENIATH]e, PEITUTU3AII]U TTOJIH-
THKE ¥ KyJITYpaJIn3aliji KOHQIUKTA.

HoBa nebata OKO MONUTHYKOT
UClIaMa y CaMoO CPEIHIITe IOCTaBJba
cnenehy auiemy: i1a Jiu je uciam KoM-
naTuOWIaH ¢ JieMOKparujoM, cxsahe-
HOM HE caMO Kao BOJbOM BehmHe mim
N300pHOM TPOLIEAYPOM, HETrO U IOJIH-

THYKOM KYATYpoM Iurypanmmsma. [lo-
CTOjU JIU HEKakKaB ,,IIMBIJIHU HCIaM"
Koju Ou OHMO y CKJIaJy ca €BpPOIICKOM
JIEMOKPATHjOM M TuTypayim3MoM? Je mu
Moryh espouciam, uciam koju oxda-
yje ¢puiosodujy mepujara, puxana u
MPO3ETUTH3MA y KOPUCT BIACTHTE KyJI-
TypHe Tpancopmanuje? Y Be3u ¢ TUM
bacam Tubu, Maptun Jlytep uciama,
CUPH]jCKH YYCHaK KOjU JAaHaC KUBH Y
Hemaukoj, uctuye: Hema KoH(pIHMKTa
LnMBUIM3alMja u3Mel)y 3amaga u ucia-
Ma, XxpunthaHcTBa 1 rciama, Beh u3me-
Dy cexynapHe IeMOKpaTHje W TOTalu-
tapusMma. L{uBUITHY Hciam je KoMIaTH-
OwmyiaH ¢ JIEMOKpATHjOM, aJld HCIaMH-
3am Huje. To je jeaH JOrMaTCKu eCeH-
[Hjamu3aM Koju ombairyje moryhHocT
KynTypHe npomene. Hakimiyyat Allah
(boxju cyBepeHUTET), jeiHa MTOJTUTHY-
Ka TEOJOTHja, MOCTaBJba CE HACIPaM
nonutnuke Gpuiozoduje 3amazna, ¢ Tpa-
muiujoM Benuxoi Ogsajarva (IPKBE U
Ip>kaBe, Bepe M pa3yMa, IOIUTHYKE
TEOJIOTHje W MoNuTHIKe (hrozoduje)
jour on BpemeHa Tomaca Xo6ca. Ilpo-
THBHUK HCIIaMH3Ma CYy, HaKJe, CeKy-
JlapHe BpeIHOCTH 3amnaja.
Momnorpaduja Hciam u mo-
gepHa gpoicasa aytopke Mupjane He-
mwmh, Koja y CpemuInTe CBOjUX 3aHH-
Marba MOCTaBJba YIPABO TEMY O MOJH-
THYKOM HCJIaMy, CaCTaBJbCHA j€ O Ce-
JaM [IaBHUX mornasiba: 1. Mcnam u
TIOJINTHKA: OTIIIITA pa3Marpama, 2. [1oj-
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MOBHE JMCTHHKIIHU]jE: IEMOKpaTHja, ce-
KyJlapusanuja v Heo(yHIaMCHTaIIH-
3aMm, 3. McnamuzaM y nepcrneKkTuBH aH-
Tpononoruje penuruje, 4. Ilomurnd-
kU ucnam, 5. Mcmam y amjacmopwu, ©.
Ucnam u pyrnamenrtammsam, 7. Ucaam
U JbYJCKa MpaBa.

VY yBomy cBoje KIUTE ayTopKa
HajIpe pa3Marpa OCHOBHE PEJIMTH]jCKe
1 TEOTIOJIMTHYKE O/IJTUKE HCIIaMa, HCTH-
4e 3Hayaj IpoyJyaBama Ucjama Kao pe-
JMTHj€ U KYJITYpe U HaBOJH HajBasKHU-
je MpeJICTaBHUKE MCIAMOJIOTH]e H T10-
JUTUKOJIOTHjE€ C HAIUX MPOCTOPa KO-
ju cy ce 0aBWIM OBOM TeMOM. Y TMO-
maBiby Hcaam u donuiiuka — owita
pasmatuparba Mupjana Hemuh ce mo-
TOM 0aBH OTHOCOM IMOJMTHKE U cTaMa
Ka0 pelruje, Kao U HEeroBuM yTHIIa-
jeM Ha opMupame IPYyIITBEHNX, KO-
HOMCKMX M IIPaBHUX TOKOBa y apar-
CKUM 3eMJbaMa Yy I[OCTKOJIOHH]aTHO
Bpeme. Y npyrom mnornasiey (/lojmos-
He guciiunkyuje) neuHUIy ce moj-
MOBHU JIEMOKpaTHje U CeKyJIapu3allyje,
MIPBEHCTBEHO Y 3aIaHOj MOJIUTUKOJIO-
THjH, U pa3MaTpajy BPeTHOCTH caBpe-
MEHOT JIEMOKPATCKOT JIPYIITBA U FhH-
XOBOTI' OIHOCA TpeMa peuruju. Y ToM
KOHTEKCTY Jiaje ce u nedunuimja GyH-
JaMeHTan3Ma (MCIaMCKOT, ajli U XpH-
mrhaHcKor), Ka0 U €BEHTYaJIHH Pa3Jio3n
ETOBE EKCIaH3Mje y JIBAJIECETOM Be-
KY.

Hcnam y ilepcilexiiueu auiipo-
Honoiuje peruiuje je TOIIAB/BE y KO-
Me ce ayTopka 0aBu, IIpe cBera, CrieLy-
(uuHOCTUMA AaHTPOIIOIOMIKOT ITPOyYa-
Bama pelluryje, 1mojaBe MpUcyTHE jOIIl
Yy HajpaHUjUM JbYACKUM 3ajeqHHIIaMa.
Hcnutyjy ce Ty HAUMHH Ha KOje aHTPO-
MOJIOTHja HU3y4yaBa KYJITYPOJIOIIKE Me-

XaHM3Me CXBaTama CTBAPHOCTH, a Ha-
IJIacaK je CTaBJbCH Ha UCIIAMCKY PeJlv-
THjCKY JOKTpUHY U ecxarojorujy. [lo-
miaBibe [lonuitiuuku uciam je Tojie-
JbEHO Ha YETUPHU Jena. Y ey y KoMme
ce pasMarpa HICOJIOTH]a TOTUTHIKOT
nciiaMa Hajpe ce aeduHuIie cam mo-
jaM, a OHJIa M3HOCE BPEJHOCTH HCIIaM-
CKHX TOJMTHYKUX HpHHIHNA. [lotom
Ce TOBOPH O TIOKYIIajuMa pedopmMuzMa
¥ MOJIEpHHU3AIMje HCIaMa y TMOCTKO-
JIOHHWjaTHO 1004, TCHACHIINjaMa 11a ce
ucinamy o0e30enu HoBa (opmynanu-
ja, Koja O My, eBeHTYyaJIHO, OMOTyhnia
MHTETPAIH]y y CBETCKE TOKOBE. Y Tpe-
hem oJeJbKy MCTOT TOIIaBJba ayTopKa
ce 6aBu iedaTaMa 0 KOMITATHOMITHOCTH
UcllaMa M JIEMOKparHje, Kao M cXBara-
HEM JICMOKpATH]j€ Ha HCIIAMCKH HA4YHH.
Ty je Ha Kpajy HaBEJICH U HU3 WIIyCTpa-
nuja m3 Kyp’ana, koje cBemode o Io-
CTOjamy MCIaMCKHX HHCTHTYLIHja KOje
Cy II0 CBOjOj CTPYKTYpH Beoma OJHckKe
WHCTHUTYIMjaMa JIeMOKpaTHje.
IlornaBwe HUcnam y gujaciiopu
TIOZIEJbEHO je TaKohe Ha YeTHPH MTOTIIO-
IIaBjba. Y MPBOM Jey ce pa3Marpa-
jy mpoOiemu MyclUMaHa y JHjaciio-
PH 1 BHXOBa CyouaBarma ca CeKyJIapH-
3aIMjOM Kao COIMO-TIONUTUYKUM TIPO-
necoM. Y ApYyroM oJieJbKy ayTopKa ce
0aBu neduHUCAEM IOjMa T00au-
3a1Mje, OJHOCOM HCllama IpeMa TJIo-
0anu3aliju U HErOBOM JHJIEMOM Jia
1M ce Tpeba U30JI0BaTH, aCHMHUIIOBATH
WM UHTETPHUCATH Y ,,INI00AHO CeNo™.
VY tpehem neny ce obpalyje auckype
0 WCiIaMy Ha 3amagy U mpodieM Kyil-
TYPHOT HWACHTUTETA MYCIMMaHa y -
jacmopu, JIOK ce Ha caMOM Kpajy OBOT
MOIIaBJba pa3Marpa HaCTaHAK M MOJIH-
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THUKa 3510ynorpeda ncinamodooduje Ha
3amany.

VYV mectom nomasiey, Hcaram u
Qyngameniianuzam, o0jalImaBajy ce
MEXaHW3MH pa3Boja (yHIaMEHTAIU-
3Ma Kao OJroBOpa Ha CEKyJIapU3alujy.
Cekynapuzainuja je, JAaKako, 3anajHu
JPYITBEHU U KYJITYPHU ()EHOMEH, aJTH
u nojam npuxsaheH ox crpaHe mposa-
MaJHO OPWjEHTUCAHUX MYyCIHMaHa Yy
MYCJIMMAaHCKHM JAPYIITBHMA. AHAIH-
3Wpajy ce Ty ¥ II0jMOBH NaHapadmu3ma
Y MaHuCJIaMu3Ma, y3 HaBolheme Hjiea-
Ja ¥ JOKTPUHA BaXaOWTCKOT IOKpETa,
Kao MpHMep MaHHMCIAMCKUX uzaeja. Y
HOCJICHEM OZICJbKY paclpaBiba C€ O
HJIejy HAITMOHAIN3MA, Tj. FheHOM aHTa-
TOHHCTHYKOM OJTHOCY IIpeMa HciIamy.

Ilocnenme mormasiwe, Hcnam
u mygcka upasd, TMOAEILEHO je Y TPH
ocHoBHe uenuHe. [IpBu geo ce OaBu
OIIITUM IOTIeIUMa McliamMa Ha TIOCTO-
jame JBYICKHX TpaBa MHUMO PEJHTH]-
CKOT' OKBHpa, aJIi ¥ MOCTOjalbeM YHH-
BEP3AUTUCTHYKUX HJeja O JbYACKHM
npaBUMa Yy TPaBHUM JIOKyMEHTHMA.
Hpyru neo je HajoOMMHHjU U CacToju
ce M3 YKYITHO IIIeCT IeJTHa Koje ce Oa-
BE I0JIOXKAjEM JKEHE y MYCIUMaHCKOM
JpYLITBY, HEHUM NpaBuUMa M Ci1000-
nama, y3 HU3 LUTaTa, WIyCTpaluja u3
Kyp’ana u xaguca. Tpehu neo ce 0Oa-
BU HETaTMBHUM OJHOCOM HCIIama Tpe-
Ma XOMOCEKCYyalnu3My, alu U TOJEpH-
cambeM H3BECHUX (hOopMH XOMOCEKCYy-
QITHOT TTOHAIIAkA.

Mupjana Hemuh je y oBoj Mo-
Horpaduju Ha HMHTEPAMCUUILIMHAPAH
Ha4¥H, y3 MPUMEHY TeopHja U MeTona

n3 00JIaCTH COLMOKYITYPHE aHTPOIIO-
JoTHje, TOJUTUKOIOTH]jE, HCIaMOJIO-
THje W JAPYTHX JUCIUILIMHA HACTOjaia
J1a pPacBETIIM MECTO MCIIaMa M MCIIaMH-
3Ma y Ipolecy Iodamu3amnuje, Kao u
pazInYKuTe UCTAMHUCTHYKE OITOBOPE Ha
TuOepaIHy JeMOKpaTHjy, CeKylapu3a-
IUjy U MYATHKYITypan3am. JenHo ox
KJbYYHUX [TUTaka Y TOM KOHTEKCTY O1-
JIO je, CBaKaKo, J1a JIM j& MCaM - TIOMyT
XpuIIhaHCTBa M HEKUX JPYTHX CBET-
CKHX peIUTHja - ¥ CTamky J1a CBOje pe-
nmurujcko Haciehe, ykibyayjyhu u cBo-
je pEeHIHjCKO-TIONUTHYKE JOKTPUHE,
BUJIM CaMO Kao jegHy 0g PEINTHjCKUX
TpaaMIHja y CeKyIapHUM JPYIITBAMA.
[Mpumapuu u3Bopu KopuirheHn
Y OBOj CTYIHjH jecy TeKCToBH U3 Kypa-
Ha U CyHE, OCHOBA HCIAMCKOT PEJIUTHj-
CKOT, MTPaBHO-TIOJIUTHYKOT U JIPYyIITBE-
HOT yCTpojcTBa (IIepHjaTcKor Tpa-
Ba), KOj€ je ayTopKa, C 003MpOM Ha Hhe-
HO 00pa3oBame U3 00JacTH apadbuCTH-
Ke, OMita y cTamy Jla 4uTa ¥ TyMadd y
OpUTMHay, Ha aparnckoMm je3uky. [lo-
pen THX pEeNHWTHjCKUX M3BOpa, pa3Ma-
TpaHa Cy W Jeja Jiijepa U OCHUBAYa
Pa3IMYUTUX HUCIAMUCTUYKHX MOKpeTa
19. u 20. Beka, Kao U CeKyHIapHa Tpa-
ha — pagoBu caBpeMeHUX (MycCIHMaH-
CKHUX U HEMYCIMMAaHCKHX) HCJIaMOJIO-
ra KOoju ce 0aBe pasITUIUTHM aCIICKTH-
Ma TOJUTHUYKOT HMCJIaMa y JaHallkheM
ceety (Onusuje Poj, KcaBuje Byrapen,
Xamug Aoy en @amr, [lon Ecosuto u
Jp.).
Ipogh. gp Munan Byxomanosuh,
Yuueepsuiteiu y beoipagy,
Qunozopcru axyniteti.
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JleceTOroAuIIBbUIA U3JIAKeHha Yaconmuca
»PeJINTuja u ToJIepaHIuja*

Beowma je manu Opoj wacomuca y
CpOuju n3 o0nacTu APyMITBEHUX U XY-
MaHHCTUYKHAX Hayka KOju je yCIeo ma
OZIP’)KM KOHTHHYUTET M3JIaKeHa YhTa-
By JelieHH]y. Joul je Mamu Opoj OHUX
KOju ce OaBe PEINTHjOM U3 yTJIa pasiii-
YUTHX JHMCIMIUIMHA M KOJH OKYIL/bajy
HE CaMO BPXYHCKE CTpy4rhake U3 00ma-
CTH WCTpakWBama penuruje, Beh u
Mmital)y akaJeMcKy 3ajeJHHIly Koja I10-
HEKaJl CBOje MpBe Hay4YHE pajioBe 00-
jaBu ympaBo y oBoM yacommcy. Crora
je HeomxoHO nucTahu KOJIMKO je yaco-
nuc ,,Penuruja u TonepaHimja jeuH-
cTBeH, Oyayhu ma mpezpcraBiba mpaBH
pUMep UHTEPIUCHUITHHAPHOT 4aco-
MMca KOju He OKYIJba caMO COIIHOJIO-
re penuruje, Beh u teonore, anTpormno-
sore, Guiro3ode, ucTropuuape, MCUxo-
JIoTe, MOJINTUKOJIOTE, KOJH C€ Y CBOjUM
UCTpaXHBabUMa 0aBe PEJIUTHjOM KaKo
TEOPHjCKH, Tako U emmupHjcku. Kpos
TEKCTOBE KOjU Cy 00jaBJbUBAHH y Yaco-
nucy ,,Penuruja u Tonepanumja‘, Mo-
e ce NMPUMETUTH Jia je cBe Behu Opoj
ayTopa KOju Y CBOjJUM CTyIHjaMa 00je-
JMIbyje HaBeACHE AUCLUIUIMHE, Oymy-
hu na je ¢eHOMEH penuruje y caBpe-
MEHOM JIpyIITBY BEOMa CIIOKEH U CBE
ce BUILE TEKU HHTEPAUCIUIUIMHAPHOM
MPUCTYIy Kao cBeoOyxBarHujeM. Cto-
ra ce MHTEPAMCIHMIUIMHAPHOCT TOCTa-
BJbA KA0 HYXXHOCT Y CaBpPEMEHUM TPO-
y4aBambHMa PENUrhje ¥ KOMITIEKCHUX
PEIMIHjCKUX UJICHTUTETA, y3 CBE Behn
Opoj HOBUX peNurdja U HOBHX OJHOCA
KOJH HaCTajy y CBE XETepOTeHH]joj pe-
JIUTHjCKO] CIVIIH JPYIITBA.

VYKOIMKO C€ OCBPHEMO Ha TeMe
U3 IPETXOAHUX OpOjeBa, MOKEMO YBH-
JIeTU J1a KJbYYHHU JOTIPHHOC OBOT 4aco-
IHca MpPe/ICTaBIba YIIO3HABAE Ca Haj-
Pa3IMYUTHJUM PEJIUTHjCKUM TPaJINIH-
jaMa Koje MoCTOje Ha HAIlUM MPOCTO-
pHuMa, o1 IPaBOCIIaBJba, KATOIUIIN3MA,
ucinaMa, jynamsma, HpPOTECTAHTU3MA,
Pa3NIUYUTUX HEOMPOTECTAHTCKUX Tpa-
murja (6anTh3ma, amBEeHTH3MA, Ha-
3apEHCTBA, TEHTEKOCTAIN3Ma), MPEKO
HoBHX penuruja. Crora ce Kao OCHOB-
Ha MHUCHja YacoIica MOXE H3/IBOjUTH
JIMjAJIOT U YIIO3HABAKE Ca ,,peITUTHjCKU
JPYTUM™, TITO CBAKaKO HajBUIIIE HENO-
CTaje y HallleM JIpYIITBY y KOjeM ce Bp-
JIO YECTO Pa3InYUTOCT HE TOJEPHILE,
Ipe CBeTra W3 HEMO3HaBamba PENNTH]-
CKe paznuyuTocTH. Ha Taj HaumH, Tek-
CTOBH Y YacONHCy HMCTHHCKU IOIpPHU-
HOCE OTBapamy U MOKPETamy JIHjasio-
ra mehy BepckuM 3ajenHunama, Kao u
JIMjaJiory LIMper JPYyLITBa ca BEPCKUM
3ajeHHIIaMa, OHOCHO JIPXKaBe U Bep-
CKHUX 3aje/THUIIA.

Kao mto rotoBo na He mocro-
j€ eTHHYKH XOMOT€HE JIPXKAaBe, TAKo Cy
peTKe ApKaBe y KOjuMa He MOCTOjH BH-
1Ie Pa3IUYUTHX BEPCKHX TPaJUIINja;
TaKje, JaHallka JIPYyITBa Cy CBE BH-
e MynTukoHpecnonanna. MehyTtum,
HEJIOBOJBHO j€ CaMO M3HETH YHH-CHU-
Iy J1a )KUBHMO Y MYJITHKOH(ECHOHAII-
HOM JIpYIUTBY. YKOJHUKO Y3MEMO Kao
npumep BojBonmuHy, Kaja ce y jaBHOM
JHCKYPCY MYJITHKOH(ECHOHATHOCTH Y
BojBoanHu roBopu 0 mocTojamy BUIIE
BEPCKHX 3aj€IHUIIA Ha JeJTHOM TIPOCTO-
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Py, TO ce Ipe cBera OJHOCH Ha MOCTO-
jame TpaIuIMOHATHUX BEPCKUX 3aje/I-
HUIA, TOK OpojHE HEeTpaJuIMOHAIHE,
Maye Bepcke 3ajeqHHLe TocTtoje Oe3
Pa3BHjEHOT UHTEPPEIIUTH)CKOT THjao-
ra u 6e3 moryhHoctu Beher ocrtBapu-
Bama npasa. Jlakie, 1 y U3pa3uTo MyJ-
TUKOH(QECHOHATTHUM CpeJMHaMa, TJIe
JIelieHjaMa M BEKOBUMa YHa3aJ Io-
CTOje pPa3IMYUTe BEPCKE TPATUIIH]E,
HEOIXOJHO j€ TPAaAWTH IMyT HHTEppe-
JUTH]CKOT Axjaiora, usMel)y (ycioBHO
peueHo) MamKHA U BehuHa.

HoBu 00muIi peurjcKor IIy-
paynm3ma, Kao U cBe Beha mpucyTHOCT
pa3NMYUTUX OOJHMKAa HOBUX DEJIHTH]ja
IINPOM CBETa, yKa3yjy Ha HEOIXOIHOCT
yckiiahuBama Kako TEOPHjCKOT, TaKo U
MPaKTUYHOT 3Hamka O PeIUIHjaMa y Ha-
YYHOM | jaBHOM JHcKypcey. [leprernm-
ja HOBHX OOJIMKa PETUTMO3HOCTH, KOja
je TIOHeKaJl HeraTUBHO 000jeHa, y Be-
JIMKOj MEPH 3aBHCH O] TOTa KOJHKO CY

MYJITHKYJITYpaliHa U MYJITHKOH(ECHO-
HaJIHA JPYIITBa CIIPEMHA Jla ce Cyoue
ca OpojHUM U3a30BHMa, Kao LITO CY yC-
MOCTaBJbAhe ETHUYKE U BEPCKE TOJIe-
paHIMje, HHTEPPEIUTHjCKOT IIHjaliora,
3a0paHe pa3jIMuUTHX OOJIHMKA JUCKPH-
MHHAIAj€ U OOJMKOBama MYITHKYII-
TYPHHX TOJUTHKA. Tako W MO3UTHUBAH
OIIHOC JpyKaBe MpeMa PeJIUTHjCKOM JH-
BEP3UTETY F'OBOPH U O CTEIEHY Pa3Bo-
ja IeMOKpaTHje 1 IPUXBaTamba BPEIHO-
CTH TUTYypaUCTHUKKX JpymTaBa. Cee-
My TOME Y BEJHMKOj MEpH JOIPHUHOCH
yaconuc ,,Penuruja u Tomepanumja‘
KOjU Ha NPaBU HAuYWH MPOMOBHILE pe-
JUTHjCKY TOJIEPAHIIN]y U THME OTBapa
MyT HHTEPPEITUTHjCKOM JIHjasory y Oy-
nyhHoctn.
gp Anexcangpa
Bypuh-Munosanosuh
banxkanonowxu uncmuiyin CAHY,
beoipag
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PREVOD

IMaoso Ha3zo (2005). Laicita’ e pluralismo religioso. Editrice Missionaria Italia-
na — www.emi.it

3AMHMCAO KOJA JIOJIA3H O] JABHUHA

Taga gapuceju ommiugowe u goiosopuwe ce ga ia yxsaite y peuu. U iio-
crauie K reemy yuenuke ceoje ca Hpogosyuma, xoju pexowe: Yuuitieny, 3Hamo ga
cu uctiunuii u ga 3auciua yyuw iyiy boowcujem u ne mapuw nu 3a xoia, jep ne
megaw xo je ko. Kaoicu nam, gaxie, witia Mucauw i, je iu gouywiiero uiaha-
wu topes yapy uau nuje? Ho Hcyc suge nykasciiigo wuxogo u peue: Llliuo me ky-
waine, auyemepu? Ilokadxicuitie mu iopesnu nHosay! A onu my upyocuwie gunap.
U peue um: Huju je oo nux u naiuiuc? Pexowe my: yapes. Taga um peue: iio-
gajilie, gaxne, yapy yapeso u boiy bocuje! U kag uywe, 3agusuuie ce, ociiiasu-
wie ia u owiugouie .

MATEJ (22,15-22)

OBRo je jenaH ol HajTIO3HATHjUX JiesioBa bubnuje ucnpuyan y Tpu CHHOII-
THuKa jeBanhespa. Kao mTo je mo3HaTo paamiio ce o 3aMIi y kKo0joj cy (apuce-
ju 1 Mponose npuctanuie xenenu ca cepruy Mcyca, jaBHo ra nokasyjyhu kao
MpeBpaTHUKA KOjH je KOBAO 3aBepy NPOTUB YCTaHOBJbEHE pUMCKe BiacTH. Onou-
TH (DUCKATHM TTOPEe3 jeTHAKO j€ 3HAYIIIO Kao He mpu3Hatu Lle3apeBy momuTuuky
BJIACT, @ C JIpyre CTpaHe — O3BAHUYUTH UMIIEPATOPOB HAMETHYT IOPE3, 3HAUUIIO
je mpu3Haru napeBy BiacT. Hajzan, na je Micyc oaroBopro moTBpIHO Ha MUTabE
MMOCTaBJLEHO My 071 (papuceja, cMaTpao OU ce W3MajHIKOM | ,,0KyIIaTOPCKUM ca-
pazHUKOM™ y ourMa 3uJ10Ta (PEBHOCHUX) — MOTIIM OMCMO Jia KaKeMO TpUIIaHH-
Ka CTpaHKe OTIopa MpoTHB PuMa — Koju Cy ca cBakoM BepoBarHONOM Kapakre-
pucanu onpammy creny. Mcyc Hacimyhyje 3aMKy y K0jy CynpOTCTaBJbEHE CTPY-
je JKene Jia ra yBYKY, H ,,JIOMETe" CBOje caroBOpHUKE Tpaxkehu 1a My Mmokaxy jen-
HY HOBYaHUILY OJI OHHX KOje Cy CIYXKHJIE Jia Ce IJIaTH Iope3 ¥ Koje Cy HOCHIIEC Ha
cebu Harmuc ,,Indepuje OokaHCKK mmMIieparop ABrycToB cuH. Y pumckoj [la-
JICCTHHHU, HAMMe, Y ONTULIA]y Cy OWJIe JIBE MOHETE: je/[Ha Ca JIMKOM Iapa, Koja je,
y3 TIPETeH3H]y J1a TIpeIcTaBsba 00KAHCTBO, 3a JeBpeje mpencTaBibaia OOTOXYITHH
YHH; Ipyra, y Tekyhoj ynorpedu mely JeBpejuma, auiieHa Takse ciuke. Ay, 1a-
xOuHe npema Pumy cy ce mahane npsom, pumckoM MoHeToM. OBe KpaTke 3a0e-
JIETITKe TIOMaXKy Ja ce 0oJbe pasyme VcycoB oAroBop ,,1aTu 1e3apy "’ 3Ha4H ,,IIpH-
3HATU ¥ ,,BPATUTH APy OHO IITO j& HKEeroBo. To jecT, MOMUTUYKY BIACT, BOJHY
cHary, nuBmWiIHy Moh. bory Mopajy OuTH ate apyre CTBapu, MOpajy OUTH TIOHY-
hena apyra npusHama. Mimneparop Huje bor m bor Hema cBOjcTBO mMIIepaTopa.
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OBoO ce Hamasu Ha cTpaHHMLIaMa jeBaHlesba. McTopujcka cTBapHOCT je Omia pas-
JINYKTA, Kao To Oenexu Teojor Exio bjanku: ,,Ak0 Ha NpPaBOCIABHOM HCTO-
Ky 1ie3apoliany3aM 3Hauu He caMo caBe3 u3Mel)y mpecrona u onrapa Beh u mor-
YHbaBabe [PKBE AP)KaBHU, Ha 3amaiy, ca MpoJa3HOM IarckoM Mohu ce 1oCTu-
710 JI0 Ta4yKe y K0joj ce maje bory oHo mmro je mpumamano tesapy*!. Henputiy-
HO HaM je Ja ImpeUTaXeMo jeHy er3ere3y OMONIMjCcKoT TeKcTa Koja Tpeba na ce
TPaxH y ,,00rOCIOBCKOM* KJIbY4y IIPE HETO Y ,,IIOTUTHYKOM * WJIH ,,j YPUANIKOM .
Wnak, oBaj Tako momyjiapaH Kopak o0esiekaBa 3a0KpeT IMOIITOBAH O/ JOMHHAHT-
HUX KyJITypa y BPEMEHY y KOjeM Cy CIaBHJIM O0XaHCTBO MMIIEPATOpa M 3aMu-
nubaian OOkaHCKy Moh kao opyhe BrnamaBuHe JbYI U JIpkaBa. Y OBOj CIaBHO]
M3pEeIU O [1€3apOB0j MOHETH MOXKEMO Ha3pEeTH YECTHUTY pasiHKy m3Mel)y oHora
LITO PUMAaJia HaueJly M OHOT LITO ce THYe 001acTH Bepe. [[Ba nmoapydja cy 1pyk-
YHja ¥ pa3uuuTa, 1 y OBOM Pa3IMKOBalby MOXKEMO cadpaTH je3arpo OHOT CBETOB-
HOT y30pa koje he ce ucrahu u y caBpemenoM 100y.

Cynye u mecey unu gea cynya

VY BpeMeHy criopoBa u3Mel)y marme u napa, 3Ha4ajaH JJOMPUHOC Pa3MHIIIba-
By Ha TEMY pa3JIMKOBamba CBETOBHE cepe U OHEe AyXOBHE J1ao je JlaHTte, Koju ce
MTOCBETHO YyBEeHOj TeMu ,,0 moHapxuju‘ Hanmcanoj oko 1310. roguae. Y oBoM
JieJTy pacipaniba ce 0 mpoOiieMy Ja Jiu IlapeBa BiacT noruye oj bora mwin manu-
HUM IIOCPENICTBOM, JIPYTHM peuuMa Jia JIM je HElOCpeaHa |, JakKie, caBplieHa,
WM TiocpesHa u 300r Tora noapehena. OuurienHo na Jlante 3amemyje npBy Te-
3y U oOpasnaxe je notephyjyhu na, ¢ 063upom 1a je ,,Auctoritas super partes*,
1ap, He caMo Jia CAM MOXKe JIa pa3pelld MPOTUBPEYHOCTH KOje MOTY Jia U3BUPY
n3mel)y Hadena u Hapoxa, Beh je, Takohe, jenunan, Oynyhn mapoBaH caBpIIEHOM
BOJHOM U OHOM Behiom moryhowm Biiacty, ma je y crtamy U Ja jemuu npasay. Cpx
JTAHTEOBCKOT 0Opa3iarama je Mel)yTuM noodujame TeopHje O CYHITY U MEceIy Ko-
]V, TIO CpeIlOBEKOBHO] TPAAMIIM]jU IIMPOKO TTOHABJba Tara borndanuje VIII, xo-
jH je o0jalmaBao MPBEHCTBO MAICKOT JIOCTOjaHCTBA Y OJTHOCY Ha JPYTO, TO jeCT,
napcko. Jlante TBpaM Ja je jeliHa cTBap CBETIIOCT, & HEIITO CACBUM JIPYTO BIACT.
[MTonuTryka Moh He 10OWja 3aKOHUTOCT OJ JTyXOBHE, Beh caMo OHe Jpyre BpiH-
He Koje je oborahyjy. Y meradopu cyHIla U Mecella OH CyIIpOTCTaBJba OHY JIPYTY,
0 ,,JIBa CYHITa* CBAKOT CjajHOT Ha CBOM I0JbY: y Tpehoj KiH3H, HamMe, TBPIHU Ja
Cy MaIcTBO M LApeBUHA ABE AMjapxHje, jep je Tako bor xerneo; npBa 3a g1yXxoBHe,
Jpyra 3a OHE CBETOBHE cTBapu. Bpeme norunmenoct je npouwio. [lopen Tora,
JlanTe moKyIIaBa /1a OMOBPTHE jelaH I10 je/laH J0Ka3e Koju ¢y, ¢ bubnmjom y py-
L1, UCTHLIAJIC TIPUCTANNIE HEPUKOCHOBEHE narcke Mohu: o 1Ba nmonyhena Ho-
xa [lerposa Ucycy (Jlyka 22, 38), koju Ou Oum cumOo0mH 1Bejy MONH JaTHUX O
Xpucta nipBoposcTBY JIeBHjEeBOM — MOJUTHYKE U JYXOBHE, 3a4ETHUX OJ CBEIITE-
HUYKE JI03e Y ofHocy Ha JyauHo ruieme unje he moromcTBo qokasatu nap lasun,

1 Enzo Bianchi, “Laicita, una garanzia per la religione”, in La stampa, 31 gennaio 2004.
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win y ogHocy Ha JyauHo 1uieme koje he ce 1okazati y moroMcTBy aBUI0BOM.
JlanTey je Ha IPBOM MecTy OWIJIO BaXKHO JIa TIOKa)Ke 3aKOHUTOCT HE3aBUCHE 1ap-
CKe MOTUTHYKEe MONM M TO apryMmeHTyje nutupajyhu no3nary McycoBy u3peky
ynyheny [unary ,,Moje napctBo HUje ox oBora cBeta’. He mpunuun Ham na ce
npucehamo cmabocTu MoOHEKNX OOTOCIOBCKUX TaHTEOBCKHUX T€3a HUTH CII000THE
ynorpede HeKuX OMOIMjCKUX IUTaTa: 0CTaje IMOJIMTHYKA YNE-EHHIIA J1a Ce TPaK-
TaT 3aKJbydyje MocMaTpameM He3aBUCHOCTH IBe MOhH, IITO HE 3HAUN J]a PUMCKHU
HMIIepaTop He MOXKE, NITABUINE, OH MOpa Jia TIOKaXKe ITpeMa Maru JIyOoKo IMOIITO-
Bame, Ko ITO TO YMHHU MPBOPOY)CHN CHH ITpeMa CBOM OI1Y, a CBE TO Y CMHUCIY YH-
IeHUIIe J1a je cpehan 3eMasbcku KHUBOT y (YHKIIMjU OCTBapUBama BeuHe cpehe.
A, oBa 3aKJby4yHa OITacka HUje Ouiia JIOBOJbHA J1a C€ KEbHTa cadyBa O]l MUIILbE-
Ha MancKUX IeH30pa, KOjU Cy je O MOYeTKa YHHUIITABAIIH.

Ciiopasym o mupy

Axo je [lante oOpaljuBao TeMy O pa3IHMLM MACKe BIACTH U OHE UMIIEpa-
TOPCKe, CaMO HEKOJIMKO rojinHa kacHuje Mapcunuje [1aoBaHcKu ce HEMOCpeaHo
CYOYHO Ca HCTOM TEMOM Y TUPEKTHOM MOTUTHYKOM CMHUCITY.

Jlekap, ¢punocodcku HaydHUK, TOLEHT, 3aTUM pekTop Ilapuckor yHusep-
3UTETa, HAIIKCAO je m3Meljy ocTanor 4yBeHoT ,,bpanutersa mupa“ (1324). Jleno
yKa3yje Ha TOJUTHYKH TPOrpaM YCMEPEH Ha MojaM Ap)KaBe Kao jeqHe MPUPOIHE
1[eJIMHE, KOja Mopa Jia Oyze ucrpaBHa U pykoBolena. Mel)y ny:kHOCTHMA JIpiKaBe
je ma jemun Omarocrame cBojux rpalhana, makie mup, ipe cBera. Ko Bomu apika-
BY, JIakJie, y o0aBe3H je 1a je OpaHu U u3rpau nmoMohy onmrenpruxsaheHnx HOp-
MU OHO IITO ¢€ 00MYHO Jie(hMHUIIIE KA ,,3aKOH" . AJIH, IITA 3aUCTa 3HAYU 3aKOH
3a BEJIMKOT XyMaHUCTHUYKOT (rtocoda? 3akoH HHje OHO MITO MpoucTHde u3 bo-
aHcke MOhM, HEMPUKOCHOBEHA YHIHCHUIIA KOja ce Hamehe 0/ BUCOKOT Mopall-
HOT TIPOIKCA y OCHOBU. 3aKOH je, y Behoj Mepu, jeslaH yCTaHOBJbEHH JIOTOBOP Ha
OCHOBY Pa3MHUIILJbAha O TMPABIH U CXBaTaly MOJUTHKE. Y TOM CMHCITY 3aKOHO/[a-
Ball, OAHOCHO MIPBH JICJIOTBOPHH M CTBAPHU Y3POK 3aKOHA je HAPOJ HIIH CKYII rpa-
haHa... Koju 3amoBesia ¥ 0 CBOM M300pY U CBOjUM jKeJbaMa y TJIABHOj CKYTIITH-
uu. C apyre cTpaHe, yiaora Kiiepa je ,,Jia ce yrno3Haje U y9d OHUM CTBapuMa KO-
juma no CetoM nucMy Tpeba Jia ce Bepyje, paau uiu uzderasa na ou ce poou-
JI0 BEYHO cIlaceme 1 modero o 31a°. Hausren, cBe 0Bo MMa MaJio Be3e ca cBe-
toBHOMIhy. 3ancra, He O UMall0 CMHCIIa TPAXKHUTH of ayTopa u3 XIV Beka 3axo-
HOJABCTBO CHCTEMa MpaBwiia, 0JBajama u3Mel)y penuruje u AeMoKpaTrcke aApiKa-
Be. Anu, mpaBehm jemaH y30p 3aCHOBAaH Ha 3aKOHY ,,JOBCUYAHCTBA™ M IIOBEPUB-
M [apy 3a/1aTak ga 00e30e/1 ’EeroBo MOMITOBAKE Y CIYKOHM HajBUILIET HHTEpPE-
ca — mupa, Mapcuimje ,,4MHU CBETOBHOM JipkaBy. M He camo TO: CTaBJba TaKo-
he Teopujcke mpeTnocTaBke ,,cropasyma’“ mel)y rpahanuma Ha OCHOBY caBpeMe-
HOT yCTaBHOT ypehema.
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Jenan npyru monpuHOC JeUHUIMH peKUMa pasiukoBama uzmely Llp-
kBe U [IpxaBe, MaJjo XpoHOJIOIIKK HeyckialeH y ogHocy npema Mapcuiujy [la-
JTIOBaHCKOM, JIOJIa3H OJ eHIyIecKor (paniuckanna Brusema Okama (1285-1349).
OH je mocTaBuo ,,0caM NMHUTamka Koja ce THUy Marcke Mohu™ y kojuma je oaroBo-
puo 6e3 cymmbe ,,caBpeMeHUM " m3pa3uma 3a oHo go0a. [Ipe cBera, TBpaMo je ma
je CBETOBHA BJACT Onila 3aKOHUTA jOII IIpe XPUCTOBOT J0jacka, Aakie cehao ce
Ja cy napcko ocseheme u KpyHucame 00pean KOju UCTHYY MOCTaBJbambe Ha T0-
JIOXKaj, alli He yKa3yjy Jia IlapeBHHa IMOTHYe OJ1 T1arie, HUTH Tpeda J1a Oy/ie moTBp-
hena ox mame. Y ToM CMHCIY, HACTaBJbao je Aajbe — BiaJap HUje MaluH CIIyra;
EBEHTYAJIHO je Tara, ¢ 003UpOoM Jia je TIOCeIHUK MaTepujalHiX 100apa, Taj Koju
MoOpa Ja BIaJiapy I0JIOXKH 3akjeTBy. M3 Tora ciienn ga nama He OM MOTao z1a CBpr-
He BJIaJiapa 3aro IITO TaKBa BIACT MIPUIIaa HAPOLY Koju jy je uzabpao. Ha ocHo-
BY OBHX NPETIIOCTABKHU ce MOTBphyje Aa nama He OM Morao Ja OyJe BPXOBHH CY-
I1ja CBETOBHUX Y3pOKa U J1a He OM MOTrao jAa JIp>KH, MICTOBPEMEHO, May LUBHUII-
He ynpase 1 Mad yrpaButesba 3anague Lipkse. pyrum peunma, Bussem Oxam je
ouo ocrpamhenn kputHyap ,.plentitudo potestatis papale® (myne nancke mohn),
OZJHOCHO 3aXT€Ba J1a ayTOPUTET PUMCKOI' €IHCKoIa Oy/ie HEIPUKOCHOBEH U J1a ce
pamupu Ha rpahaHcke mociose. Joir cMo OMITH y TIpeicaBpeMEHOM 100y, alu ce-
Mme paznukoBama usmely Lipkse u [pxase, uamely rpahancke u npksene mohu
je Beh 6mto conmaHo ocal)eHo Ha TIIO MOIMTHYKKX UJIeja.

Ceettiosnu enagap

Jenna neraspHa paspasa Ha TEMY O CBETOBHWAIITBY cTuke y XIV Beky ae-
nom Hukome MakwujaBenuja (1469-1527). UsBecHo je na cy EBpomna n Urtanmja
pazmuuute ox one Jlanreose u Mapcunuja [TamoBanckor, amu cekperap pupen-
TUHCKE JJpXKaBHE yIpaBe poja mopoauie Meauuu yMeo je J1a CXBaTh BaKHOCT Te-
M€ M YCTIeO J]a pa3pajiy HOIUTHIKH y30p KHE)KEBUHE 3aCHOBAHE YIIPABO Ha IPHH-
iy ceeroBmamTea. O MakujaBenuja cy HAPOUYUTO MO3HATH HEKH yIeyaTIbu-
BU U CHHTETHYKH M3pa3u: I1Jb KOjU ONpaBiaBa CPEICTBO, peinruja kao opyhe
Mohm. Beoma je mako rmohm o 0OBUX HECTBApHHX HM3pa3a, H3BYYCHUX M3 KOHTEK-
CTa, 1 HAUMHHUTHU 0ff MakKujaBesnja jeHOr HEeMOPAIHOT IUHKKA, jenHor daycTa
MOZIEpHE MOJUTHYKE HayKe, CIIPEMHOT J]a IPo/ia Y1y BPEJIHOCTHMA TTOXKYIE MO-
hu. To je jenHO HEOCHOBAHO M TIPEYPAHEHO TyMadehe, TUTO]T TOMYJIapHU3aIlHje KO-
ja U3HeBepaBa CIOKEHOCT jeIHOT MHUIIUbEa Koje he nmaru ogmydyjyhy ymnory y
oJipehuBamy Mojena MoJIepHe pKaBe.

Kao mro je mo3naro, oOjekar MakujaBennjeBOT HCTpaKWBama je CyJ-
OuHa Brnazapd. Y cBOM MO3HATOM TEKCTY O HHMa, MUTajyhu ce 3aIuTo HEKH Of
BUX MIPOMajajy A0K Apyru uMajy cpehe, ananmusupa dakrope koju npenonpely-
Jy ycmex jemHor Bianapa. MakujaBenujeBo JIeJo HHje jeHa allCTpaKTHA Teope-
Ma O BJIACTH, HAIIPOTHUB, CTAITHO CE MOBE3Yje Ca UTAINjaHCKOM CUTYallljOM, OHOM
0 K0j0j (PUPEHTHHCKH MHCAIl U3HOCH TOJHMKO TadHE W mpernusHe cynose. Kao ka-
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Jla IpU/1aje BEJIMKY OAATOBOPHOCT PUMCKO]j LPKBH 3a noneny Uranuje: ,,c 063upom
Jla je puMcKa [IPKBa HacTamHBaja U JIpyKalia CBETOBHO I[APCTBO — MHUIIIE Y TOBOPH-
Mma ucriof mpBe [lexe Tuta JluBuja — HUje OMiTa HU TOJIMKO MOhHA HH TOJIHKO O€3-
rpelHa J1a [apcTBo He OU Morao Jia oKynupa TupanuH Mranuje u ga ce nporia-
CH 3a BJIaJapa; HUTH je, C Ipyre CTpaHe, Ouia Tako ciaba, ma, U3 cTpaxa o ry-
OWTKa CBOjUX MOBIACTUIA He OM Mo3Baa jeHOT Biajgapa koju he je onbpanutu
o7l oHora koju je y Uranuju nocrao ucysuiue mohan* (I, 12). Utanujancka apa-
Ma, jelTHOM pedjy, Ouna je y Tome mTo je LlpkBa y ucto Bpeme Omia cinabda na yje-
JIMHY 3eMJBY, aJTF CYBHIIIE jaka J1a O OCTaBHJIA IPOCTOP APYTUM IOTUTHYKUM CY-
0jektuma. CTyano3aH, KaJ Cy OJIUTHYKH MPOLECH Y IUTAY — U Y OBOM CMHUCITY
JAaBHU yTeMEJbHBAY HAyKe O MOJIUTUIINA, MakujaBenu GpopMupa Teoprjy o Mohu
U CTPOTO CBETOBHO] BJIaJJaBHHH jaCHO Pa3JIMYUTO] O CBaKe MeTaH3HKE U O] pe-
JIUTHUjCKOT Toryiesia. Y OBOj IMHU)HU, OH MIPaBU Pa3IuKy u3Mel)y Mopasa u IoJIuTH-
Ke, aJTi He Y CMHUCITY Ja OW TOJIMTHKA MOTJIa WITH jOIIl Tope Tpedao aa Oyne ,,He-
MopainHa“. [1o leroBoM MHUILUIBbEHY, IIOIUTHKA, €BEHTYaJIHO, MOpa Aa Oyzie HeMo-
pajyiHa y CMHUCITy Jia C€ He 0CIIoCco0/baBa 3a MOpPAJIHE cajiprKaje Kojuma TexH, Beh
3a CBOjy JCIIOTBOPHOCT 3a onpkame IpahaHcke 3ajemnniie. Kao mpoTuBaokas,
HajO0JBM MOpAJIHU Y30pH MOTY Ja OIpEe jako JOUIY TOJUTHKY, a 3aTUM H MPO-
nacT jenHe BiajgaBuHe. M3 oBe nepcnekTuBe Tpeda UMaTH Ha yMy MO3HATY U3pe-
Ky J1a je penuruja ,,opyhe mapcrsa“. Ako je BragapeB usb aa jemun cpehy cBoje
KHEXEBUHE, OH MMa NOTpely /1a HICKOPUCTH CBa CPEIICTBA KOja Cy My Ha pacroia-
ramy Kako OM rapaHTOBao HEHO OJIPIKALE U LICJIOBUTOCT. Y OBOM CMHUCITY C€ 3a-
KJbyUyje Jla peluryja MmocTaBjba 3ajeJHIYKe y30pe KOju 00jeKTUBHO yuBpIIhyjy
rpahaHcKy 3ajeaHuLy, a 3aTUM U KHexkeBuHY. Ca MakujaBenujeM, y30p CBETOB-
HOCTH, HaKO C€ jOII He T0jaBJbyje Kao u3pa3, Hajxa3u jeTHO UBPCTO TEOPHJCKO U
MOJIMTHYKO yCUIpeme. EBpona y BeroBo BpeMe KMBH Y BeoMa OCETJBHBO] (a-
3M: HaJa3uMO CE HEMOCPETHO Mpel] MPOTECTAHTCKOM peOPMOM H MOIUTHYKUM
Y BOjHUM CyKOOOM Koju he pa30OMTH KOHTHHEHT M HEKE FHeTrOBe JIpJkaBe. Y OBOM
CMHCITY, pa3inka u3Mel)y monuTuke u penuruje, 1aKie pa3InKoBame CBETOBHUX
BJIACTH U yXOBHHX ayTOpUTeTa, MoHyanhe Moryhn usnas 3a cyko0 3a KOju Hau3-
IVIe/l HeMa pelieha.

Pegpopma

Buno 6u y3amynHo u norpemrHo tpaxkutu y Jlyrepooj (1484—1546) wimn
KamsunoBoj (1509-1564) nmpomoBenyn mojeanHe YUHHUOIE ,,[TOTUTHYKE TEOopHje’
y paspaau Teme ogHoca usMely [Jpxase u Lpkse. Jlytep je, npe cBera, 6uo Mu-
CTHK U TEOJIOT, UIIaK, BeroBa IPOIoBe/1 je Ouia mpeaoapeleHa 1a uMa BayKHE I10-
JIUTHYKE NOCTIEIULIE U J1a 00EIekH jeAHy OCHOBHY a3y y Je(pHuHUCamY CBETOB-
HOT y30pa. ,,Hrje Mmyapo Hu 3a Kora Ko UMa kesby Ja Oyne XpuihanuH — Halucao
je pacyhyjyhu o ,,moOpuM neauma‘“ — CympoTCTaBJhaTH CE CONCTBEHO] BTN, OU-
JI0 J1a je npaBeaHa uir He. Humra Huje 6oJbe Hero OMTH MOCTyIIAaH U CIYKHUTH
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CBHMa OHMMa KOjU Cy HAllli IpeTnocTaBbeHu. Hemocnymuoct je Behu rpex ox
owto kor mpyror. [IpakTruHa MOTBP/a OBE TEOPH]CKE MOCTABKE JICCHIIA CE Y pa-
Ty cespaka 1525. ronune, kaga peopMaTop HHje OKJIEBaO /1a Ce CBPCTa Ha CTPaHy
BJaJapa MpoTHB Maca Koje ce OyHe. Y y oBoM n300py Hrpanu Cy yjiory u3BeCHU
OOTOCIIOBCKHU Pa3io3n — JAy)KHOCT XpHUIIhaHUHA IPeMa YCIIOCTaBJbEHUM BIIaCTH-
Ma — aJIM jOILI BUIIE KOHKPETHA pa3Marpama MOJIUTHYKUX NPUINKA. AJIH Y UCTO
Bpeme, JlyTep je moBepro cBeToBmanuMa (OHUMa KOjH HUCY y BEPH Y U3BECHOM
CMHCITY) HOBE YJIOT€ M HOBE 3aJIaTKe: Y TOM CMUCIY YHHUBEP3aJIHO CBEIITEHCTBO
BEpHHX HHje OWIJIO TOTYNHHEHO MTPeMa OHUMA KOjU Cy 00aBJballl PETMTHO3HE 00-
pelie; y CMHUCITy ITPU3HBa KOjU Cy MpUMUIK of bora, nmMainu cy UcTy IyXOBHY Te-
KHMHY CBEIITCHUKA KOJU IPUHOCH XKPTBY y OITapy.

U oBo je Tema kojy he ommmpHO pazmarparu KanBuH u koja he nmonyautu
Maxkcy Bebepy mMaTepujaiHy OCHOBY 32 H-ETOBY IIO3HATY TEOPHjY O Be3u usMmely
[IPOTECTAHTCKE €TUKE U KAIIUTAJIUCTHUKOT AyXa.

Anu, maga ocio0aha ,,cBeTOBmaKa“™ y LIpKBEHOM NOAPYYjy, HU KanBun He
YBOAM YMHHUOLIE HOBHHE y TEOPHjy (M MOJUTHKY) O CBETOBHOCTH. Y H3BECHOM
CMUCITyY, BUIIIC TpaguIoHaiaH 6uo je Jlyrep kaga je y CBOjUM ITO3HATUM Xpu-
whanckum unctiuiiyyujama 1559. roquHe MOTBPAMO /12 j€ ,,3a/1aTaK CBETOBHOT
BJajapa Jia 4yBa M IITUTH CIIOJballllbi BOKUju KynT, 1a OpaHu YUCTOTY KyJITa U
MoJIoKaj IpkBe™. Y aenmuma npBux pedopmaropa UNak He HAJIa3UMO jeHy ,,MO-
nepHy* o0pany Teme cBeroBmamTBa. Ho, xenenn 6ucMo 1a MOTBPAUMO Ja pe-
(dopma Kao TakBa, M M3HAJ CBOJUX U3PAKCHUX CTABOBA, IIOCTAje je/laH YNHHJIIAIL
MOJICPHM3ALIMj€ y CBETOBHAUYKOM CMHCIIY TAAALIBEr eBPOICKOr BpeMeHa. Jlerno
ra ymaun Enena beun, no3usajyhu ce Ha jeHy TO3HATy XETeIOBCKY Te3y H MO
Biauehu J1a ,,IOTBp/ia IPBEHCTBA y CBECTH O3HAYABA je/IHY HETPEKUIHY HHUT MPO-
TECTaHTCKOT jorahaja u npencTaBsba jeJaH Off BErOBUX HAPOUUTUX JONPHHOCA
H3yMy MOJICpHE Ap>KaBHE cBeTOBHOCTH. JlyTepom ce ocTBapyje 3Ha4ajHO Mmpeme-
HITabE O] PEITUTH]CKE CIOJBbAIIHOCTH 10 YHyTpalmke Bepe.? Tpaxehu cymru-
Hy XpHuihaHcke Bepe, ounirhere of] Tpaaulrje U yrnoTpeda JUIICHUX CBake Ou-
Omujcke ocHOBe, XpunThaHuH pedopMmalirje OTKpUBA BPEAHOCT JTUIHOT M MHTHM-
Hor ogHOca ca boroM. CBeITEHNYKO MOCPEIOBAHE U LIPKBEHA OpraHn3alyja mo-
CTajy CeKyHIapHH YHHHOIN Y OJHOCY Ha je3Tpo Bepe, Koja je, XpameHa pedjy bo-
KHjOM, caMa JOBOJbHA Ja YCMEPH BEpHHKA. Y IMO3HATO] JIyTepaHckoj popmyra-
LUjH, BEPHUK j€ JaKie, y UCTO BpeMe ,,CII000THH TOCIIOIUH W3HaJ CBAaKe CTBa-
pu‘, morBphen spydaBpy boxujom, U y UcTo Bpeme ,,BOJbHHU CIyTa CBaKke CTBa-
pu‘, mpuBy4eH HberoBom peujy. Y cBakoM Ciry4ajy OH je jeHa cI000aHa U OATO-
BOpHA MHMBH/ya U y OBOM CMHCIY CTBapHO caBpeMeHa. OUHITIETHO Ja ce y OBOj
0OOTOCITOBCKO] TIEPCIIEKTUBH — YaK M M3HAL yuema JlyTepa u apyrux pedopmaro-
pa — penedunuiry ognocu nu3mMely Lipkse u J{pkaBe, Kao IITO BEPHUK HE )KUBU
cHarom ypehene npxkase Beh munomhy Boxkujom. YHyTpamma crpyjama mpo-

2 Elena Bein Ricco, ,,Democrazia ¢ laicita“, Libera chiesa in libero Stato, Claudiana, To-
rino, 2005. ctp. 8
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TECTaHTCKe peopMe — OHO IyPUTAHCKO Ha MPBOM MecTy - qahe BelnKu 3Hauaj
OBOM OOTOCIIOBCKOM 3aJaTKy | roctahe ujaMaHTCKH BPX jeJJHOT XpUIINaHCTBA
Koje je 3a cTporo ofBajame mmel)y Lipkse u pxase.

Teoiionuiuuuke iiocneguye

Anu pedopma je Takohe UMana JUPEKTHE MOJIUTHYUKE MOCTCIHUIIS: HAME,
H3MEHHMJIA je eBPOIICKE TONIUTHYKE PaBHOTEKE, HAMETHYBIIHU jeaH HOB M Oy~
qyjyhu mpobieM 3a MOJUTHYKH pa3BOj KOHTWHEHTA: KaKO ONIP)KATH jeIUHCTBO
rpahaHcke HallMOHAJIHE 3ajeJHULIC KaJla je 0Ba BEPCKH MOJeJbeHa YHyTap cede.

Pemieme ,,cuius regio eius religio* (4uje je KpaJbeBCTBO HETOBA j€ U Bepa),
paspal)eHO aBTyCTOBCKHUM MUPOM 1555. romuHe, U3BECHO je HAaYWHUIIO jelaH KO-
pax Harpen, y 00Ky pelurujcke ciodo/ie Biaaapa; Koju jy je y UCTO BpeMe To-
JAHWIMAa [TOPHUIIA0. Y UMe JIPIKaBHOT jeJUHCTBA U Tpal)aHcKor MUpa, OHU OU MO-
panu na ciene cirobonHo u3abpaHy PeNUTHjy CBOTa BPXOBHOT Biafapa. 3a OHOT
KO HHj€ IIPUXBATA0 OBO HAMETAIbE, jeJUHHU MMyT je Ono myT u3rHanctea. Y EBponu
je HacTajaso TelIKo ¥ TparmyHo 100a Bepckux paroa. Hucy To camo 6uimu paro-
BU M3Mel)y ipakaBa pa3aHuUTHX PETUTH]CKUX ONpeiesberba, Beh U paToOBU YHYTAp
Jp>KaBe MPOTHB MamUHA KOje HICY PUXBaTalie BEPOUCIIOBECT HAMETHYTY OJ1 BP-
xa. OunrnenHo aa Ha nporahaje U3 THX TonMHA NENyjy Takohe M YMHUOIN HEOTIO-
JIMTUYKOT M EKOHOMCKOT ITOPETKA, alli JJOMHHAHTHU CUMOOITH U SIEMEHTH CY Jia-
KJIe OMJTH OHM PEJMTHO3HOT KapaKkTepa.

,»Ceme* koje je mocejana Pedopma nHehe kacantn ma HukHe: y X VII Beky
M3BECHA MMyPHUTAHCKA M OAaNTUCTHYKA CTpyjama pa3pal)yjy TadaH 1mojaM pasiuke
um3mely llpkee u [Ipxkase; u3mel)y nonutuyke u oHe TyXoBHE cdepe. ,,Heka ce
momanuae ['ocmomy cBemiocT™ — TBpAMO je Ha npumep Porrep Bummjamce (1604—
1683), jenan ox mokperava 6anTu3mMa — Kako OW TO OTKPHIIM CBH KOju ce 60je He-
roBor uMeHa. Jlakie, aa He OM 3TPENIIN y IUJbY cliaca KpaJbeBCTBA HUTH YHHU-
7u 3actparntyjyhe JoMoBe y rpaljaHCKOM MHpY... HUTH OW MPHUCHIbABAIIA HA JTH-
LEMEPCTBO AP>KABHOT KYJITA XUJbaJe JbYIH. .. HUTH OM MPOJIMBAIIM KPB OHUX je-
pEeTHKa HU KPB MHOTHX CTOTHHA XWJbala JbYIH, )KEHA U JIele TIOyOujaHuX y He-
JbYJICKAM, HUMAJIO0 XpUITNAaHCKUM paToBHMa W M3TOPENMX Ha JIoMayaMa IOJHT-
HyTHM y ume xpumrhancke penuruje u Bepe . Lipkea Mopa a Oyze oBojeHa o1
JpKaBe 3aTo IITO ce Bepa He Hamelie jypUIUYKAM MPAaBHUIIOM, Y CYIITHHH 3aTO
mITO MoUcTOBehHMBamke ca PEIUIHjOM TIPOU3BOIM MO/EE U HaCUJba YHYTap rpa-
hancke 3ajemamme. To je jemHa cpehnra popmymanmja oHOT pexuMa ,,0fBajama‘
n3mely Llpkse u [pxaBe, monuTHKE U pelUruje Koja je KacHuje Onia npuxsahe-
Ha oz Tomaca [ledepcona u koja ce uctuiana y npeom amanamany Ycrasa Cje-
mumeHnx Amepnukux Jpxasa 1781. ronune.

To je Ouo pesynrar jeJHOT TELIKOT, a y EBpony U CTpaliHo HACKHIIHOT MyTa.

3 Roger Williams, Protestantismo nei secoli. Fonti e documenti. Cinquecento e Seicento,
vol. I, Claudiana, Torino 1991. ctp. 403.
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Bepcku paiiosu

Hantckum ykazom 1598. rogune, npornamenum o Aupuja IV og ®pan-
ILIycKe, Kako Ou ce mocturao Mup umel)y katonuuke u pedopmaropcke 3ajeqHuIe
Y 3eMJBbH, M3TIIETANIO je a OW ce MOTJIO PEIINTH HajMambe jeTHO O PEeITUTHO3HUX
JKapuITa cyko0a Koja cy ce Hanasuia pammpesa no Espornu. ¥ crBapHocT, ca-
MO je Ouiia 3aMp3HYTa, ajIi HE U PellicHa HATIeTOCT, T1a je Tako oBaj yka3 1685. ro-
nuHe 6no morummTeH ox Jlyja XIV; 3a 300 000 dpaHIrycKkux XyreHoTa jeInHa MO-
ryhiHOCT 12 npexuBe Ge3 cBeyaHOr ofpulama OWIIo je HOBO M3THAHCTBO. AIH,
Kaja cy rapanuuje Hanra ouie jom y nmyHoj cHasu y OpaHIyckoj, y Apyrum Jie-
noBuMa EBpore ce paroBaio y uMe MOJINTHYKHX IIMJbeBa YBPCTO YIIETCHUX ca
BepckuM nuTamuma. Tpuaeceroronummy par (1618—1648) je n36mo KkpeHyBIIH
O]l BJIaJIApCKMX HOBOMMIICPHU]jATHUX 3axTeBa jo3e XaOcOyprosaia, Koju Cy 3a-
MUCITHIIH J1a O MOTJIN J1a OOHOBE jelaH CBETH PETUTH]jCKO-TIOJTUTHYKU CaBes, 3a-
CHOBaH Ha YIpy>KeHOj Mohu marie u Biagapa. Aju, Tajga cy Beh Haumonamne ap-
)KaBe MMaJe jelHy CBOjy MpPaBHY, HOJIUTHYKY U BOJHY ITOY31aHOCT U Xa030ypIIKH
iaH je 6uo ocyhen Ha npomact. Becrdancku mup u3 1648. roguHe o3Ha4MO je
Kpaj jeqHe ol HajHEMUPHHUjUX U HajKPBaBHjHX e€roxa eBporicke ucropuje. OBUM
CIIOpa3yMOM KOHTHHEHT je HAIllao CBOjy PABHOTEXKY y Mel)ycoOHOM NpH3HABahy
pa3IMYUTUX JpiKaBa Koje Cy I'a caurmbaBalie, y CIIUIH jenHe Beh tana, y penuruo-
3HOM CMUCITY, Tutypaiuctuike Espone. Haueno onsajamwa uzmely pxase u Bep-
CKHX 3ajeIHUIIa CTEKIIO je MpIIYHO ofpelheHy Gpu3noHoMujy, koja He OU MoTIa
na Oyne nipe pedopme. U 3ancra, Ouiie ¢y To ToaMHe — Ja IOMEHEMO HeKa HMEeHa
— bonuna, ['ponuja, Atysuja, Xoo6ca, Jloka, CimHo3e. CBaKu 01 BbUX CBOJUM COII-
CTBEHHUM j€3WKOM W jEITHOM HApOYHTOM (HUI0CO(DCKOM MPETIIOCTABKOM IOTIPH-
HEO je J1a ce 3aCHyje jeJlHa caBpeMeHa JOKTpHHaA 0 J{pyKaBu uuje JISTMTUMHO 03a-
KOHCH-E HUjE 3aBUCHUIIO OJ] CTPAaHE PEIIMTH]CKOT ayTopuTeTa. J[pxaBa o kojoj cy
MMCalii, IPYTUM peunMa, HUje Onia MOJIMTUYIKA U3pa3 jeHe pPesuTHjcke Mohw,
Beh jenan cyOjekar mo cebu, HemheH U HEONXO/aH, jak M MPU3HAT, C 003UPOM Ja
je Ouo croco0aH Ja jeMYd CUTYPHOCT M OJarocrame 3ajefHuiie. AKo je OBO I0-
cebaH 3aJaTak qpkaBe — Jla ce cTapa o 0JarocTamy CBOjUX rpaljaHa — CBakH 3ax-
TEB JIa C€ OJ1 TOTa HAYMHHM jeTHO Opyle 3a CIIy’Kemhe BEPCKOj UCTHHH j€ HEOroBa-
pajyhu u Heonpasaan. Jly>KHOCT ipkaBe je, He J1a IIOTBPJIU jeJIHO PEIMTHjCKO Ha-
gento Beh na ,,rpru‘ 1a OM yHyTap mbe MOIJIE J1a )KHUBE pa3InuuTe KylIType U Be-
pe. Hajepehuujy popmynanujy oBora Hauena notsphyje Llon Jlok (1632-1704) y
cBOM 1o3HaToM [IucMy o Tosepanimju u3 1685. roqune. ,,Jenan nanucra (aHrIu-
KaHCKUM jJe3MKOM OHOTa BpEeMEHa Mopa ce pa3yMeTH ,,KaTOJIHK ‘), IHIIIe, aKo Be-
pyje za je 3amcra Teino XpUCTOBO OHO LITO O JIPYTH 3Bao XjeOoM, HeKa He n3a-
3WBa HEMpaBay cBOM cyrpahanuny. Jenan JeBpejuH, ako He Bepyje y HoBu 3aBeT
kao ped boxujy, Heka He tupa rpahancka npasa. Jenan naranuH, OUIIO 1a CyMBba
y jelaH wim Ipyru 3aBeT, He CMe 32 OBO OMTH KaXKEEH Kao HeyacTaH rpalaHuH.
buio na ce Bepyje wim He Bepyje Y OBE CTBAapH, CYACKa BiIacT U rpaljancka modpa
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MOT'Y JIa OCTaHy IOJje/JHaKO cadyyBaHU . Y BHIlE MPaBHUM HM3pa3uMa OBO 3Ha-
4H Ja ,,CYJICTBO HE MOXKe HAMETHYTH rpal)aHCKUM 3aKOHOM I[PKBEHE 00pelie Wit
npociaBe 00XAHCKOT KyJITa, HUTH COTICTBEHY IPKBY, HUTH YTOIHKO Marhe IPKBY
OCTaJMX"‘ — i — Y HCTO BpeMe — CYJICTBO MOpa Ma3uTH Aa He 3JI0yNnoTpeOH 0Bo,
na 6u y nMe rpahaHcke KOPUCTH YKUIAI0 CI000ay Heke pkBe. Hampotus, cTBa-
PH KOje Cy JIOIMYIITeHE y CBAKOHEBHOM XKHBOTY U W3BaH cy boxujer kynra, He
Mory aa Oymy 3abpameHe HY jeTHUM IpaljaHCKIM 3aKOHOM .

VY oxcycTBY Npenu3HOT TePMUHA, TEHIKO je Hahu jeaHy caBpeMeHujy Gop-
MYJaIjy mojMa CBETOBHOCTH. Y JIOKOBOj TBp/U HE HATA3MMO CaMO HAuello
pasnukoBama u3Mel)y nonuTuuke cdepe AeaoBarma Ap>KaBe U TyXoBHE cdepe Mmo-
ceOHux penurujckux puhema. Exreckn ¢uocod 3axreBa o ApKaBe C jeHE
cTpaHe Jia He Hamelhie jeflaH 3BaHUYHU KYJIT U C JPyre CTPaHe Ja ITHTH CI000-
Iy KyJTa, 1aKje peUrujCcKor IuTypanu3ma. Buie o apkaBHEe HEYTPaIHOCTH, Ha
pemurnjcke Teme y JIOkoBOj MUCITH OTKPHUBAaMO j€MCTBA 3a 3aIITHTY clI0001e 1a
ce Bepyje uiu He Bepyje. Ounnienno na he Mucao o CBETOBHOCTH HACTABUTH Ja
ce pa3Buja nasee ox Jloka u jour gasee, 1o kpaja XVII Beka. MehyTtum, Bepyje-
MO JIa C€ ca OBUM BEKOM MO)KE€ CMAaTpaTH 3aKJbYICHOM jefaHa ¢aza y caBpeMeHO]
Muciu o ogHocuMa usmely Jlpxkase u Ipkee. [Tomucnumo Ha Jemo — caMo Ha-
U3Ie/ IONUTHYKY HeaykHO — [lonarana CBudTa u meropor cnaBHor ['ynusepa,
Harmncano 1726. Poman kxoju, npetBapajyhu ce ma ce oOpaha amonecreHTnMa, y
CTBapH CE yCMepaBa CBETY OIPACiINX, YKa3yje Ha jelaH MOAEJbEHH CBET, HACHUIIHO
NOLENaH MUTalkbuMa KOja HACY TAaKO CYIITHHCKA Kao IITO j€ MOLITOBAHkE OCHOB-
HE BPETHOCTH HBOTA U TpIiesbUBOCTH. KpasbeBeTBO JIMnumyraHara, Kao Imiro je
MO3HATO, pa3opeHo je paroMm u3mely ,,Bucokux nmornernua“ Tpamekcana u ,,Hu-
CKUX moTreTnna‘ 3sanux Cramekcanu. Mpikime Mel)y OBUM JiBemMa cTpyjama uiy
JI0 TadKe Jla OHU KOjU TPUTIa/Iajy TIPBOj TPYIH TPE3Hpy Ja jery, THjy Wil pasro-
Bapajy ca CympoTHOM CTpaHOM, npumetHo je I'ymusep®. Anwu, cHoBe JlunumyTa-
Halla O YHYTpPaLIbUM 0/eJlaMa PEMETE CIIOJbaIIbE IPETHE, TPUIECET HIeCT Me-
ceueBMX MeHa. HamMme, KpaJbeBCTBY IpeTe Henpujaresbu u3 bredycka, 3ajenHo
ca HEKUM YHYTpPAIIBUM H3JIajHUIUMA, KOjU Cy YIPOXKaBAIN CUTYPHOCT 3aje/THU-
ue. Pasnor mpenupke 6p30 je yTBpleH: MpBHU cy jenu KyBaHa jaja ,,Tako IITO Cy
WX JIOMIJIA Ha Tamb0j CTPaHU'* TOK Cy C€ APYTH 3aWHATWIH J]a UX pa3owujy Oamr Ha
CYNpOTHOM, Ae0JbeM Kpajy: IO Tadyke, 1a Cy 3aciyxuiun ume Bennkn Ennujan-
cu, — ,,JlomuHae0JbeMKpajy*, 1o jeIHO] JISTIOM MpeBoy. ,,/3mehy nBa napcrea
Tpaje jeJlaH KPBaBU M CYPOB par y BpEMEHY OJ] TPHJIECET IIECT MECeUueBUX MEHa"
npuMeTHo je ouajuu ['ynmusep. Ceudt numre y Enrneckoj, koja je nmana jako >xu-
BO cehame Ha BepCcKe paToBe M HACTaBJba MPUIMIOBEAAUYKH U aJIETOPH]CKH KIbYY O
ToJIepaHIHju, o unejama [lona Jloka. KpasseBCTBO je Tofie/hbeHO MPETHOM HEO-
CHOBaHMX CIIOPOBa KOju O Tpebajo Ja ce pelle 3ApaBUM Pa3syMOM M OATOBOP-

4 John Locke, Lettere sulla tolleranza, Laterza, Roma-Bari
5 Hcro, ctp. 28.
6 Jonathan Swift, / viaggi di Gulliver, Edizioni de Unita, 1993, ctp. 44.
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Howhy npema 3ajeIHUIN; Ta9Hrje, Kao y30p TPIEJbHUBOCTH, KPaJbeBCTBO OM Tpe-
0ano J1a HaBeJie pa3InINuTe PEITUTHjCKE M HEPEIUTHjCKe 3ajeHuIe 1a Hal)y jenan
rpalhaHcku 1 KoprcTaH o0NHK cyxuBoTa. Ha Kpajy oBOT My4HOT M ,,lyTOT Beka™
KakaB je OMo IecHaecT, Ha3HavyaBa ce HOB 00pasall oqHoca u3Mel)y BepcKux 3a-
jenHuIa U AprKaBe. Y THM, TAaKO MyYHHM TOJMHAMa, OCTBApEH je OHaj mpo0oj Ka
CaBPEeMEHOCTH Koja he mpu3HaTH BiIagapuMa M Jp’kaBama IyH JIETHTUMUTET, He-
3aBHCHO OJ] IOCTaBJbarba PETUTHjCKOT Ha TIOJ0XKaj. Y MCTO BpeMe, CBAKH YOBEK
ce ocehao c1000THUJUM U ONTOBOPHHI]UM, TIpeMa ce0u caMoM, IpemMa ceOu cITud-
HHMa, IPeMa COTICTBEHO]j CBECTH M — aKO je BEPHUK — IpeMa cBoM [ocmoxy.

Texciu tipeseo Pagmuno Kowyiiuh



