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ZILAVOST RELIGLJE I (JOS) NEISPUNJENA
PROROCANSTVA

Rezime

Jos od doba prosvetiteljstva razum i nauka su promovisani kao osnova vodica pre-
ma kojem ce se upravijati covecanstvo, dok se uporedo predvidalo da Ce religijske ideje
atrofirati i nestati u suocavanju sa superiornim naucnim koncepcijama i objasnjenjima.
Sigmund Frojd je jedan od mislilaca koji je preuzeo plamen od luconosa prosvetiteljstva.
On je religijske predstave smatrao iluzijama, a polazuci nade u sposobnost covecanstva da
se prilagodi, pisao je da cée covecanstvo uspeti da prevazide svoju infantilnu (religioznu)
fazu. Tokom veceg dela XX veka smrt religije je bila konvencionalna mudrost drustvenih
nauka i cinilo se da je Frojd u pravu, ali sa uvidanjem da je sekularizacija vise pret-
postavka nego empirijska ¢injenica javila se pomisao da se neka predvidanja nece ostvariti
i da je religija znatno zZilavija nego sto se mislilo. Zbog raznih negativnih efekata religija je
tokom nekoliko proslih vekova eksplicitno odbacivana i potiskivana iz brojnih drustava ali
bi nakon odredenog perioda ozZivela i u izvesnoj meri povratila znacaj u drustvu, a te
oscilacije koje se ticu vitalnosti religije u navedenom periodu obeshrabruju tako optimistic-
na predvidanja/prorocanstva poput Frojdovog.

Kljuéne reci: iluzija, Sigmund Frojd, psihoanaliza, zloupotreba religije, sekulari-
zacija, sakralizacija, vitalnost religije.

Uvodna re¢

Proucavanje religije, koja je bila u samom centru paznje prve generacije
klasika sociologije i antropologije, premestalo se tokom XX veka ka marginalnim
pozicijama' §to nije bilo neobi¢no, jer je i sama religija, prema argumentima teorija
modernizacije i sekularizacije, postajala sve manje vazna kao drustveni i politicki
faktor u modernom dobu.? Time je i sociologija religije, ironi¢no, od necega §to je
obecavalo da ¢e postati nauka koja se bavi religijskim pojavama, postala merilo
opadanja znaCaja religije u socioloskom pogledu.® No, sa uvidanjem da je
sekularizacija viSe pretpostavka nego empirijska Cinjenica, religija se pocela vracati

! Beckford, 2003: 1; Calhoun, 1999: 237-239; Lemert, 1999: 254.
2 Fox, 2008: 12.
% Turner, 1991: 38.
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u akademski mejnstrim drustvenih nauka i u rasprave o javnim politikama® a pro-
ucavanju religije su otvorena vrata u novim okvirima i unutar interdisciplinarnog
polja nau¢nih oblasti koje su u proteklih nekoliko decenija pokazale dinami¢an ra-
zvoj, te ako se obrati paznja na dela koja se stvaraju i rasprave koje se vode unutar
sociologije religije, utisci o marginalizovanosti ove socioloske grane su neoprav-
dani.?

Sociologija se nalazi medu najmladim u nizu nauka koje predstavljaju izazove
teoloSkim pogledima na svet ali ima najrazornije dejstvo po njih, jer ona ne samo da
osporava verodostojnost religijskih tvrdnji, ve¢ objasnjava kako su one nastale i
zahvaljujuéi ¢emu ih neki smatraju verodostojnim.” S obzirom na to da je sociologki
pristup prou¢avanju religije zasnovan na racionalizmu i pozitivizmu XIX veka, a koji
su ukazivali da ¢e religijske ideje zastarevati i nestati u suocavanju sa superiornim
nauénim koncepcijama i objasnjenjima, &inilo se da sociologija sete jednu svoju
granu. Smrt religije je bila konvencionalna mudrost drustvenih nauka skoro tokom
celog XX veka i to zahvaljujuéi referentnom modelu socioloskih istrazivanja u
kojima je sekularizacija, zajedno sa birokratizacijom, racionalizacijom i urbanizaci-
jom, klju¢ istorijske revolucionarne transformacije srednjovekovnih agrarnih drusta-
va u moderne industrijske zemlje.® Drugim re¢ima, problem sociologije religije je taj
sama sebi izmicala tlo ispod nogu, a to se moze uzeti kao karakteristika koja je ¢ini
zaista posebnom u odnosu na ostale socioloske grane.” No, sociologija religije se u
tom kontekstu ne razlikuje bitno od drugih naucnih oblasti sa kojima deli predmet
proudavanja, dakle, nije jedina koja je predvidala® da ¢e kroz modernizaciju znadaj
religije u druStvu postepeno opadati. Jo§ od epohe prosvecenosti vodece licnosti u
oblastima koje pripadaju filozofiji, antropologiji i psihologiji postulirale su da teo-
loska sujeverja, simbolicki liturgijski rituali i svete prakse/obicaji pripadaju proslosti,
te da ée ih Govedanstvo prerasti u modernom dobu.’

Buduénost jedne iluzije

Iako je medu misliocima, kao §to su Ogist Kont, Karl Marks, Emil Dirkem,
Maks Veber, Ferdinand Tenis i drugi, bilo neslaganja oko pojedinosti u vezi sa
opadanjem znacaja uloge religije u drustvu, nije bilo neslaganja oko toga da ¢e se
kroz gubljenje njenog znacaja ispoljiti jedan od efekata procesa koji se odvijaju u

! Ebaugh, 2001: 385.

2 Vukomanovié, 2008: 17.

¥ Hamilton, 2003:5.

4 Berger, 1970: 29-35.

® Hamilton, 2003: 10.

® Norris and Inglehart, 2011: 3.

" Aldridge, 2000: 2.

8 Sociologija religije ima kriti¢ki odnos prema predmetu svog proutavanja, pa mi se &ini kao da vrii
proro¢ku funkciju. Naravno, nikad nije bilo zahvalno biti prorok, posebno ne u svojoj postojbini*
(Kuburi¢, 2002: 24).

® Norris and Inglehart, 2011: 3.
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okviru modernizacije. Medu pomenute mislioce svakako treba upisati i ime Sig-
munda Frojda.'

Poznato je da je Frojd religijske doktrine smatrao iluzijama,” a da je objas-
njenje religioznog Covecanstva izvodio povlaceéi paralelu izmedu religioznog
Govelanstva i infantilne faze pojedinca.’ Polazuéi nade u sposobnost Eovecanstva
da se prilagodi, Frojd je smatrao da ¢ovek ne moze vecito ostati dete, dakle, mora
odrasti, osamostaliti se, iza¢i u realan svet i suociti se sa neprijateljskim zivotom,
ukratko — Govelanstvo mora raskrstiti sa religijom,* jer u svakom slugaju ,,[...]
kulturi preti ve¢a opasnost ako sa¢uvamo njenu sadas$nju vezu s religijom nego ako
tu vezu prekinemo.“> Na ovom mestu bi se sociolog religije, na primer, ve¢ dobro
zamislio — da li da promeni smer u kojem stremi pravac njegove profesije, jer zasto
se baviti onim §to ima periferan znacaj u drustvu i $to ¢e mozda nestati ili je ba$ to
dobar razlog da ne menja kurs? Sociolog Dzejms Bekford navodi kako su mnogi
komentatori ukazivali na ironiju da religija poziva na sistemati¢éno proucavanje
upravo zbog toga §to je osudena na izumiranje.” No, jesu li strepnje/nade
opravdane? Hoce li religija prestati da postoji i ko ¢e nas obavestiti ako se to desi?
Danas vreme i1 uzrok smrti coveka obi¢no biva ustanovljeno od strane nekog
nadleznog medicinskog organa, a smrt boga proglasava filozof. Setimo se Nicea.
Njegov Zaratustra kaZe da je bog umro’ ali pre dela ,,Tako je govorio Zaratustra®,
Nice u ,,Veseloj nauci* piSe o nekom ,,ludom coveku* koji je, noseéi upaljen fenjer
u sred bela dana, tac¢nije, u vedro prepodne,,[...] pojurio na pijacu i neprekidno
vikao: ,,Trazim boga! Trazim boga!* — Posto su bas tamo stajali mnogi od onih koji
nisu verovali u boga, izazvao je veliki smeh [...] Ludi covek sko¢i medu njih i
prostreli ih pogledom. ,,Gde je bog? — povice, ja ¢u vam to rec¢i! Mi smo ga ubili, vi
i ja! Svi smo njegove ubice!“* Ovaj Nigeov ,,ludi ovek®, koji neodoljivo podsecéa
na Diogena iz Sinope,” kao da se u svojoj potrazi obreo u drustvu u kojem Zivi
moderni nereligiozni ¢ovek za kog Elijade kaze sledece: ,,On danas prihvata novu
egzistencijalnu situaciju: priznao je sebe za jedinog subjekta i tvorca Istorije, a
odbacio svako pozivanje na transcendenciju [...] On ¢e dosti¢i li¢ni identitet samo
ukoliko se temeljno demistifikuje, bi¢e zbilja slobodan tek u trenutku kada ubije i
poslednjeg boga.«'® Ali 3ta ée se desiti sa religijom nakon ove bogomore? Dakle,
ako se sociolog religije bavi razumevanjem postojanja i uloge religije u drustvu,
istrazivanjem njenog poloZzaja i uticaja na ljudsku istoriju, razmatranjem sustine

! Fox, 2008: 13-14; Norris and Inglehart, 2011: 3.
2 Frojd, 2002: 46-47.

? Frojd, 2002: 59.

* Frojd, 2002: 64.

3 Frojd, 2002: 51.

% Beckford, 2004: 32.

7 Nige, 2001: 7.

¥ Nice, 1984: 146.

? I Diogen je tokom dana hodao ulicama i trgovima noseéi u ruci upaljenu sveéu, samo §to je on
umesto boga trazio ¢oveka (Laertije, 2003: 195).
' Elijade, 2003: 208.
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njene raznovrsnosti i otkrivanjem drustvenih faktora koji je oblikuju,' da li bi onda
poslednja duznost sociologa religije bila da nas obavesti o njenoj smrti? I da li je
smrt religije uopSte moguce i zamisliti?

Mozda je nestanak religije teSko zamisliti ali to ne znaci da je njen nes-
tanak nemogué, jer ako postoji realna opasnost da ¢ovecanstvo nestane, time neras-
kidivo i za religiju postoji (u najmanju ruku tolika) moguénost da odumre. Medu-
tim, tu se problem pomalja kroz jo§ jedno pitanje — a ko bi onda ustanovio njenu
smrt? No, to je buduénost koja je prilicno maglovita, vratimo se u onu o kojoj se
moze govoriti, a da to ne predstavlja nagadanje.

Za onoga koji piSe ove redove i za onoga koji ih prvi put ¢ita obe ove
aktivnosti (zasebno) pripadaju sada$njem vremenu. Obe ¢e nepovratno postati
proslost, iako se to nece desiti istovremeno. Ali zajedno smo ve¢ u buduénosti iz
koje moZemo posvedociti o jednom neispunjenom ’proro¢anstvu’. Buduénost u
kojoj se nalazimo jeste ,,Buduénost jedne iluzije*’. Prosao je jedan solidan ljudski
vek od kada je doktor Frojd objavio ovaj poznati esej, imanentno profetskog
karaktera i verovatno najznacajniji medu njegovim spisima posvecenim religiji.
No, njegova se predvidanja nisu ostvarila. Mozda prorocanstvu jednostavno nismo
dali dovoljno vremena da se ispuni, a mozda je u pitanju nesto drugo, tj. ako je ta
»hajveca uteha — religija®, neSto §to ne moze odumreti i nestati, kako je smatrao
knjizevnik Cezare Paveze,’ onda se objasnjenje samo nameée. Medutim, mnogi ne
mogu biti zadovoljni takvim objaSnjenjem, stoga se mora i¢i dalje.

Buduénost predmeta naSeg misljenja zavisi i od naSe definicije tog pred-
meta, a Frojd, izmedu ostalog, piSe da je religija ,,[...] opSteljudska prisilna
neuroza, koja je, kao i decja prisilna neuroza, proistekla iz Edipovog kompleksa, iz
odnosa prema ocu. Ako je to tatno, onda treba pretpostaviti da se odvajanje od
religije odvija s kobnom neumitno$¢u ra§¢enja i da se mi upravo sada nalazimo
usred te razvojne faze.“* Kada se poveze naslov Frojdovog eseja sa njegovim
sadrzajem, tj. sa Frojdovim videnjem religije, onda se ,,Budu¢nost jedne iluzije*
mora cCitati kao buduénost religije ili, tacnije, buduénost bez religije, jer prema
Frojdu religija nema buduénost, odnosno, buduénost ¢ove€anstva je bez religije.
No, on nam nije rekao koliko ¢e trajati ta ,,razvojna faza* covecanstva, a trenutno
stanje, kao i ono koje stru¢njaci predvidaju, navodi na zaklju¢ak da nesto nije u
redu sa Frojdovom teorijom i/ili da njegova predvidanja upucuju na buduénost koja
se joS 1 ne nazire. Jasno je da se uticaj nekih aspekata religije smanjuje ali postoje i
oni aspekti religije €iji se uticaj povecava, dakle, sekularizacija i sakralizacija se
istovremeno odvijaju u razli¢itim aspektima drustva ali religija, ocigledno, ne
nestaje.” Pogledamo 1i statisticke izvestaje i predvidanja koja je objavio americki
Istrazivacki centar Pju (Pew Research Center), mozemo, izmedu ostalog, videti i
sledece: u 2010. godini broj stanovnika na planeti iznosio je oko 6.9 milijardi, a

! Hamilton, 2003: 11-12.

2 Ovo Frojdovo delo je prvi put objavljeno 1927. godine.
3 Paveze, 2005: 112.

* Frojd, 2002:59.

5 Demerath, 2001: 7; Fox, 2008: 13; 20.
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predvida se da ¢e se do 2050. godine taj broj popeti na oko 9.3 milijarde stanov-
nika, pa iako ¢e broj nereligioznih porasti sa 1.1 na 1.2 milijarde, on ¢e u odnosu na
ukupnu populaciju opasti sa 16% (2010. god.) na 13% u 2050. godini.' Dakle, ako
se zadrze aktuelni druStveni trendovi u svetu, izgleda da ¢e se sa porastom
populacije povecavati i broj religioznih. Prema projekcijama stanovnistva koje je
objavilo Odeljenje za ekonomska i socijalna pitanja Sekretarijata Ujedinjenih
nacija, svetska populacija ¢e do 2050. godine porasti na 9.7 milijardi, a do 2100.
godine broj stanovnika na Zemlji biée negde oko 11.2 milijarde.” To bi moglo da
znaci da ¢e i broj religioznih jo§ viSe rasti ali svakako da se ne moze tvrditi da ¢e
tako zaista i biti, jer teSko je predvideti globalne druStvene promene koje bi se
mogle dogoditi, a koje bi imale znac¢ajniji uticaj i na religioznost.

Medutim, treba napomenuti, da i sam Frojd priznaje kako su nade za koje
se on izja§njava mozda iluzorne,’ a posto je naglasio razliku izmedu zabluda i
iluzija, pri ¢emu ove poslednje imaju karakteristicnu crtu da proisti¢u iz ljudskih
2elja,4 to bi znacilo da je on bio svestan moguénosti da na njegov stav i na njegova
predvidanja uti¢u i njegove Zelje. Ako smatramo da neka pojava ima negativne
efekte, onda je razumno krenuti ka uklanjanju te pojave, pa je i Zelja da se ta pojava
ukloni razumljiva.’ Kada se imaju u vidu sve nevolje koje su Govecanstvo zadesile
zbog religije, nije lako ne pridruziti se tim Zeljama, ali nau¢ni pristup zahteva da se
oslobodimo elemenata koji predstavljaju samo teret tokom nastojanja da se dode do
objektivnih zakljucaka ili re¢ima Maksa Vebera: ,Pri svakom profesionalnom
zadatku koji mu je postavljen, covjek bi se trebao ograniciti na stvar i iskljuciti sve
§to joj strogo uzevsi ne pripada — pogotovu vlastitu ljubav ili mrznju.*®

Nevolje sa religijom

Mnogi izvori ljudskih problema zaista su potekli iz religioznog pogleda na
svet i kao $to kaze Sopenhauerov Filaletes:’ ,Ja pozivam za svedoke sudove protiv
jeretika i inkvizicije, verske ratove i krstaske vojne, Sokratov pehar i Brunovu i
Vaninijevu loma¢u.“® Pomenuta inkvizicija je izmedu XV i XVIII veka spalila
izmedu pola do milion ljudi, najviSe Zena, optuzenih da su ¢arobnjaci i veStice u
sluzbi davola.’” Oni koji su sebe nazivali hris¢anima spaljivali su pre toga i knjige.
Ta ’tradicija’ je pocela znatno pre pojave inkvizicije. Godine 415. spaljena je

'“The Future of World Religions: Population Growth Projections, 2010-2050%, Pew Research
Center, 2015: [internet].

2 World Population Prospects: The 2015 Revision, Key Findings and Advance Tables, 2015:2.

? Frojd, 2002: 67.

* Frojd, 2002: 46.

3 U dijalogu sa svojim zami§ljenim oponentom Frojd kaZe: ,,Treba li da vam priznam da je jedini cil]
moga spisa da ukaze na nuznost tog koraka napred* (Frojd, 2002: 64).

6 Weber, 1986: 207.

7 Prevedeno sa grékog to ime bi na na§em jeziku znadilo — ljubitel] istine.

8 Sopenhauer, 1922: 7.

? Navedeno prema: Vukomanovié, 2001b: 123-124.
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,hevernicka® biblioteka u Aleksandriji,1 mada su hri$¢ani sa uniStavanjem jedne od
najvecih i najvaznijih biblioteka antickog sveta poceli nesto ranije, tj. za vreme
vladavine rimskog cara Teodosija I (379-395),> a na &elu sa aleksandrijskim
patrijarhom Teofilom.” Od poslednje navedenih dogadaja se ne moramo vradati
daleko u proslost kako bi se upoznali sa ¢injenicom da su za vreme vladavine nekih
prethodnih rimskih careva, medu kojima su Neron, Marko Aurelije, Decije Trajan,
Dioklecijan i Galerije, hrisS¢anske bogomolje uniStavane, hriS¢anske svete knjige
javno i svetano spaljivane, a hri¢ani proganjani, muceni i ubijani na razne nacine.*
Tacit u ,,Analima“ pise: ,Pogubljenje hriS¢ana sluzilo je ostalima za zabavu;
oblacili su ih u koze divljih zveri, pustali pse da ih rastrzu, raspinjali ih na krstove i
palili, poput buktinja, kad se spusti no¢.“> Na ovaj kratki istorijski prilog o
religijskoj vatri, u kojoj je nestalo mnogo knjiga i skon¢alo mnogo ljudi, mogli bi
se nadovezati pricom o Umarovom (Omarovom) naredenju da se, nakon prvog
osvajanja Egipta od strane muslimana 642. godine, spali Aleksandrijska biblioteka,
pri ¢emu je halifovo obrazlozenje bilo slede¢e — ako se u knjigama biblioteke nala-
zi ono §to pisSe i u Kur’anu, onda su te knjige suvisne, a ako u tim knjigama nema
onoga §to pise u Kur’anu, onda su one bezbozne.® No, brojni nauénici su skeptiéni
u pogledu verodostojnosti te price tj. slazu se da je ona neosnovana, a medu njima
su Alfred DzoSua Batler, Viktor Sovan (Victor Chauvin), Pol Kazanova (Paul
Casanova), Eudenio Grifini (Eugenio Griffini), Edvard Gibon (Edward Gibbon),
Filip Hiti (Philip Khuri Hitti) i Bernard Luis (Bernard Lewis).” Ipak, spaljivanje
knjiga i ljudi nije zaobislo ni islamski svet,® doduse, prema nekim navodima, osim
knjiga Averoesa, Avicene i Iskrene brace’, lomace su u tom svetu zapamtile *samo’
Siitskog intelektualca Ibn el Mukafaau i pesnika el Haladza, pri ¢emu je ovaj drugi
mozda bio raspet.'’ Vidimo, dakle, da su se kroz istoriju neki dogadaji javljali,
moglo bi se re¢i, cikli¢ki ili sukcesivno: spaljivanje knjiga — spaljivanje ljudi —
spaljivanje knjiga — spaljivanje ljudi... I sasvim je jasno zbog ¢ega je Cuveni pesnik
Hajnrih Hajne u XIX veku napisao: ,,Tamo gde su spaljivali knjige, zavrSice

! Vasiljev, 1987: 81.

2 Aleksandrijska biblioteka je verovatno prvi put nastradala u Aleksandrijskom ratu 48. godine p.n.e.
ali pozar koji je zahvatio veliki deo biblioteke moZe se smatrati posledicom nesreénog slucaja, jer
nije bilo namere da se biblioteka spali. Vise o tome u: Plutarh, 1950: 246.

3 El-Abbadi, 1990: 159-161; Gibbon: 1781: 84-85.

* Gibon, 1996: 190; 196; 199-202; 356.

* Tacit, 1970: 397.

8 Luis, 1956: 56; Sopenhauer, 1922: 157.

7 Gibbon, 1788: 342-345; Hiti, 1988: 162; Luis, 1956: 56; Lewis, 2010: 112-115.

8 Mada kod Leonida Sergejevica Vasiljeva moZemo naéi da u islamu nije bilo spaljivanja ljudi na
lomaci (Vasiljev, 1987: 152).

? Iskrena ili &ista braéa (Thvanus — safa, Ihwan as-safa) — ezoteritko i inicijastidko drustvo iz 10.
veka koje je pokusalo da izmiri veru, Serijat i gréku filozofiju. Halifa Mustangid je 554/1150. godine
naredio da se spale svi primerci enciklopedije ovog bratstva ali je delo, koje je nastojalo da obuhvati
sva znanja i da osmisli napore ljudskog roda, ipak nekako sacuvano i imalo je veliki uticaj na
mislioce i mistike islama (Corbin, 1987: 123-125).

10 Bozovi¢, 2013: 33.
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spaljivanjem ljudskih bi¢a.”“" Pesnikove reci ukazivale su na zlokobnu pravilnost
koja se odmotavala kroz ljudsku istoriju ali, nazalost, pokaza¢e nam se i njihov
profetski karakter nesto vise od jednog veka kasnije.

Od perioda tokom kojeg su spaljivani hri§¢anski spisi i sami Hristovi sled-
benici, pa do perioda kada su ,,jeretici* i njihove knjige spaljivane od strane hris-
¢ana, prosle su decenije i vekovi. Vreme koje stoji izmedu tih dogadaja ne govori
nam o napretku ljudskog znanja i uzdizanju vrlina, ve¢ nam govori o ¢ove€anstvu
koje klizi u opskurnost i daje nam jedan od primera onog procesa tokom kojeg se
Zrtva pretvara u dzelata, progonjeni u progonitelja. Za ilustrovanje takvih situacija
dovoljno je posluziti se poznatim delom ,,O duhu zakona*. Kada Monteskje piSe o
izvorima robovlasni¢kog prava, on kao jedan od tih izvora navodi i religiju. Ona je,
onima koji su je ispovedali, davala za pravo da u lance bace ljude koji je nisu
ispovedali, a sve u svrhu Sirenja religije: ,,Upravo je taj nafin misljenja ohrabrio
pljackase Amerike u njihovim zlo¢inima. Na toj ideji zasnovase pravo da onolike
narode porobe: jer, ti su razbojnici, koji su po svaku cenu hteli da budu i razbojnici
i hris¢ani, bili vrlo pobozni.*’ Piuéi o robovima koje su hris¢ani dovodili iz
Afrike, Monteskje dodaje i sledee: ,,Nemoguce je i pomisliti da su pomenuta
stvorenja ljudi, jer ako pretpostavimo da su ljudi, uskoro ¢e se poverovati da ni mi
sami nismo hrid¢ani.“* Sopenhauer je, u tom kontekstu, takode imao $ta da kaZe o
hris¢anstvu: ,,Religijski ratovi, religijski pokolji, krstaski pohodi, inkvizicija i ostali
sudovi za jeretike, zatim uniStavanje ameriCkih starosedeoca i dovodenje africkih
robova na njihovo mesto — sve su to bili plodovi Hri§¢anstva.*

Kada je re¢ o zloupotrebi religije u okviru islama, moZe se navesti primer
sultana Selima I (vladao od 1512-1520), koji je 1515. godine doneo propis po
kojem bi se svako ko se bavi Stamparstvom kaznio smréu, jer se grehom smatralo
Stampanje verskih knjiga,® pri ¢emu je u pozadini stajalo nesto drugo. Henri
Oldenburg je povezao odsustvo Stamparstva sa despotizmom, tvrdeéi u svom pis-
mu iz 1659. godine, da je ,,veliki Tur¢in neprijatelj obrazovanja svojih podanika,
jer mu odgovara da ima ljude u neznanju, kojima moze da namece svoju volju.
Zbog toga se on protivi Stamparstvu i misli da su Stamparstvo, i naro€ito obrazo-
vanje, glavni podstrekaci podele medu hrig¢anima.*’

! Hajnrih Hajne, navedeno prema: Ward, 2003: 142.

2 10. maja 1933. godine nacisti su u Berlinu zapo&eli kampanju spaljivanja knjiga koje po njihovom
misljenju nisu pripadale nemackom duhu, a medu tim knjigama bile su i one ¢iji je autor Hajnrih
Hajne, pesnik jevrejskog porekla (Fon Lipke-Svarc i Janjevi¢, 2013). Deceniju kasnije nacisti e
spaljivati ljude.

* Monteskje, 2011: 196.

* Monteskje, 2011: 197.

3 Sopenhauer, 1922: 61.

® Brigs i Berk, 2006: 30-31.

7 Henri Oldenburg, navedeno prema: Brigs i Berk, 2006: 31.
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Vitalnost religije — oscilacije

Dakle, ¢ak i ovaj kratak istorijski osvrt moze uputiti oveka da se pridruzi
Frojdovoj nadi u pogledu postepenog i§¢ezavanja religije, nadi koja je svoje pojilo
nasla u realnom svetu onog doba u kom je Frojd ziveo i pisao. U to doba religiji se
ne pridaje viSe znacaj koji je nekada imala za ljude, ne samo zbog toga §to su se
njena obecanja smanjila, ve¢ zbog toga Sto im se manje veruje, i to zahvaljujuéi
jaCanju nau¢nog duha i kritike, koji su kroz razli¢ite naucne oblasti ukazivali na
greske u religijskim dokumentima i potkopali njihovu dokaznu moé." Taénije, kada
Frojd pise ,,Buduénost jedne iluzije®, ve¢ je zapocela jo$ jedna faza tokom koje ¢e
biti uocljivo da vitalnost religije znacajnije opada. PocCetak te faze bi se mogao
smestiti u vreme nakon Oktobarske revolucije. Stvaranjem socijalistickih i
komunisti¢kih drustava Sirom sveta, religija ¢e u razli¢itim intenzitetima biti potis-
kivana pod uticajem marksizma i lenjinizma. Ateisti su dvadesetih i tridesetih
godina proglog veka rugili crkve u SSSR-u,” a u Kambodzi, taénije, u Demo-
kratskoj Kampucéiji, pod rezimom Crvenih Kmera religijska praksa je bila zabra-
njena, monasi su prisiljavani da rade fizi¢ke poslove, a pagode su sistematski
uni§tavane.’ Ben Kirnan, profesor sa Univerziteta Jejl i jedan od osnivaga Centra za
dokumentovanje genocida u Kambodzi opisuje: ,,U podru¢ju Kompong Thoma
organizaciju su vodili okrutni ljudi. Njihova je disciplina bila straSna. Bilo je puno
smaknuca. UniStavani su Budini kipovi i pagode [...] Djeca nisu smjela poStovati
roditelje, redovnici nisu smjeli moliti, a muzevi nisu smjeli Zivjeti sa svojim
7enama.“* Pored tzv. Demokratske Kampuéije signifikantan primer radikalne netr-
peljivosti prema religiji je svakako i Enver Hodzina Albanija u kojoj je 1967.
godine pod uticajem militantne ateizacije doslo do potpune zabrane religije.’
,Uporedo sa zabranom religije, donet je i dekret o tome da se unificiraju nadgrobni
spomenici za sve vere i za sve gradane. Tim dekretom je propisano Sta ko moze
staviti iznad groba svome bliznjemu. Stari nadgrobni znaci verskog karaktera,
zapisali su hronicari iz Tirane, zamenjeni su novim obelezjima! Posle te odluke,
2.169 dzamija, crkava i manastira i drugih ’centara mra¢njaStva i misticizma’ —
zatvoreno je, sravnjeno sa zemljom ili pretvoreno u rekreacione centre, skladista i
lecilista. SveStenici i hodZe su otpuSteni, a mnogi oterani u radne logore na
*popravni rad’ i ’prevaspitavanje’.“® Da je Frojd bio Ziv u vreme kada su se neka
od ovih deSavanja odvijala, on ih, verovatno, ne bi samo osudio kao zlo¢inacke
postupke prema ljudima, ve¢ bi ih sigurno proglasio besmislenim i beznadeznim
poduhvatima protiv religije, nasilnim poduhvatima kojih se prihvataju samo oni
koji nisu culi ili su ostali ,,gluvi na lekcije ,,uciteljice zivota™: ,Namera da se
religija odjednom i nasilno ukine — to je nesumnjivo besmislen poduhvat. Pre svega

! Frojd, 2002: 54.

* Vukomanovi¢, 2008: 102.

? Navedeno prema: Ross, 1990: 118-119.

* Ben Kirnan, navedeno prema: ,,Polja smrti“ (s.d.), Povijest cetvrtkom.
5 Babi¢ i dr., 1981: 15; Vukomanovié, 2001b: 82.

% Babi¢ i dr. 1981: 15.
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zato §to je beznadezan. Vernik se ni argumentima ni zabranama ne moze naterati
da ne veruje. A ako bi se uspelo kod nekih, bilo bi to bezdusno. Ko je godinama
uzimao tablete za spavanje, ne moze, naravno, da spava ako mu se oduzmu.“'

Zar Frojd nije bio u pravu? Nakon sloma sistema i odbacivanja komunis-
ticke ideologije, u biv§im socijalistickim zemljama dolazi do oZzivljavanja religije,
uz napomenu da postoji spor sociologa oko toga da li je ozivljavanje religije u
postsocijalistickim druStvima povezano sa povecanjem broja vernika u njima ili sa
slobodnijim ispoljavanjem religijskih ose¢anja.” U svakom slugaju, evidentno je da
u Srbiji, na primer, tokom devedesetih godina proSlog veka dolazi do porasta
religioznosti i da ozivljava drustveni znacaj religije koji je pratio upadljiv zastoj u
procesu politickog i ekonomskog razvoja.’

Dakle, religija je na globalnom planu dodatno i znatno izraZenije pocela da
gubi drustveni znacaj nakon veoma bitnog istorijskog dogadaja — Oktobarske revo-
lucije. Ali uprkos odbacivanju, potiskivanju i iskljucivanju religije iz ljudskog
zivota mi, danas, tacno 100 godina nakon revolucije u Rusiji, na osnovu razli¢itih
pokazatelja mozemo zakljuciti da religija deluje prili¢no vitalno, ¢ime je ova drus-
tvena pojava potvrdila svoju zilavost ve¢ testiranu jednom velikom revolucijom.
Vratimo se jo§ malo u pro§lost.

Dok pise ,,Buducénost jedne iluzije”, Frojd je svestan deSavanja u Rusiji,
gde se religija pokuSava zameniti razumom, te da je, u tom trenutku, neizvesna
buduénost takvog eksperimenta, ako se ima na umu jedan slican eksperiment iz
proslosti, na koji ga podsec¢a njegov zamisljeni oponent, govore¢i mu da se priseti
Francuske revolucije i Robespjera.4 Prisetimo se i sami.

Nema sumnje da je Francuska revolucija, sa jedne strane, istiskivala religi-
ju iz Zzivota francuskih gradana. Antiklerikalizam i dehristijanizacija’® Francuske
mogu se prikazati brojnim primerima kao $to je uvodenje Revolucionarnog kalen-
dara, po kojem se vreme viSe ne racuna od Hristovog rodenja, ve¢ od ukidanja
monarhije 22. septembra 1792. godine, kada po¢inje nova — Republikanska era.® Ta
reorganizacija kalendara i pretvaranje 1792. godine u Godinu 1. bio je vazan
simboliéni postupak kojim su se deklarisali: nezavisnost od proglosti,’ zamena
tradicije razumom, a hri§¢anstva kultom idealizovane Prirode.® Katedrale i
parohijske crkve su pretvarane u Hramove Razuma,’ a mogle su se &uti i
proklamacije poput ove: ,Religija nije ni§ta drugo do masa gluposti i apsurda...

! Frojd, 2002: 63-64.

* Vukomanovi¢, 2001b: 82-83.

3 Kuburi¢ i Gavrilovié, 2012: 203; Vukomanovi¢, 2001a: 27.

* Frojd, 2002: 61.

3 Zozef Fue se posebno istakao u procesu dehristijanizacije — sa groblja je uklonio sve verske
simbole i na ulazu je postavio natpis,,Smrt je samo vecni san“, a u jednoj katedrali je odrzao Festival
Razuma i izjavio je:,,Razum je vrhovno bi¢e” (Navedeno prema:,,Drzava 1. dio* (s.d.), Povijest
Cetvrtkom).

¢ Hampson, 1963: 200.

7 Brigs i Berk, 2006: 138.

8 Hampson, 1963: 200.

’ Hampson, 1963: 204.
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Pravi republikanac ne moze biti sujeveran; on ne pada na kolena pred idolima; on
obozava samo slobodu; on ne zna za drugi kult osim da voli svoju zemlju i njene
zakone. U o¢ima humanistickih mislilaca krst je postao kontra-revolucionarni
amblem.*'

Medutim, s druge strane posmatrano, moze se govoriti i o religioznim
karakteristikama Francuske revolucije, koje katoli¢ki pisci poriu, smatrajuéi ih
samo instrumentima u ratu protiv Crkve.? Ipak, za razmisljanje je pitanje — da li se
drustvo oslobada religije ako stvara nove kultove i hramove? Osim Hramova
Razuma, Kulta Razuma i Kulta Vrhovnog Bica, artificijalnih tvorevina vodeéih
revolucionarnih elemenata, doslo je do spontanog razvoja popularnog kulta svetaca
patriota i kulta martira za slobodu, koji nam razjasnjavaju jedan aspekt prelaza
katoli¢ke religije ka revolucionarnim kultovima, a tu se moZze uociti svojevrsni
sinkretizam.” Primer tog sinkretizma mozemo videti kroz sluaj devetnaesto-
godisnje devojke Perin (Perrine Dogu¢), koja je imala petoricu brace ¢vrsto pove-
zanih sa Revolucijom. Dok je bila na putu da se vidi sa dvojicom od njih, presreli
su je i ubili $uani,’ koji su joj jo§ ranije pretili, pod optuzbom da dostavlja infor-
macije revolucionarima. Nakon njene smrti proneo se glas da se Perin uznela na
nebo trobojnim krilima,” pa su ljudi pohrlili na njen grob, verujuéi da ¢e tu naéi
isceljenje. Sirenje glasina dovelo je i prve hodo¢asnike, nakon ¢ega je napravljena i
kapela, te je tako Perin postala deo kulta patriota svetitelja.® No, nakon Rastaura-
cije, katoli¢ka crkva je stala na put kultu revolucionarnih svetaca.” Nesto sli¢no
imamo i kada je re¢ o kultu martira za slobodu, medu kojima Zan Pol Mara
verovatno zauzima najvaznije mesto. Miljenik sankilota ubijen je u atentatu koji je
izvrsila Zirondinka Sarlot Korde i postao, moglo bi se tako rec¢i, Isusov supstitut, o
¢emu svedoce i neki primeri, poput Zena iz DruStva Revolucionarnih Republi-
kanaca, koje su se zaklele da ¢e odgajati decu u kultu ovog mucenika za slobodu i
da ¢e jedino jevandelje koje ¢e staviti u njihove ruke biti Maraova sabrana dela.
Kada se doda i to da su Kordeljeri podigli oltar za njegovo srce, moze se reci da
kult mucenika za slobodu markira finiSiranje evolucije revolucionarnog religioznog
sentimenta Gija putanja krece iz tradicionalne religije.®

Kroz ove primere vidimo da se religija, ¢ak i onda kada je proklamovano
odbacivana i istiskivana iz odredenog drustva, pokazala kao nesto $to je elasti¢no,

! Hampson, 1963: 205.

> Soboul, 1988: 131.

* Soboul, 1988: 131-135.

* Suani je bio nadimak za kontrarevolucionarne, gerilske, rojalisicke skupine koje su se pojavile u
nekim delovima Francuske (Bretanja) oko 1793. godine. Inage, poznato je delo ,,Suani (Slike iz
vojnickog zivota)“ koje je napisao Onore de Balzak, a u kom stoji: ,,Progonstvo princeva, razorena
vera, bili su kod $uana samo izgovori za pljatku [...] Suani su ostali najbolji primer kako je opasno
pokretati zaostale mase jedne zemlje* (Balzak, 1951: 38; 47).

> Jer je monarhijska bela zamenjena revolucionarnom francuskom trobojnicom.

6 Autor ovog teksta se trudi da koristi rodno senzitivni jezik ali nije siguran koji termin ne bi zvu&ao
nezgrapno, dakle, koji bi bio najprikladniji — patriotkinja svetiteljka, svetica patriotkinja, sveta
patriotkinja...?

7 Soboul, 1988: 134.

* Soboul, 1988: 135-136.
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fleksibilno, sposobno da se prilagodi i odrzi. Dok ovo piSem zamiSljam pozorisnog
glumca kojem publika zvizdi i kojeg gada nekim predmetima dok on izvodi
dobijenu ulogu. Ali publika ne odlazi, publika Zeli da gleda pozori$nu predstavu.
Kada situacija postane nepodnosljiva za glumca — on se sklanja iza zavese ali se
ubrzo pojavljuje u drugom kostimu. Sada mu aplaudiraju. Ne zaboravimo da je
publika ista i da je glumac isti. Dakle, mozemo se pridruziti pitanju Frojdovog
»oponenta®: | Ne €ini li vam se da moZemo pretpostaviti da ¢ovek ne moze bez
religije?*'

Teorija od tri niti

Da 1i ¢ovek moze ili ne moze bez religije zavisi, kao $to je ve¢ pomenuto,
od toga Sta se podrazumeva pod tim pojmom ali i od razumevanja ljudskih potreba.
Mi znamo §ta je voda i mi znamo kako funkcioniSe ljudski organizam i §ta mu je
potrebno da bi funkcionisao, te na osnovu toga zaklju¢ujemo da ljudski organizam,
izmedu ostalog, ne moze funkcionisati bez vode. Pa ako bi mogli da kazemo da
znamo §ta je sve ¢oveku neophodno, onda bi na pitanje — da li covek moze bez
religije? — mogli da odgovorimo tek kada ustanovimo $ta je religija, a Frojd religiju
odreduje kao fazu u procesu ljudske evolucije i to ograduju¢i je od razuma.
Osvréuéi se na poznatu izreku — credo quia absurdum, koja se pripisuje hris-
¢anskom apologeti Tertulijanu, Frojd piSe sledece: ,,To znaci da religijska ucenja
ne podlezu zahtevima razuma, da su ona iznad njega. Njihovu istinitost moramo da
osetimo, ne treba da ih shvatimo. Ali to credo interesantno je samo kao samo-
ispovest, kao naredba ono nema snagu obaveznosti. Da li ja moram da verujem u
svaku besmislicu? Ako ne moram, zasto bih verovao upravo u tu besmislicu. Nema
instance iznad razuma.“” Frojd, ovde, kao da se pojavljuje u nekakvoj lebdecoj
sferi, ¢iji je omota¢ sainjen od materijala zvanog ,,razum®, a koji propusta samo
ono §to je njemu pitko i smisleno. On postavlja navedena pitanja ali apsolutno
uveren u delotvornost svog ’stita’ zakljucuje, da je religija infantilna faza ljudske
civilizacije, opSteljudska prisilna neuroza, iluzija, te da joj nema mesta u buduéno-
sti ljudskog drustva. Ali, §ta nam garantuje da ono §to sopstvenom razumu deluje
kao smisleno, istinito, razumno zaista to i jeste? Odgovor je — nema nikakvih
garancija ako nije bilo adekvatne provere pomocu koje odredene tvrdnje dokazuje-
mo ili pobijamo. Naucni pristup zahteva da se sve uzima cum grano salis, da se sve
ispituje, proverava, pre nego $to se donesu zakljucci. U tom kontekstu, autor ovih
redova bi¢e slobodan da iznese jednu formulaciju kojoj na$ jezik omogucava da
zvui upeatljivo — religija se zasniva na veri, a nauka na proveri.’ S tim u vezi,

! Frojd, 2002: 61.

% Frojd, 2002: 44.

3 Mnogi istraZivaéi tvrde da je proverljivost imperativ koji nameée pozitivisticka epistemologija, a da
proverljivost u kvalitativnoj metodologiji zamenjuje uverljivost opisa predmeta koji se istrazuje
(Brankovi¢, 2014: 42-43). No, proverljivost nau¢nog znanja govori o njegovoj pristupacnosti, a to je
spremnost da se, ukoliko se stvarnost menja, uklju¢e nove, svima dostupne, ¢injenice i procedure, od
¢ijeg poznavanja zavisi da li ¢e se do¢i do istih rezultata i zaklju¢aka, ukratko — proverljivost je
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vide¢emo da u Frojdovom proucavanju religije ima viSe elemenata koji ukazuju na
njegovo veliko poverenje u zakljucke drugih velikih mislilaca i istrazivaca u toj
oblasti, nego na proveravanje tih zakljuc¢aka. Frojd ih ceS¢e uzima kao aksiome
nego Sto se kriti¢ki postavlja prema njima prilikom izgradnje svoje teorije, pa se
namece pitanje — kako to da je naucnik koji je pravio jasnu distinkciju izmedu
religije 1 razuma i koji je smatrao da,,nema instance iznad razuma®, gradio svoju
analizu religije na temelju verovanja u zakljucke i teorije svojih savremenika i
prethodnika koji su se bavili proucavanjem religije? Dakle, nije problem samo u
Frojdovom pogledu na religiju. On i njegova teorija su na povrsini i kroz njih se
stize do dubljih problema koji se ticu religije. Potrebno je, naravno, zaroniti.

Kada fobiju od pasa jednog devetogodisnjeg decaka, fobiju od konja peto-
godisnjeg Hansa i nezgodu malog Arpada u kokoSinjcu (propustene kroz psiho-
analiti¢ko sito),' uzmemo kao jednu tadku i spojimo je sa tackama koje predstav-
ljaju etnoloSka saznanja i Darvinove hipoteze o prvobitnom socijalnom stanju
Covecanstva — mozemo zamisliti jedan trougao. U okviru tog trougla nastala je
jedna Frojdova ’pri¢a’ koju je on objavio u svom poznatom delu ,,Totem i tabu®.
Drugim rec¢ima, Frojd iz pomenutih ta¢aka izvlaci tri niti: prva nit su saznanja
psihoanalize o neurozama, pre svega o fobijama kod dece; drugu nit predstavljaju
etnoloSka saznanja, pri ¢emu Frojd naglasava i sledi pretpostavku Robertsona
Smita da je sakramentalno ubijanje i zajednicko ritualno jedenje totemske Zivotinje
bitna osobina totemske religije, te da je Zrtvena Zivotinja zapravo stara totemska
zivotinja;> i treéu nit Frojd dobija osvréuéi se na Darvinovu prahordu, u kojoj
osioni i ljubomorni muzjak sve Zenke zadrzava za sebe rasteruju¢i sinove koji
odrastaju.’ Od te tri niti Frojd ispreda zanimljivu i originalnu pri¢u sa zaklju¢kom
da se poreklo ne samo religije, ve¢ i morala, nalazi u praubistvu tog oca-tiranina od
strane sinova koje je proterao, a koji su se udruzili i pobunili protiv njega.* Ta
brac¢a (po ocu, dodao bih) nisu samo ubila oca, ve¢ su ga i pojela: ,,A to, §to su
ubijenog jos i pojeli, za divlje kanibale je posve razumljivo. Nasilni praotac
zasigurno je bio uzor svakog iz gomile pojedine brace, kojemu su zavidjeli i bojali
ga se. Sada su se time Sto su ga pojeli poistovetili s njim, i svaki je od njih dobio
dio njegove snage. Totemski ru¢ak, mozda prva svecanost ljudskog roda, bila bi
ponavljanje i svefanost prisjeCanja na taj znameniti zlo€inacki ¢in, s kojim je
zapotelo toliko toga — druitvene organizacije, obiGajna ogranitenja i religija.
Frojd dalje kaze da su mrznja i zavist prema ocu nestali nakon njegovog ubistva, a
da se kod ocoubica javilo kajanje i osecaj krivice, Cime je otvorena mogucénost da
se ispolji i druga strana ambivalentnog osecanja prema moc¢nom ocu — ljubav,

bazirana na intersubjektivnoj komunikaciji dokazanosti znanja od strane veéeg broja naucnika i
logicko-teorijskoj kontroli (Pecujli¢ i Mili¢, 2003: 7-8).

! Ukratko, fobije kod sva tri detaka psihoanaliza vidi kao preneseni strah od oca, koji postaje
totemska Zivotinja, ali $ire o tome u Frojd, 2000: 160-166.

2 Sire o tome u: Smith, Robertson William (1927): Lectures on the Religions of the Semites : The
Fundamental Institutions, The Macmillan Company, New York : A & C. Black Ltd. London.

* Darwin, 1874: 591.

* Trebjesanin, 2002: 9.

3 Frojd, 2000: 178.
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postovanje, pokoravanje prema tako velikom autoritetu, te da se time okaje straSan
greh. I tako dolazi do toga da ,,naknadno poslu$ni sinovi“ stavljaju sebi zabranu za
ono §to im je ranije bilo zabranjeno samim postojanjem njihovog oca. Dakle, preko
zabrane ubijanja totemske zivotinje, kao zamene za oca, i zabrane incesta, tj. zabra-
ne seksualnih odnosa sa Zenama koje su im zbog oCevog prisustva bile nedostupne,
sinovi su simboli¢ki porekli ubistvo,' i tako je totemska religija proistekla ,,[...] iz
svijesti o krivnji sinova kao pokusSaj, da se ovaj osjecaj ublazi te da se povrijedeni
otac naknadnom poslusnoséu primiri. Sve kasnije religije ispoljavaju se kao poku-
Saj rjeSavanja istog tog problema [...]“, a bog oboZzavan u mnogim religijama je
zapravo taj ubijeni praotac.

Ali ova Frojdova pric¢a je problemati¢na iz viSe razloga. Prvo, Frojd se
oslanja na miSljenje prema kojem se razvoj ljudskih pogleda na svet odvija
jednolinijski i jednosmerno, tj. da je cove€anstvo proslo kroz tri stupnja ili tri sis-
tema razmiiljanja: od animisti¢kog, preko religioznog, pa do nau¢nog.’ S tim u
vezi, Frojd piSe da postoje ljudi, misle¢i na starosedeoce Australije, koji su nasi
savremenici ali koji nam u izvesnom smislu omogucéavaju da i praistorijski ¢ovek
bude na$ savremenik, jer zive na sli¢an nacin kao i primitivni covek, pa se zbog
toga u njima mogu prepoznati potomci i predstavnici davnasnjeg ¢oveka, a duhovni
zivot tih ljudi nam postaje veoma znacajan ako u njemu prepoznajemo dobro ocu-
vanu ranu fazu sopstvenog razvoja. Polaze¢i od te pretpostavke Frojd je pisao da ¢e
poredenje ,,psihologije primitivnih naroda“ i ,,psihologije neuroti¢ara® ukazati na
mnogobrojne podudarnosti i da ¢e nam omoguditi da neke poznate stvari delimi¢no
sagledamo u novom svetlu.* To je deo puta kojim je Frojd i$ao da bi dodao do
zakljucka da je religija ,,opiteljudska prisilna neuroza.*’

Dalje, moze se uociti da je karika koja stoji u evolutivhom nizu izmedu
ubijenog praoca i boga, dakle, totem, prili¢no problemati¢na. Kako se moze graditi
smislena prica, ¢iji deo predstavlja zabrana ubijanja totemske zivotinje — kao zame-
ne za oca, ako se zna da totem mogu biti na primer: grom, plima, mlada trava,
zvezda padalica itd?® Problem je ozbiljniji zbog toga §to je Frojd svestan da totem,
osim Zivotinja, mogu predstavljati i biljke, nezivi predmeti pa i vestacki proizvede-
ne stvari.” On je upoznat i sa prigovorima upuéenim pomenutoj teoriji Zrtvovanja
ali to nije umanjilo utisak koji je Smitovo ucenje imalo na njega,® a jo§ veci
problem je to §to je Frojd svestan i nedostataka teorije totemizma.’ Dakle, ne moze
se izbeci utisak da se mislilac koji je pisao kako nema ,,instance iznad razuma* vise
oslanjao na verovanje u odredene tvrdnje, nego Sto se posvetio njihovom prove-
ravanju. Naravno, problem je vec¢i zbog toga §to su se mnoge od njih pokazale

! Frojd, 2000: 179-180.
% Trebjesanin, 2002: 9.
3 Frojd, 2000: 102; 114.
* Frojd, 2000: 12-13.

3 Frojd, 2002:59.

8 Levi-Stros, 1990: 87.
7 Frojd, 2000: 131.

& Frojd, 2000: 176.

? Frojd, 2000: 16.



20 Porde Lukovié: Zilavost religije i (jos) neispunjena prorocanstva

neodrzivim. Ve¢ dugo se zna da se totemizam u svakom delu sveta ispoljavao na
raznovrsne nacine, sa povr$nom sli¢no$¢u i fenomenima koji su se mogli javiti u
mnogim kontekstima koji nisu bili povezani sa stvarnim ili hipotetickim srod-
stvom, pa je nemoguce svrstati ih u jednu kategoriju ali i da je o samom totemizmu
suvise pisano da bi se mogao potpuno odbaciti.' Mozda je Klod Levi-Stros najbolje
opisao situaciju u vezi sa tom teorijom: ,,Sa totemizmom je isto kao sa histerijom.
Kada se najzad posumnjalo da se izvesne pojave mogu proizvoljno izdvajati i
grupisati, da bi se tako dobili dijagnosticki znaci neke bolesti ili objektivne
ustanove, i sami simptomi su nestali ili su poceli da se opiru izjednacuju¢im
tumacenjima® i stoga ,,mozda bi bilo mudrije prepustiti zaboravu prevazidene
teorije i ne buditi mrtve. Ali, s druge strane, kao Sto kaze stari Arkel, istorija ne
stvara nekorisne dogadaje.*

Do tih zakljucaka je i sam Frojd mogao lako do¢i da se kriti¢ki postavio ali
brojni problemati¢ni elementi su se zavodljivo uklapali u originalnu i primamljivu
pricu koju je mlada psihoanaliza ispredala. Samo tlo na koje je Frojd postavio
nosece stubove te svoje teorije, Cinilo se kao nesto prili¢no ¢vrsto, stabilno, smis-
leno i podi¢i jedno impozantno zdanje na njemu bilo je neodoljivo kreativhom
umu. No, to se tlo pokazalo kao prilicno porozno i na mestu svojevrsnog ‘'monu-
menta’ psihoanalize nalazimo ruSevine. Ali, arheolozi to najbolje znaju, u starim
ruSevinama mogu se pronaci razne dragocenosti. Nazalost, to znaju i razli¢ite vrste
pljackasa i lopova, a autor ovog teksta se nada da ga niko nece svrstati medu njih.
U svakom slucaju, zgodno je kada se i kod velikih ljudi od nauke pronadu mesta
koja upucuju na ’lomljenje’ oko odgovora na neko pitanje koje i nas zaokuplja, jer
time otkrivamo da je pitanje relevantno i pretpostavljamo da ¢emo ubrzo nai¢i ako
ne na odgovor, a onda bar na tragove koji vode do njega. Zaista, u ovom ’dvou-
mljenju’ koje se kod Levi-Strosa javlja u vezi sa totemizmom, autor ovih redova
prepoznaje i svoje ’lomljenje’ oko Frojdovog bavljenja religijom. Da li bi u tom
kontekstu takode ,,bilo mudrije prepustiti zaboravu prevazidene teorije i ne buditi
mrtve?*

No, put ka znanju poznaje potrebu da se komunicira sa umnim ljudima koji
viSe nisu medu Zivima, a to se moze ostvariti posredno, tj. preko dela koja su ti
umni ljudi stvorili. Ta komunikacija mora se uvek izvoditi kriticki, uvek sa zrnom
soli. ,,Cuteéi razgovor sa velikim mrtvacima proglosti jeste vlastiti na¢in ponavlja-
nja i obnavljanja njihova iskustva i mi§ljenja. Razgovaraju¢i sa njima, mi ih ¢inimo
svojim savremenicima i ne dopuStamo da se tragovi njihovih Zivota izbriSu iz nase
uspomene. Samo tako i mrtvi mogu do¢i do re¢i. Ako je znacenje i zraCenje velikih
pokojnika suvise jako, onda je moguée da nas zarobe svojim znacenjima. Onda to
vise nisu zivi, ve¢ mrtvi koji odreduju kako ¢emo misliti i Ziveti.

! Reichard, 1938: 430.
2 Levi-Stros, 1990: 5; 25.
3 Susnji¢, 2007: 59.
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HNuzija i opijum

Dakle, mozda nije preterano re¢i kako je Frojdov odnos prema nekim
velikim imenima iz razli¢itih nau¢nih oblasti viSe podse¢ao na ponaSanje religioz-
nog coveka nego na ¢oveka od nauke, jer je uocljivo da se odredeni veliki umovi
uzimaju kao autoriteti, da im se iskazuje poStovanje i da se ¢vrsto veruje u istinitost
njihovih zaklju€aka i teorija. Ali to nije niSta neobi¢no. I sami veliki umovi, poput
Frojda, oslanjaju se na druge velike umove i to se moze videti u njihovim delima.
Velike evolucionisticke rekonstrukcije ¢inile su se kao skrojene po meri Frojdovog
analitickog tumacdenja,' a imajuéi na umu to da je marksizam pre svega evolucio-
nizam, mozemo uociti ’zagledanost’ Frojdove ,,Buduénosti jedne iluzije* u ,,iluzi-
ju®“ o kojoj piSe Marks: ,,Prevladavanje religije kao iluzorne sre¢e naroda zahtjev je
njegove zbiljske srece. Zahtjev da napusti iluzije o svome stanju jest zahtjev da
napusti stanje u kome su iluzije potrebne. Dakle, kritika je religije u klici kritika
doline suza ¢iji je oreol religija [...] Religija je samo iluzorno sunce koje se okrece
oko ¢ovjeka sve dotle dok se on ne bude kretao oko samoga sebe.** No, kada je re¢
0 Marksu, pored tema vezanih za pojmove: klasa, komunizam i kapital, jedan od
oceva osnivaca sociologije se verovatno najce$¢e ’citira’ kada se o religiji govori
kao o ,,opijumu za mase*, iako u ,,Prilogu kritike Hegelove filozofije prava* stoji:
»Religija je uzdah potlacenog stvorenja, dusa svijeta bez srca, kao $to je i duh
bezdusnih prilika. Ona je opijum naroda.*® Medutim, Marksova kritika religije se
skoro u celini bazirala na njegovom posmatranju evropskog protestantizma XIX
veka.* Osim toga, religiju su pre Marksa sa opojnim sredstvima uporedivali i baron
Holbah, S. Mare$al, B. Bauer,” H. Hajne,6 a konacni spisak je verovatno jos§ duzi.
Da se primetiti da je to ,,opijum za mase* postalo vrlo popularno i toliko ¢esto i
nekriticki kori§¢eno da se moze posmatrati gotovo kao fraza. Zvuci zgodno ali da li
zaista objasnjava religiju? Uostalom, ako bi na taj nacin bilo potrebno nesto re¢i o
religiji, onda bi bilo zgodnije citirati neobi¢nog, scijentisti¢ki i1 antireligijski
nastrojenog, fiktivnog medicinskog genija, ¢iji lik u ameri¢koj TV seriji ,,Doktor
Haus* tumaci glumac Hju Lori. U jednoj od epizoda te TV serije doktor Haus kaze:
,Religija nije opijum za mase. Religija je placebo za mase.“’ No, ako bi olako
prihvatili te diktume, zaSto onda ne bi prihvatili misljenje da je, na primer, rod, a ne
religija opijum za narod, kako je smatrao americki sociolog Erving Gofman® ili
zaSto ne bi prihvatili i to da je marksizam opijum intelektualaca, na $ta ukazuje
delo Remona Arona — ,,The Opium of the Intellectuals*?’

! Poarije, 1999: 99.

2 Marks, 1989: 91. Svakako, nesto sliéno mozemo naéi i ranije — kod Fojerbaha, koji je poznat po
recenici:,,Religija je san ljudskog uma“(Feuerbach, 1881: XIII).

3 Marks, 1989: 91.

4 Ling, 2003: 5.

* Rosen, 1977: 140; Vasiljev, 1987: 11.

% Heine, 2006: 95.

7 Unfaithful* (2009). House M.D.

® Erving Gofman, navedeno prema: Radulovié, 2009: 90.

% Aron, 1962: XII-XI11.
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Ali moze li se sve to, strogo posmatrano, uzeti kao nauka? Sumnjam. I to
ne zbog toga Sto se religija Cesto sagledava ’jednodimenzionalno’, preko ishoda,
posledica njenog uticaja, ve¢ i zbog toga $to se naucni okular zamagljuje iracional-
nim elementima. Ako se u proucavanju koje pretenduje da bude nau¢no mogu pro-
naci takvi elementi, onda to proucavanje mozemo svrstati u kategoriju gde bi se
mogla naéi i poezija. Gotovo da je svejedno da li se prema predmetu proucavanja
postavljate sa animozitetom ili simpatijama — zakljucci takvog proucavanja teSko
da mogu biti objektivni. Na kraju krajeva, §ta mi zapravo dobijamo od zaklju¢aka
poput onih koji kazu da je religija iluzija ili opijum? — nista i svasta. Kada naucnik,
koji je upoznat sa negativnim posledicama upotrebe opijuma, uporedi religiju sa
tom supstancom, on doprinosi nau¢nom znanju verovatno u onoj meti u kojoj to
¢ini i neki pesnik svestan delovanja i religije i opijuma. Prisetimo se jo§ jednom
velikog pesnika Hajnea i njegovih reci: ,,Za ljude kojima zivot nista viSe ne nudi,
raj je izmisljen. Pozdrav tom izumu! Pozdrav religiji koja u gorku ¢asu ljudske
patnje sipa slatke, uspavljuju¢e kapi — duhovni opijum, nekoliko kapi ljubavi, nade
i vere!“' Doduse, sa pesnikom imamo i viSe ’posla’, jer nam je ostavio, skoro kao
zadatak, da prosudimo da li njegove reci religiju natapaju simpatijama, ironijom ili
necim tre¢im.

Zavr$na reé

Ako na kraju markiramo pomenute iracionalne elemente, kao i njihov
predznak, te napravimo jedno poredenje, mozemo zakljuciti da su skoro zane-
marljive razlike izmedu nacelnog shvatanja religije i percipiranja njene buduc¢nosti
koje nalazimo kod Frojda i, na primer, kod Sopenhauera. Autor ovih redova je
svestan mogucnosti da bude oznacen kao ,lovac na izvore“, kako se u huma-
nisti¢kim disciplinama pogrdno nazivaju adumbracionisti,> ali cilj je, zapravo, da
se ukaze na upecatljivu notu u duhu onih epoha ¢iji su se najve¢i umovi, svesni raz-
nih negativnih efekata religije, nadali i radili na njenom uklanjanju, zbog toga $to
je religija shvacena kao prepreka koja Covecanstvu stoji na putu, koja ko€i, uspora-
va progres, koja zamagljuje vidike, koja obmanjuje, opija, omamljuje, uspavljuje
ali koju ¢e Covecanstvo, zahvaljujuéi razumu i nauci, prevazi¢i. Ta profetska nota
prisutna je u Frojdovom videnju buduénosti u kojoj necée biti religije, jer je ona
iluzija povezana sa infantilnom fazom cCoveclanstva koje ¢e se odrastanjem i
sazrevanjem osloboditi te iluzije. Ta nota je prisutna i u prethodnom veku i jasno se
isti¢e kod Sopenhauera ¢&ija su predvidanja u vezi sa religijom bila nesto skromnija
ili opreznija, jer su se odnosila samo na Evropljane: ,,I uskoro ¢e, nesumnjivo, do¢i
onaj tako Cesto proricani ¢as, kad ¢e se ona odvojiti od evropskog Covecanstva, kao
Sto se dete, kad poraste, odvaja od svoje dadilje i prelazi u ruke domaceg ucitelja.

! Heine, 2006: 95.

2 Adumbracionizam upucuje na iscrpno i predano traganje za prethodnim verzijama nauénih ideja.
Vise o tome u: Merton, Robert (1999): ,,0 istoriji i sistematici socioloske teorije*, u: Tekst i kontekst:
ogledi o istoriji sociologije, prir. Aljosa Mimica, Zavod za udzbenike i nastavna sredstva, Beograd,
str. 70-76.
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Jer, nema sumnje, verska ucenja koja se oslanjaju na autoritet, cuda i otkrivenje
samo su pomocéna sredstva, podesna za Govecanstvo dok je u dobu detinjstva.*’

U Sopenhauerovom veku to se ’proro¢anstvo’ nije ispunilo. U sledeéem
veku Frojd ponavlja proro€anstvo, ali mnogi ostaju razocarani, jer se njegova
psihoanaliza nije baS pokazala u domenu religije. Mozda zbog toga Sto ,u
psihoanalizi nije niSta istina do njenih pretjerivanja® — kako to napisa Teodor
Adorno.” U svakom slugaju, ni Frojdovo proro¢anstvo se nije ispunilo, a u veku
nakon Frojda ljude i dalje zanimaju neka druga proro¢anstva.
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THE TOUGHNESS OF RELIGION
AND (STILL) UNFULFILLED PROPHECIES

Summary

Ever since the Age of the Enlightenment, reason and science have been promoted
as the basis of a guide to mankind, while parallely predicting that religious ideas would
atrophy and disappear in dealing with superior scientific conceptions and explanations.
Sigmund Freud is one of the thinkers who took over the flame from the torchbearers of the
Enlightenment. He considered the religious representations to be illusions, and hoping in
the ability of mankind to adapt, he wrote that mankind would succeed in overcoming its
infantile (religious) phase. For much of the twentieth century the death of the religion was
the conventional wisdom of social sciences, and it seemed that Freud was right, but with
realization that secularization was more an assumption than an empirical fact, came to the
thought that some predictions would not come true and that religion was more tough than
first thought. Because of various negative effects, religion has been explicitly rejected and
suppressed by many societies over the past centuries, but would revive after a certain
period, and to some extent regain importance in society, and these oscillations concerning
the vitality of the religion in this period discourage optimistic predictions/prophecies such
as Freud’s was.

Key words: illusion, Sigmund Freud, psychoanalysis, misuse of religion,
secularization, sacralization, vitality of religion.
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DISTINCTIVE FEATURES OF SOLAR RELIGIOUS
POLICY DURING THE PRINCIPATE PERIOD

Summary

Even though the ancient solar cult had already appeared back in the days of the
Roman Republic, it had to wait for a long time to gain far-reaching importance. However,
emperors were fond of increasing the influence of Deus Sol in society on both political and
religious grounds. Initially, they took great care to ensure that their personal prestige
remained greater than that influence. However, during the late Principate period, the
continuous growth of syncretistic and monotheistic tendencies led the influence of the Sol
Invictus cult to overtake the people’s reverence to the ‘creators’ of the cult. The purpose of
this study is to examine that process in the light of competent religious, policy and
philosophical research.

Key words: mystery, solar monotheism, syncretism, imperial cult, Neo-Platonism,
Stoicism

1. Religious Tolerance during the Period of the Republic

The solar cult of ancient Rome had its roots in the period of the Republic,
even though these age-old traditions were still a long way from becoming
significant. The period of the Republic was characterised by religious pluralism as
highlighted by Karen Armstrong: ‘You could join as many different mystery cults
as you liked: provided that they did not attempt to jeopardise the old gods (...)."'

Paul Keresztes committed his relevant thoughts to paper in the same spirit
by referring to the fact that Rome respected its fundamental principle that it is the
right and duty of every nation to follow the religion founded by their ancestors,
however it also applied another principle, namely that Rome had the right to rule
the world and subordinate the religions of subjugated nations for its own

"' K. Armstrong, 4 History of God From Abraham to the Present: The 4,000-Year Quest for
God, London, 1993, p. 128.
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institutions. The Empire thus ‘adopted the gods of every national religion”.'

Henry Chadwick pointed out that Rome had absolutely no intention of
disposing of the old gods, not least because the Roman legions ‘could conquered
the world by their favour’.

Religious tolerance prevailed, thus pagan cults did not exclude one
another; ‘only the lack of money could prevent people from being initiates of more
cults at the same time’. Virtually, cults could be considered a flexible network,
permanently observing the guiding principle that various deities with different
names were the forms or manifestations of the same deity, or local ‘deputies’ of a
supreme deity. The religious policy of Rome tolerated almost all cults, except
those which fomented a rebellion or sought to weaken Roman moral principles
justified by long traditions.

Sun worship was not widespread among ancient Greeks, and, initially, the
glowing celestial body was only one of the old deities for the Romans. During the
1" century, the imperial cult had assumed power from the legendary twelve
Olympians, and served its purpose for a long time. The first emperors considered
the ideal of Alexander the Great to be realized in their own deification, however
the ‘Latinized form’ of this self-deification tendency could be observed in lulius
Caesar’s monarchical ambitions.

2. Emergence of Old-New Cult Phenomena

All were obliged to offer up sacrifices before the emperors’ statues, and
solemn processions — in which the order of cities participating in the procession
was predetermined — were also very popular with people. The imperial cult gained
great significance at legal level by the fact that Roman people had to take oaths of
office, enlistment into the legions, and oaths before the courts by the name of the
living emperor in every corner of the Empire. The refusal to take an oath verged
close upon high treason, and incurred death penalty. Nevertheless, the imperial
cult was far more than a simple religious cult; it was a carefully thought-out
political and religious system. The imperial cult — the cult of deified emperors —
differed slightly from the worship of other gods. People did not expect the same
supernatural assistance from the emperors as that expected from gods. The genuine
importance of the imperial cult lay in the political weight vested with religious
legitimacy, and its political aspect was the spread of the interpretation of the cult
as being the ‘glue’ of the Empire among different nations and in conquered lands.
Accordingly, the method or the means of expression of the emperor worship did
not add as much religious tinge to the cult as the fact that people seriously believed

'p. Keresztes, Imperial Rome and the Christians, Lanham, New York, University Press of
America, p. 90.
* H. Chadwick, 4 korai egyhdz(The Early Church), Budapest, Osiris, 1999, pp. 21-22.
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that the imperial personage really corresponded to the image depicted by the
official cult. Furthermore, over time, ordinary people were increasingly inclined to
worship the emperors as visible and mighty ‘gods’, rather than the Olympian gods
who had lost their credibility, had been endowed with human traits, and had be-
come unreliable and unpredictable over the centuries. The ancient Rome therefore
underwent a period of fundamental religious change; polytheism was increasingly
ousted by efforts towards the introduction of monotheism in the Early Roman
Imperial Period, even though the sun worship decoupled from the official emperor
worship played a limited role at this stage. In the context of that tendency, Istvan
Hahn stressed that the characteristics of monotheism — in which philosophical
aspects also played an increasingly important role — developed slowly but steadily
behind the curtains of polytheism.'

MacMullen set out his views in a similar spirit on the issue of that
tendency: ‘Various deities were given the attributes of others, and this process was
extended to merge the deities into one. The old polytheism was kept by regarding
the deities as subordinate powers under the supreme god.’*> Chadwick went further
by making a crucial remark in this regard:

‘During the 2™ century, pagans considered local gods to be similar to
provincial governors, who governed the world in the name of a higher power
which was too far away to bother with insignificant matters of governance; a
certain kind of monotheism became normative among educated people.In the 3™
century, that pursuit of monotheism was associated with the solar cult.”®

3. Religions in the ‘Melting Pot’ of Syncretism

Ferguson phrased his thoughts in exactly the same spirit, and explained the
exceedingly interesting relationship between polytheism, emperor worship and the
worship of the sun god as follows:

‘The analogy of the monarchical governance of the Empire supported the
idea that there could only be one Lord in heaven and earth. The new cosmology
with its understanding of the orderly plan of the universe could only be explained
by a supreme intelligence. (...) Astral theology contributed a new concept of the
universe, which identified this supreme god with the sun.”

Although the imperial personage still had greater importance than that of
the sun in that period, the two cults had been - in all likelihood intentionally -
merged as early as the 1™ and the 2™ centuries.

At this stage, Bacchiocchi’s findings are worth noting, which approach the

' J. Harmatta (ed.), Az okori Roma torténete (History of ancient Rome), Budapest, 1992. p.

349.

’E. Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, Gran Rapids, William B. Eedermans

Publishing Company, 1993, p. 263.

* H. Chadwick, op. cit., p. 67.

* E. Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, Gran Rapids, William B. Eedermans
Publishing Company, 1993, p. 263.
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same issue from the point of view of the emperors; Bacchiocchi pointed out that
there were only few Roman emperors who did not use — in one sense or another,
and to a certain extent — the sun-worship to create their own glory. At the time of
Hadrian, the growing anti-Judaic tendencies further contributed to their efforts.'
Hahn wrote about the same phenomenon when analysing the religious policy of
Caligula and Nero.”

However, the turbulent historical conditions of the 3™ century brought
important changes not only in economics, society and politics, but also in the
religion. It is not to be wondered at, as those components were substantially
inseparable from each other in that period. The Roman Empire in that period had
to face several new internal and external challenges which threatened more and
more severely the very existence of the system. From the 3™ century onwards, the
Empire began to sink into chaos, and the decay of the Empire seemed unstoppable;
evidently, solutions needed to be sought and found to ease the tension. Through
the lack of an alternative, the creation of a new and coherent ideology played a
very large part in that process. The murder of Emperor Commodus, no doubt,
constituted a turning point, which, at the same time, put an end to the relatively
peaceful development and prosperity of the Age of the Antonines. A twofold crisis
took its toll on the events of the following century, as the changes occurring in the
land of the Germanic tribes and in Persia heavily affected the military situation of
the Empire. The increasing economic needs caused by military difficulties wor-
sened economic problems, and engendered general social and political crisis.
Those serious shocks radically changed the structure of Roman society and the
political structure of the Empire.

Only monotheism towards a more united Empire could provide a way out
of the crisis, however the question arose as to, in practice, under the auspices of
which deity — or deities ‘artificially syncretised’ — the monotheistic religion was to
be implemented. It was an important consideration to fortify the public law system
with ‘sacral confirmation’ that had a sound basis.’

Obviously, the selection and exaltation of the most powerful deity could
provide a coherent ideological concept in order to deal with the new and emerging
crisis situation that really rocked the unity of the Empire, Sordi wrote.*

The concept of solar syncretism — out of the monotheistic ideas of public
consciousness — reached special significance as a shaping factor. That ideology
constantly-evolving during different transformation processes was capable of
fulfilling the role of a cult that embodied a basic idea shared by every religion due
to the importance it attached to the sun. In addition to the aforementioned factors,

' S. Bacchiocchi, From Sabbath to Sunday, Rome, The Pontifical Gregorian University

Press, 1977, p. 178.

% 1. Hahn, Hitvildg és térténelem (Religions and history), Budapest, Kossuth, 1992, p. 258.

3 J. Bayer, 4 politikai gondolkodds torténete (The history of political thought), Budapest,
Osiris, 2003, p. 64.

* M. Sordi, The Christians and the Roman Empire, University of Oklahoma Press, 1994, p.
122.
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the cult of Mithras who transformed into the supreme deity played a non-
negligible role in the origin of the cult; the Roman Empire could benefit from
identifying its pantheon with heaven, and the opportunity of finding the symbol of
the supreme deity — summus deus — in the sun ruling the heavens presented itself.
It is however important to underline that, in addition to the merely religious
influence mainly coming from the East, the developments in philosophical thought
of that era also pointed in the same direction.

4. Philosophical Ideas Serving Religious Policy

No wonder Nyiri wrote that Neo-Platonism was ‘the religious amalgama-
tion not only of the original Platonic thought, but also of certain Platonic,
Aristotelian, Stoic and Neo-Pythagorean doctrines’’ The emphasis is on
amalgamation.

According to Neo-Platonism pursued by Plotinus, there is a transcendent
‘One’ that is beyond all objects, and the One, the sun is the first principle of
reality. Porphyry and Iamblichus later systematised that philosophy, and put it at
the service of the popular religion. It was ostensibly necessary, as educated and
wealthier grassroots classes, and senators gradually embraced the Neo-Platonic
philosophy at that time.” The new solar theology emerging after the fusion of
philosophy, popular religion and astrology was one of the main characteristics of
Late Antiquity. The ideology which was the apex of the intellectual development
of that age soon began to serve the unity of the Empire struggling for existence.
Moreover, Neo-Platonism exerted considerable influence on third-century Christi-
anity; Church Fathers themselves sought for conceptual relationships in order to
underpin the exclusive truth of monotheism. Bearing that in mind, it could be
easier to understand why Neo-Platonism influencing both the pagan imperial
ideology and Christian theology (philosophy) later played a significant role in the
uniting of different religious ideas.

‘Christianity was slowly left alone in a world dominated by Platonic ideas.
Therefore, whenever Christian thinkers sought to explain their own religious
experience, they had recourse to the Neo-Platonic system of Plotinus or his pagan
pupils.We should not lose sight of the fact that while the debate previously
conducted with Jews was rather short, the coexistence of Greek philosophy and
Christian philosophy was long-term.”’

Ferguson complemented the above by highlighting that the philosophical
roots of monotheistic tendencies even predate the emergence of Platonism,
moreover, their certain elements can be found in Pre-Socratic philosophy. There is

"'T. Nyiri, 4 filozéfiai gondolkodds fejlédése (The development of philosophical thought),
Budapest, Szent Istvan Tarsulat, 1995, p. 112.

> G. Alfoldy, Rémai tarsadalomtiorténet (The Social History of Rome), Budapest, Osiris,
2002, p. 173.

’G. Lafont, A katolikus egyhdz teolégiatorténete (The history of Christian theology),
Budapest, Atlantisz, 1998, p. 32.
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no doubt that Neo-Platonists provided its final form for posterity, as tendencies
towards monotheism go back as early as Xenophanes and Antisthenes’ work.

As a matter of course, more schools of philosophy taught in ancient times
that a supreme principle must exist, however Platonism, Aristotelianism and
Stoicism interpreted this philosophical principle quite differently. However, it
should be noted that the latter school also played a significant role in the establish-
ment of the model of imperial unity, as indicated by Bayer:

‘The philosophy of Stoicism, together with its Universalism, became
increasingly the ideological fig leaf for the imperial concept; its objective was to
give a higher mission to the Roman imperialism.”?

5. Rise and Fall of Sun Emperors

It is interesting to note that as emperor worship could not have survived
without merging the solar cult into itself, the reverse is also true: an independent
solar cult could not have persisted without the divine honour to emperors.

Despite the fact that Caracalla® implemented comprehensive reforms of
the governance of the Empire, a new type of solar cult had already appeared a few
years earlier in Rome. The fact cannot be seen at all as something incidental that
the strong Severans gave the ‘rightful’ powers to the sun just at the time when it
was most needed in order to overcome the crisis. Emperor Septimus Severus' wife,
being of Syrian origin, worked hard to introduce the Eastern solar cult in Rome
and make its devotion acceptable to large sections of society, which would have
been inconceivable earlier. Naturally, the solar cult had to find a common ground
with the emperor worship, as a visible deity was obviously needed, although there
is no doubt that the latter began to gradually lose its authority. In that regard,
Canning pointed out that rulers were, beyond question, God’s image and
representative on earth according to the Hellenistic theory, and the Empire ruled
by them was the earthly reflection of the kingdom of heaven (mimesis). The
philosophy could later further refine that concept, as, under the influence of the
Neo-Platonic ideas, the kingdom was increasingly considered as a microcosm
which reflected the order of the macrocosm of the universe. Over time, rulers were
increasingly regarded as divine beings (deus et dominus). ‘The emperor was God’s
human vicegerent on earth ruling over an empire which was the reflection of the
kingdom of heaven. Monotheism infused this cosmic order: just as there was one
God in the universe there was one emperor in this world”.*

Heliogabalus — whose name is an amalgamation of the Greek and Semitic
designations of the sun god — assimilated the Eastern elements and practices of the

! Ferguson, op. cit., pp. 262-263.

* Bayer, op. cit., p. 67.

’ D. J. Hill, 4 History of Diplomacy in the International Development of Europe, New
York, Longmans, 1995, pp. 13-14.

* J. Canning, A History of Medieval Political Thought: 300-1450, London and New York,
Routledge, 2005, p. 5.
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worship and deification of the sun to an extent that was simply abominable in the
Romans’ eye. Beyond doubt, this aggressive solar policy caused his fall and
untimely death. He had developed a reputation for extreme decadence and
zealotry. The emperor’s main objective from the outset was not only to import the
cult of God Helios of Hemesa, of whom he had been Pontifex Maximus, but also
to adopt it as Rome’s State religion as soon as possible. However, before he could
do so his own relatives replaced the ‘boy Emperor’ extremely unpopular for his
repugnant methods with his successor.

6. Triumphant Sun-God

The abovementioned process did not end here; the emperors attached
increasing importance to enhancing the reverence for the sun god and widening
awareness on the cult over the next decades A few decades later, the reign of
Emperor Aurelian (270-275) who gave official status to the solar cult represented a
further step.' His decree did not automatically mean the confinement of other
religious cults - rather a new attempt for artificial syncretisation -, as it came only
later under Christian hegemony.

The cult of Sol Invictus was undeniably the product of unlimited religious
syncretism of the post-Alexandrian age. That new religious attitude had the
advantage of being capable of easily assimilating not only major cults of Baal, but
also ‘the manifold and diverse power of Mithraism’.>
Aurelian had the wisdom to establish the cult so that it echoed the old Roman
forms of worship, Peters wrote.’

Ferguson also argued the factual nature of that concept, stating that the
introduction of the worship of Sol Invictus was the result of a carefully planned
multi-step fusion.*

Istvan Hahn’s research brings an additional perspective to the foregoing;
according to him, the traditional reverence for Helios-Sol had a slightly larger role
to play in Aurelian’s religious policy as compared to Eastern sun cults, even
though the weight of these cults was not negligible either in the process of the
partly top-down artificial syncretism. Indeed, Aurelian had also wanted to make
the solar cult the imperial religion in order to ensure the unity of the Empire, and,
unlike his predecessors, he succeeded in implementing that reform plan. The
Emperor actually renewed Elagabalus’ aspiration by introducing the cult of Helios
of Hemesa by appealing to a vision he claimed to have seen earlier during the war
against Palmyra, however this time he eliminated its Orientalizing elements which
might have dismayed the people of Rome. That deity was merged with the Greek

' See S. Berrens, Sonnenkult und Kaisertum von den Severerrn bis zu Constantin I,
Stuttgart, Steiner, 2004.

% G. H. Halbsberghe, The Cult of Sol Invictus, Leiden, Brill, 1972, p. 42.

* F. E. Peters, The Harvest of Hellenism: A History of the Near East from Alexander the
Great to the Triumph of Christianity, New York, Hopkins, 1970, p. 583.

* Ferguson, op. cit., p. 263.
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Apollon, the Egyptian Serapis and the Persian Mithras. Aurelian, on the day of
rebirth of the sun god, December 25, 274, dedicated a new temple for Sol of Latin
origin and Helios of Greek origin. Of course, the High Priest of the new cult
became the Emperor himself who reigned over every Roman citizen as deus
Aurelian. It is a different matter that, ultimately, the unifying and stabilisation
policy led to his downfall too; he was assassinated and became a victim of a
private vendetta in 275.

Eliade also suggested that Aurelian was wise enough to eliminate the
publicly unpopular Eastern elements from the solar cult which had been
introduced without much success in the early part of the century; thereby it
became much more popular in Rome.

‘(...) the Emperor Aurelian (270-75) had rightly grasped the importance of
a solar theology, monotheistic in structure, for insuring the unity of the Empire.
Thus he reintroduced the god of Emesa into Rome, but in doing so he took care to
make radical changes in the god’s structure and cult. The Syrian elements were
deliberately eliminated, and service of the god was confined to Roman senators.
The anniversary of the Deus Sol Invictus was set at December 25", the “birthday”
of all Oriental solar divinities.'

Therefore, research by Peters, Ferguson, Hahn and Eliade gives us clear
picture of how the solar theology, pagan philosophy and a few astrological
elements had amalgamated by the end of the 3" century, which, due to their
intensified tendencies, ‘produced’ a radically new type of sun worship. The
abovementioned tendency had almost reached its final shape in Aurelian’s policy,
however its full development was not until the coming of the period of Dominate.
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Rezime

lako se drevni solarni kult ve¢ pojavio u danima Rimske republike, dugo se cekalo
da kult stekne dalekoseznu vaznost i znacaj. Medutim, carevi su bili skloni da poveéavaju
uticaj Deus Sola u drustvu i na politickom i na verskom nivou. Prvobitno su se brinuli da
osiguraju da njihov licni prestiz ostane veéi od tog uticaja. Medutim, tokom kasnog
perioda principata, kontinuirani rast sinkretistickih i monoteistickih tendencija dovodio je
uticaj kulta Sol Invictusa da preuzme postovanje naroda prema ,, kreatorima kulta“. Cilj
studije je ispitati taj proces u svetlu nadleznih verskih, politickih i filozofskih istrazivanja.

Kljucéne reci: misterija, solarni monoteizam, sinkretizam, imperijalni (carski) kult,
neo-platonizam, stoicizam
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LLITA OJPEBYJE OHOCTPAHY
CYJABUHY JYUIIE?'

Pe3ume

Y oeom mexcmy aymop ucnumyje da au nocmoju npomuspeuHocm usmehy
mepore 0a oHOCmMpaHy cyobuny Oyute oodpelyje cmarbe Heuuje ceecmu y MPEHYMKY
cmMpmu u mepore 0a cyoouHa Oyuie nocie CMpmu 3a8uct 00 dena Koje je HeKo YUUHUO
mokom dcueoma. Maxo ce Hekome Modice YYuHUmMu 0a cy 21e0uuima Koja UHCUCmupayy Ha
Keanumemy ceecmu u Keawmumemy Oeid Hecnojuéa, aymop he ce nompyoumu Oa
onospene mo muuiverve. OH Yyno3opasa Ha ONACHOCM 0d ce jeOHOCMPAHO UHCUCMUPA
Camo Ha jeOHom 00 084 MOMEHMA — Qapucejcku Ha CnobAULUM YUHOBUMA U SHOCMUYKU
Ha cmawry ceecmu. Haxon pasmamparwa ouneme oda au boe kascwasa epewnuxe y
8acnumHe cepxe UiU 3aNPABO CBAKOZ Fe208 2pex 006800U V HeBOMbY, KAO U YYerbd O
Cmpawmnom cydy u naxny, aymop mepou 0a Huje MOIUKO BAICHO Koje MeOooUKO
CmaHosuwime 3acCmynamo, Koauko 0a au ce saucma cefiamo cmpmu u Opunemo 3a c8ojy

oyuiy.

Kwyune peuu: cupm, oywa, boe, nakao, paj.

Hexana ce oHMMa KOju Cy HaBHKJIH J1a cje/le HaydyHy HMapagurMy MHIIbe-
Ba MOXKE YIMHHTH J]a Cy HEKe O]l PeJINTHjCKUX MOCTaBKM MeljycoOHO HecaryacHe,
IITaBHIIE J]a PEJINTH]CKO yUerhe HUje cacBUM KoxepeHTHo. To Ou ca cTaHoBHIITA
Hay4He JIOTHKe OMO 3HaK Ja JOTHYHO y4eHe HHje HCIPABHO, T€ J1a My y HajMamby
PYKy HE MOXeMO TIOKJIOHHTH NyHO moBepeme. Mehyrtum, Oyayhum na cy
peNIUTHjcKe IMOCTaBKe TOTOBO IO MPABIITy U3pa3 OMUTHOT HCKYCTBA, 1a OHO IITO je
Ca3HATO MHUCTHYKUM 03apEHEM HM3MHUYE IT0OJMOBHOM TOBOpY, HEIPUMEPEHO je Ha
PENINTH]CKO yUeme MPUMEHUBATH yoOu4ajeHe HaydHe HopMe. Pennrujcka ydema
ce 0aBe OHMM INTO je OHOCTPAaHO M HAAYMHO, JOK Cy HAIlle peyd npriarohexe
oBocTpaHoj chepu. CXOQHO TOME, OHM KOjH JK€Je Ja ca APyruMa IOoJele CBOjy
MHUCTHUYKY CHO3Hajy MOTY TO YYUHUTH caMO Ha MeTadopuyad HaunH. CaMuM THM,
peNIMTHjCcKe OIMCe OHOCTpaHOT He Tpeba cxBaTatu OykBasHO. AHTpomoMopdue

' OBaj TekcT HaCTao je y OKBHPY MpOjeKTa ., JUHAMIYKH CHCTEMH Y IPUPOM H APYIITBY:
¢uno3odpcku U eMIUPHUjCKH acmneKkTu (eBuaeHUMOHH Opoj 179041), xoju ¢uHaHCHpa
MuHUCTapCTBO MPOCBETE, HAYKe U TEXHOJOMIKOT pa3Boja Penybnuke Cpouje.
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npenactase o bory, koje cy 3actymibeHe npe cBera y Crapom 3aBeTy, HapaBHO He
ommcyjy npaBy npupony bora, ann Ham WIak cyrepuily OHO IITO HaM je TTOTpeOHO
panu cmacema. Mako ce bor oTkpno 4oBeKy, TO OTKpOBEHE HHj€ MOTIYHO, Beh
JeNMMUYHO, Tnpuiaroheno moryhHoctn doBeka na I'a pasyme. Mu Tek Hac-
nyhyjemo He camo Bboxkmjy mpupoay HEro W WeroB JOMOCTpoj cmacema. lITo je
HAIlle CpIIe YHCTH]je, yTOJINKO CMO CIIPEMHHUJHU Jia Y HBeMY, ,,04uMa‘* yMa, yIriieamMmo
boxwuju onpas.

AKO MMaMoO y BUIY OHO IITO j€ PeYeHO, OHJA HaM pPa3IH4HUTEe TBPIHE O
OHOME IITO ojpelyje oHOCTpaHy cyaOMHy AyIle He MOpajy u3rieaatu MelhycooHo
uckipyuyjyhe. Kao mro je mosnaro, y Ceerom Ilucmy ce kaxe ma he mam bor
CYIUTH CXOJHO OHOME y YeMy Hac 3aTeKHe, Tj. Ja O MECTy HallleI OHOCTPaHOT
OJIpeIMIITa OJUTydyje CTame Hamle CBECTH y TPEHYTKY CMPTH. Aln Ty je H
mpeaame KOju yuu Ja ABa aHhena Oeliexxe CBa HaIllla Jejia: OHaj [aju C JIeBa JIOIa,
a anheo gyBap c necHe cTpaHe pobOpa aena. [lojenHocTaBbeHO pedeHo, HaITy Ou
OHOCTpaHy CyIOHHY OIpe/NIa padyHHIA KOjHX Jea je BUIe.'

Jla nu cy oBa jABa IJIeIUINTA, jeHO KOjeé MHCHUCTHpa HAa KBAJINTETY Hallle
CBECTH U JAPYTO KOje HarjlallaBa KBaHTUTET HAIIMX YWHOBA, Mel)yCOOHO HECIOjH-
Ba? Mako ce MoXJa HEKOME Ha MPBU MOTJIE] MOXKE YYHHUTH Aa jecy, HOTPYAH-
hemo ce ma mokakemo j1a unak HUCY. Ho mpe Hero mro To yYMHHMO, 00paTUMO
Naxm\y Ha yoOndajeHy npeacraBy o boxujem cyny. [la nu je ucrpaBHO 3aMHUIIIba-
i bora xao rHEBHOT CyaHjy KOjH HEMHJIOCPAHO KaKHaBa JbyAe 300T HHUXOBHUX
rpexosa? Ta mpescTaBa je KapaKTepUCTUYHA 3a PaHU CTaIUjyM JbYACKE CBECTH, 32
YOBEYAHCTBO KOj€ CE jOII YBEK HHje y3AWIJIO 10 BHUIIET HUBOA JyXOBHOT pa3Boja.
Yosek 3amunba bora mo cBoM mmKy, ma oTyna Huje gyyaHO mTO cy Uy Crapom
3aBeTy 4yecTo NMPHCYTHH M3pa3u o bory koju ce THEBH, KOjH je CypeBHUB, KOjU
CypOBO KaKiaBa TpemHuke u ci. Ho kako cy cmmen Koju caunmmanajy Crapu
3aBeT HacTajand TOKOM H3y3€THO JIyror BPEMEHCKOT MEPHOAa, TOKOM KOjer je
YOBEYAHCTBO AYXOBHO HAaIpeI0Bajo, MPUMETHA je TeHACHIHja 1a bor y jpyackum
ounMa I0CTaje cBe ONakW, MIIOCPIHWJH W YOBEKOJbYOMBHjH, ImTO he pe3yi-
tupatu TuMe 1a ce bor y HoBom 3aBety oapenu xao jpy0aB. Anu ako je HajupH-
ommxuaMje onpeheme HecasHaTiEMBE boxuje cymrune Jby0OaB, Hamehe ce mUTame
Jla U je KaKmbaBame y BUIY NMaTHH, 00JecTH M pa3HOpa3HUX 3aja Koja moralajy
YOBeKa y ckiagy ca OeckoHaunHoMm boxwujom jpybaBipy? He msrnema nm mam bor,
aKO TaKo MOCTYTIa, TIpe Kao CypoBH cyanja?

3a OHE KOju KOpUCTe aHaJOTHjy n3Mel)y 3eMasbecKor 1 HeOECKOT OI1a OATo-
BOp OM Morao fJa Iiacu Ja KaXmbaBamke He NpoTuBpeur JbyOasw. llltaBumre,
MOMEHAT KaKihaBamka HEN30€XKHO je MPUCYTaH y OYMHCKO) JbyOaBH, jep yIpaBo

' lonyme, Tpe6a uctahu 1a oHa jena 3a Koja ce HEKO MOKAjao M HCIOBEIHO HX OHBajy
ompomteHa u uzbpucana. Iloctoju BepoBame Aa ce y CBETOj TajHH jeneocBehema Opury
3abopaBibeHU HeucnoselheHu rpecu.
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3aTO0 MITO OTAIl BOJIM CHHA, OH C€ OpHHE O IeMy M CIIpedyaBa I'a Jia U/ MOTPeIIHIM
nyteM. Kaga Ou ce oTan y MOTIyHOCTH Y3Ap)KaBao OJ] HCIpaBJhamba CHHA, TO On
3HAUMIIO /12 je HEe3aWMHTEePECOBAH 3a FHETOBO MCTHUHCKO N0Opo. Jla je kaxmaBame
MOMEHAT BaCIHUTHOT Ipoiieca, Buau ce n'y Cerom Ilucmy, rae ce kaxe: ,,Jep xora
Jpyou 'ocrion onora u kapa“ (Jesp. 12, 6), ,,Ko xanm npyTt, Mp3u Ha cuHa cBora“
(ITpem. Com. 13, 24). HapaBHo, mopa3yMeBa ce 12 je KaKmbaBambe YBEK ca MEpPOM,
panu 1o6poOuTH CHHA, a HEe Kao m3pa3 Imykor boxkujer raesa. Yocranom, bory je
rHeB kao TakaB ctpaH. Crapar Ilopdupuje je, Ha OCHOBY BIACTHTOT JyXOBHOT
OIUTA, CIIO3HAO /14 ,,y Bory Hema cTpacTH HH OHJIa Kajia KaKmbaBa“.'

W xama roBope o bomnjoj Ka3HH, TEOI03M KOjUM je OIMCKa Ta IpeacTaBa
He TpOIyITajy Aa MCTakHy Aa bokwmja MHIOCT y BEJINKOj MEpH IpeBa3mIa3zu
boxwujy mpasny. /la Huje Taxo, 3ap 6u bor xxpTBOBao cBor JemmHopoauor CuHa 3a
craceme major yoeuaHctBa? bynmyhm nma je Oeckonawna jpy0aB, bory je cBoj-
cTBeHa OeckoHauHa MmiIocT. OH je clipeMaH Jla ONpOCTH M HajBeheM IpenrHuKy,
Ma 9aK ¥ CaMOM HEYAaCTHUBOM TIOJI yCIIOBOM Ja ce mokaje. Amm bor momryje u
cnoboay Tyhe mmuHOCTH, IPaBO Aa Ce HEKO HE 0/1a30B€ Ha FErOB OYMHCKH ITO3UB,
na onbuje meroBy Jby0OaB. Taga My mpeocTtaje camo ia Oyze rmpaBeaH.

Hapasno, Moryhe je 3actymaru u Teosomko riexumre aa bor, Oyayhn
OeckoHayHa Jby0aB, 3ampaBO HUKOT HE Ka)KiHaBa, HErO Ja CBAaKOT TPEIIHHKA
3ampaBo HEroB TPeX OABOMHM Y HEBOJbY.” BOXAHCKH IMOPEaK KOjH HEBHBHBO
BJaJla CBETOM Y 3HAKy je JAYXOBHOI 3aKOHa CETBE M )KETBE, Tako aa ,Ka3Ha™
ayTOMAaTCKH CJeIu YKOJIHMKO ce HEeKO orpemm o mera. Hutu je bor oxrosopan 3a
HEYHjy HEBOJbY, HUTH OH OWMIIO KOTa Ka)KHaBa.

Ha tpary oBor apyror rieaumra MOTIH OMCMO 3aMHUCIINTH CIHUKY KOja je
0JIMcKa HAyYHOM MHILJBEHY. Y TPEHYTKY HEUHje CMPTH 3allpaBO HEMa HHKAaKBOT
Boxwujer cyna, Hero crame Heunje aymie oapelyje kyna he ce ona ymyrtutu. ok
rpybe aymie, orpesie y 3eMaJbCKMM CTpacTHMa, BHOpajy y AOHBHM TOHOBHMA,
JTyXOBHE Iylle OCIHIyjy Ha BHCOKMM HHBouMMa ¢pexkBeHnuje. CBaka ox HHUX
onnasu y cdepy koja joj je cpoxna. Paj Ou Ono cepa BHCOKHX, HE3EMaJbCKHUX
TOHOBA, a akao cepa AyOOKHX, TEIIKNX, TPOMUX OcCImIanyja. Jlakie, 1ok rpyoe
¥ TpOMe AyIIe Mafajy y Moa3eMIbe, eTepHuHe AyIe ce Y3AmKy y He6o.” YayTap
CBake o THX c(epa MMa pa3IHuuTHX ,,CTAHOBA™, y 3aBUCHOCTH OJl €HEPreTCKOT
HUBOA KOjH je CBOjCTBEH TYIIH.

bynyhn na je m oHOCTpaHM CBET AMHAMHW4YaH, JIa j€ YNTaB YHUBEP3YM
MeljycoOHO TOBe3aH CyNTHIHHM Be€3aMa, CTame y KOjeM Ce Hala3W Aylla MpeMH-

' JKusom u noyke cmapya Iopdupuja Kascoxarueuma, Becena, Hosu Cax, 2005, ctp.
140.

’ Ha KOHCTATalHjy jefHOT BepHHKa ga he Hac Bor KasHMTH 360T HANIMX IPEXOBA, CTAPALl
Iopdupuje je oxmrosopuo: ,He, bor He kaxmaBa; ynamaBajyhu ce ox bora, doBek
KaxmwaBa camor cebe (Cmapay Ilopgupuje: noosudichux y6aeu — npo3opbUbU
yyoomeopay, becena, Hosu Can, 2009, ctp. 394).

? AKO GHCMO O IPElIHUM JyIIaMa TOBOPUIIH K0 O MPAauHHM, a CBETE Jylle IPeICTaBIbalk
Kao CBeTJIe, CyNITWIHE U Mpo3padHe, JOTMYHO je Aa HeKe oJyla3e Ha MpadHa a HEeKe Ha
CBeTJIa MeCTa.



40 3opan Kunhuh: [lIma oopehyje onocmpany cyoouny oyuie?

HYJIOT HUje CTaTUYHO. AKO C€ 32 ’by HEKO HHTEH3UBHO MOJIY, aKO C€ /1ajy TOMEHH,
TO JOIPUHOCH J]a Ce AyIla J¥bKe Ha Buile HUBoe (pekBeHmuje. [lomennMo cirydaj
kaga je monuTBama CB. Cepaduma CapaBCKOT jeHA TpeIllHa AyIa UCTPTHYTa U3
nakna. HapaBzo, Gymyhu 1a cBakM 4MH OCTaBjba 3a COOOM MOCHIEAMIY, 12
MOJIUTBaMa Npey3MMaMo TPEXOBHHU TEpeT Apyre ocole, 3a TakaB MOJABUT Omia je
croco0Ha caMo cBeTa 0cooa.

Onu KojuMa je Gircka mpejcTaBa cyhema Mo3uBajy ce Ha yUeme 0 MUTap-
CTBMMa, KOjé MOYMBA Ha OMMCHMa OHOCTPAHOT HMCKYCTBa, HAJUK OHOME KOje je
nmana npernonobna Teomopa I_[aplxlrpa;[cm.2 Ilo meHuM pednma, CBaku Ipojas
Kpo3 JBajieceT MUTapcTaBa npaheH je yrnopehuBameM HEUHjUX TpexoBa U T00pHUX
nena. bynyhu na je Behunu jbyn CBOjCTBEHO 7ja HE YCIIEBAjy J1a O0JIE€ HEKOj O
CTPAcTH, CaMO Y3 MOJIMTBEHY ITOMON BEIMKHUX JyXOBHHKA YyCII€Ba IPOJIa3 Kpo3 CBa
Ta MecTa CypOBOI HMCIIMTHBama. Hedwmje OHOCTpaHO oapeawIITe 3aBHCHIO OW,
Jakie, ox mpaBegHor boxwujer cyna.

Onu kojuma je mpezacraBa o bory kao cyauju Temko crojuBa ca lberosom
OecKOHAaYHOM Jby0aBJby MOTOTOBO CE€ IPO3€ CPEIHOBEKOBHHX INPEACTaBA O yXKac-
HUM MydemHMa y nakity. Te mpezicraBe Cy m3a3mBaiie je3y KO CpPelhOBEKOBHHMX

! Jenna nMBjeBcka MOHAXHEbA, KOja Ce YIOCTOjUIA a Oy/e CBEIOK yledyaT/buBor gorahaja
Koju ce oaurpao y kenuju Cs. Cepaduma, npuua: ,,1I ok ce Crapan Tako MOIHO, OfJjen-
HOM y KeJIHMjHu HacTaHe cTpallaH Mpak! Ja o cTpaxa mafiox JUIEM K 3eMJbH, a 6ahymika me,
BUJIEBIIIU TO, 3aMOJIM Jla yCTaHEM U pede: ’3HAlI JIH, pafoCTH MOja, OTKYyJa 10 TaKO CBET-
JIOM JiaHy Jla HacTaHe OBako yxkacHa Tama! OTynma mITO caM ce MOJIMO 3a jeJHY TpellHy,
yMpiy AyLIy U UCTPrao je U3 pyKe caMor caTaHe: caTaHa Ce 3aTO TaKo 3JI00HO U OKOMHO
Ha MeHe U caMm oBje ynereo. Otyna osne mpak...”* (IIpemogo6uu Cepadum CapoBckwu,
Paoocmu moja, Xpucmoc eéackpce!, beorpan — henuja [Tunepcka, 1991, ctp. 41).

? TekcrT, 10 MHOTMMA anokpu(aH, y KOjHMa je OIMMCAHO HeHO OCMPTHO HCKYCTBO, HATA3H
ce xao ymerak y XKutujama CB. Bacunuja Hoor. Bunu: Ilpenono6uu Jyctun henujcku,
,HlloceOnn cyn®, y: Joemamuxa Ilpasocnaene Llpxee, k. 3, 3anyxbOuna ,,CB. JoBaH
3natoyct® ABe Jyctuna henujckor — Manactup Renuje xog Bamesa, Basmeso, 2004, ctp.
712-720. O y4emy 0 MUTapCTBUMA, KOje JOAyIIe HeMa JOTMAaTCKU KapakTep, alli je BeoMa
IPUCYTHO y NPABOCIABHO] MOHAIIKO] IUTepaTypH, Buau: Ceetu Kupuno Anexcanapujcku,
»becena o ucxony ayme u CTpamHoM cyny®, y: [ocnoo uuje cmeopuo cmpm : uma nu
acusoma nocaecmpmu? (npup. JoBan CpOyss), IIpaBocnaBHa MHCHOHApCKa IIKOJIA MpU
xpamy Cseror Aumnekcanapa Hesckor, beorpan, 2009, ctp. 74-84. Omucu TakBHX
UCKyCTaBa CyOdaBama Ca MpayHUM JAyXOBHMa IOAHeOecja 4YecTH Cy y CBETOOTAuKoj
nutepatypu. Mako ce onn mMel)ycoOHO NeNMMUYHO pasiuKyjy, IITO je pa3yMJBHBO jep ce
panu o chepu CyIITHHCKH PAa3IHUUTO] O OBOCTPAHOT CBETA, 3a HUX j& KapaKTepPUCTHUHO
Jla Ta MyTOBama OINHUCYjy Kao HEIITO IITO M3a3UBa CTpax 4ak U KOJ BeoMa IUIEMEHHUTHUX
nymia. I[To cBeTooTaukoMm npenamy, yak je u IIpecera boropoauia, HakoH MITO je Of apX.
I'aBpuia ob6aBemrena o npeacrojehoj cmptu, monmiaa cBor CuHa 3a moMoh Kako OM HBeHy
LIy 3alITUTHO OJ y>KaCHHUX JE€MOHA NPUIHKOM ycnema. Bugu: Csetu Joan Illanrajcku,
»KUBOT mocie cMpTH®, y: 1 0cnod Huje cmgopuo cmpm: uma iu Hcugoma nocie cmpmu?
(mpup. JoBan CpOyJsb), cTp. 146.
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JbYJIH, IOrOTOBO Ha 3amajy, U JONPHHOCHIIE CTBAPamy CiHKe 0 cTpamHoM bory.'
Maya Ta ciIMKa CBakako HHj€ TEOJONIKH HCIIpaBHa, OHA jé KOPUCTHIIA TUME IITO CY
ce JbYIH U3 cTpaxa oJl Ka3He y3Ap:KaBaiau o rpexa. CTpax oj makja Kao MOTHB Jia
ce He IpelIN NMPHUCYTaH jeé y TOTOBO CBUM PENTHjaMa, M BEPOBATHO je HajAesIOT-
BOPHHjH y y3IpKaBamy of rpexa. Ha cehame Ha makao mo3uBajy U BEIUKU CBETH
omu, monyt CB. JoBana 3maroycror m CB. Makcuma Hcmoegnmka. Tako Cs.
MaxkcuMm Kaxke Ja OHaj Koju Bepyje y l'ocrona ,,00ju ce makiia OrBEHOT; a OHaj
KOjH ce IUTaIlH MaKJia OTHEHOT Y3/pKaBa ce 0J1 (:Tpacm“.2

Baspa mHarmacutH na je ctpax ox bora m xa3He MIak TEK MOYETHU CTyNam
Ha AyXOBHOM IIyTY, KOju OM Tpebayo Ja ce KpyHHIIe JOXHUBJbajeM bora kao u3Bo-
pa jpy0aBu. Jep Kao mTO pedye amocTon JbyOaBH: ,,Y JbyOaBM HEMa CTpaxa HETrO
caBpIIeHa Jby0aB M3rOHU CTpax HAIOJBE; jep y CTpaxy je Mydeme, a Ko ce 00ju,
HEje ce ycaBpmno y bybasu* (1. Jo. 4, 18).

Y Hamie Bpeme CBe je M3pakeHHja CKIOHOCT Ja C€ PasMHIJBAE O MAKITy
notrcHe. Mlako cTpaBuyHE MpencTaBe Mydemha BEPOBAaTHO HE OJr0Bapajy AOCIIOB-
HO CTBapHOCTH, TO HMKAaKO HE 3HAYM Jla MX Tpeba OJaKo y3eTH, Kao IITO je TO
JlaHac 4ecTo ciydaj. YmpaBo 300r crabisema Bepe y bora, wak m Ha HajHIDKEM
CTYIIlbY CTpaxa, CBET CBE BHIIE OMBa MpOXKeT 370M. Taj HajHWKM CTyHam Bepe y
bora je HajpacnpocTpamenuju Mel)y JbyanMma, na crora Tpeba OUTH ompe3aH Kaja
ce oMaJoBaXkaBajy mpuue o makiy. Jep m y Cserom IlmcMmy HenBOocMHCIEHO ce
rosopu 0 MecTuMa re he ,,6uti miad u mwkpryt 3y6a“ (Mr. 24, 51).*

Honyme, moryhe je >KHBONMMCHO TOBOPUTH O Makily W ako bora He
JIO’)KMBJbABaMO Kao CTpAIIHOT Cyaujy. bor je ceenpucyran, na ce berosa 60xan-
CKa €Hepryuja NCI0JbaBa M y Pajy M y Makiy. Anu 0K IheroBy eHeprujy oHu Koju
ce Hanmase y pajy ocehajy Kao HEmITO MITO WX HCIyHaBa OJaXKeHCTBOM, 32 Tpell-

' O cpeamoBeKOBHEM TpeiCTaBaMa Makia Ha 3amagy, Koje MOYMBAjy Tpe cBera Ha
TekcToBUMA Bulerwe ceemoe Ilasna u Buhere Tyneoanoso, sumu: Michel Hulin, Skriveno
lice vremena, Naprijed, Zagreb, 1989, ctp. 284-299.

* HaBezeHo npema: Hukona Bacunmjanuc, Tajracmpmu: wma nac ueka y eeuHocmu?,
Bepcko 1oOpoTBOPHO cTapaTesbCTBO ApXuenHucKkonuje 6eorpaacko-kapuonauke, beorpan,
2013, ctp. 338. [lopyka MOHaxa KOjHU je HEKajJa BOAMO HEMapaH >KHUBOT, ja OM HAKOH
Bpahama U3 MpTBHUX, y>KaCHyT OHHUM IIITO je JOKHBEO, IOCTA0 3aTBOPHHUK, IacH: ,,Hujenan
4OBEK KOjU je cTekao cehame Ha CMpT, HUKajga Hehe OuTH y cTamy jAa 3rpeun’ (Ceetu
JoBan JlecTBuuHnuK, Jlecmeuya, Manactup Xunanuaap, ctp. 71).

’ 3aHUMIBMBO je 1A ce M y APYTHM AyXOBHHM TpajMIHjaMa oJHOC mpema Bory koju je y
3HaKy cTpaxa MM KOPUCTOJbyOJba He 1eHH, Beh TpeTupa Kao MOUYETHUIKH cTaaujyM. Taxo,
Ha mpuMep, cybu muctuyapka Pabuja, momyTt xpumrhaHckux cBeTHX orama, kaxe: ,,0
Bboxe! Axo Te oboxkaBaMm y cTpaxy oA Makia, 6anu Me y makao ga ropuM. Axko Te
o0o0kaBaM C HaJOM y paj, 3a0paHH MU yna3zak y paj. Anu ako Te oboxasam panu TeGe
camor, He Taju Mu CBojy Beuny auBoty” (Pejnonn Hukosicon, Cyghuzam: mucmuyu
ucnama, badyn, beorpan, 2011, ctp. 88-89).

* Bor je ymoctojuo MoTOBHIOBA Jla HA jaBHM M Y CBOM TeJly MCKYCH MakKIeHe MyKe Oriba,
xnanHohe u npBa kxoju pasjena. Bumu: ,Iloctoje nu ancke myke?”, y: Xpucmoc eockpece,
padocmu moja! Ceemu Cepagum Caposcku — npopox swybasu booicuje, IlpaBocnaBHa Mu-
CHOHapcKa ImKona npu xpamy Csetor Anekcanapa Hesckor, beorpan, 2007, ctp. 102-104.
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HUKE Yy TaKJIy OHa je oram Koju caxkmxe. be3 003mpa Kojer ce TeoNomKor yuema
MpHUIp)KaBaMO, TO HUINTA HE MEMma y IOIJIEAy Y)XKacHe Cy/l0MHE OHUX KOjH CY Y
MaKiIy.

Ho BparuMo ce muramy ma au cy melycoOHO HmpoTHBpedHa HaBeaeHa
CTaHOBHIITA O CYJIOWHHM JbYJCKE AyIIE TOCIEe CMPTH — OHO IO KOME je OJ Ipecy-
JTHE B)KHOCTH TyXOBHH HHBO HEYHj€ CBECTH y TPEHYTKY CMPTH M OHO IO KOME CY
Ipecy/aHa Heunja yuyumbeHa faena. Huje TemKko youuTy Ja Ta pa3induTa CTAaHOBHUIII-
Ta WHCUCTHPAjy Ha CYNPOTHOCTH KBAJINTETA M KBAHTUTETA, OAHOCHO YHYTPALIHET
U croJbamimer. MelhyTuM, yKomTMKo MMamMo Ha yMmy Ja u3Mely yHyTpamimer u
CIIOJbALITEHET HE 3jany MpoBajHja, Beh 1a mocToju y3ajaMHO J1eJ0Bamke U yCIOBIba-
Bam€, OHJa HaM MMPOTHBCTaBJbE€HA CTAHOBHINTA Hehe M3rienaTi HeCIojuBa.

Ilpe cBera, Tpeba ucrtahm 1a OHO CIOJbAIIEHE — HAIle MMOHAIIAKE, 3aBHCH
0J1 OHOT YHYTpAIIIFeT — AYXOBHOT HMBOA HAaIlle CBECTH, OJJHOCHO OJ CTama Hallle
nqymre. Mero Tako, KpUTEPHjyM KOJUM MPOIEHYjEMO CTamke Hallle CBECTH YIPaBo je
Hamre moHamame. Kao mTo ce ¢ mpaBom kaxke y CseroMm Ilucwmy, ,,o poxy™ ce
,JIpBO To3HAaje. (...) Jobap goBek u3 qoOpe pU3HUIE H3HOCH T0OPO; a 320 YOBEK U3
3ne pusHuIe uzHocu 310 (MT. 12, 33 u 35). bynyhu na yecto nMamo morpeuray
CIIMKY O BJIACTUTOM JIyXOBHOM CTamYy, Jla yoOpakaBaMO KaKo CMO ITOCTaJH CTaJo-
JKEHH W OecTpacHH, Halle HeJyXOBHE peakilije Ha UCKyIIema y Koja JT0CIIeBaMo,
YKOJINKO CMO MX CBECHH, JIAKO Nie Hac pa3syBepHUTH M JONPHUHETH Ja UMaMoO pea-
HUJy CIHMKY O ce0H.

HapaBHo, Hamie 1yXOBHO CTame HHj€ CTaTHYHO. MU y TyXOBHOM CMHCIY
MaJaMo WM C€ Y3IFDKEMO y 3aBHCHOCTH OJ] OHOT IITO YMHUMO M HauWHa Ha KOjH
To ynHEMO. OHaj KO KOHTHHYHMPAaHO YMHH oaroBapajyha nema, O6uio ma cy oHa
OoroyrosaHa win Mpcka bory, cTruue HaBHKy J1a ce Tako IOHAIIA, T OHa BpEMEHOM
M0CTaje HEeroBa Jpyra MpupoJia, KOjy je KaCHUje TeIIKO MPOMEHUTH

Crora cy OHM KOjU MHCHCTHPAjy CaMO Ha jeTHOM MOMEHTY, OMJIO KBajH-
TETy CBECTH OWJIO KBaHTHUTETY YMHOBA, Y OIMACHOCTHU Ja MagHy y KOoOHY 3a0myny
300T CBOje jeTHOCTPaHOCTH. Y KOJIMKO HEKO BOJAM padyHa caMoO O CBOjUM CIIOJballl-
UM YHHOBHMA, a HE M O CTamy CBOje AyIle, MOHama ce momyT dapuceja.’ T3B.
no0pa mena, Koja HACY yYWE-€Ha 4YHCTa CpIia, KOja HUCY M3pa3 HECEOMYHOT AapH-
Bama, Beh Cy MOBOJ 3a HaJIMEHOCT M CYyjeTy, Ty0e Ha CBOjOj BPEJHOCTH M OCTaB-
Jbajy ,,JOOPOUMHHTEIBE " TIPA3HUM.

C npyre cTpaHe, ©Ma U TaKBUX KOjU CMaTpajy Jia HUCY BaxkHa J1o0pa zena,
Beh camMo KBanHuTeT BUXOBE cBeCTH. Mehytum, Oyayhu na camu, U TO HEKPUTHIKH
MPOIEYjy KBAIUTET CBOj€ CBECTH, YECTO Ce JIelIaBa Ja, yoOpaxasajyhu ma cy ¢
OHY CTpaHy CyNpOTHOCTH JtoOpa M 37a, 3aBpiue y mpenectn. HaBemumo mpumep
THOCTHKA, KOjH Cy CMaTpajy Aa je HBHXOBa HaBOJHA MHCTHYKA CIO3HAja JAIEKO

' VBex Tpeba mmati Ha ymy XpHCTOBO pasoGmmueme (apuceja, KOju Cy HHAue OUIH
yBakaBaHU 300 CBOje PEBHOCTH M CIIOJbAlIbel HCIYyHaBamba PEIUIHO3HUX 00aBesa.
Yno3opaBajyhu ux fAa ce chojba IOKa3yjy MpaBeJHH, a 3alpaBo Cy HU3HYTpa ,,JIyHH
nuneMepja u 6ezakoma’ (Mt. 23, 28), Xpucroc 1 Hac ONOMUBKE Aa He OyJeMo TakBH, Beh
CaMOKPHUTUYHM U CMHUPEHOYMHH, Jla ceé OpMHEMO O YHYTpalllkhOj a HE O CIOJBAIIEO]
YHUCTOTH.
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BpelHHja O CBElOYEHa Bepe y Xpucra MydeHumTsoM. OHU cy, y3najyhu ce y
CBOjy HaBOJHY IPOCBETJHEHOCT, BepyjyhHu Ja ce jeAnHO MHeyMaTH4Yapy ClacaBajy,
3aBpIIMIN Y jepecu. McTo Tako, MHOTH 01 OHHX KOjH ce, 3aXBajbyjyhn IpeTxoaHoj
PEBHOCTH, y3AWTHY Ha BHIIN HUBO CBECTH, 3allaJHy Yy CTalke€ CaM03aJ0BOJHCTBA
MOCTUTHYTHM, yJIeHE C€ W HE yCaBpIIaBajyhn ce Kpo3 JeloBame HEIPUMETHO
JyXOBHO CTarHMpajy. YIpaBo 3aTO HHj€ Ha OJMET MOJCEeTUTH ce peun CB. Jakopa
IIpaBenHor na je Bepa 6e3 nena MpTBa. Y cB0joj mocnanuny (ym. Jak. 2, 14-26) oH,
Ha CTapo3aBeTHOM IpuMepy ABpaama Koju je OMO crmpemaH fa XpTByje Mcaka,
MoKa3yje aa je ,,Bepa ca/iejCTBOBaJa JIeNrMa HhEerOBHM, M Kpo3 Jejia ycaBplIaBaia
ce Bepa®. lakie, Oyayhu 1a je Bepa 3ampaBo m3pa3 cTamba HEUrje CBECTH, MOTpeo-
HO je PEeBHOCHHUM JIeNIOBambEeM YCaBpIABaTH BEpPy M y3AM3aTH C€ Ha BUIIH HHUBO
CBECTHU.

HauBHo je oueknBame OHUX KOjH CMaTpajy Ja Ie0 KUBOT MOTY IPOBECTH
y Tpexy a OHJa Cc€ y CTapoCTH HajeJHOM IIOKajaTH M paJWKaIHO MpeoOpa3uTH.
Hako TO cBakako HHje amcolyTHO Hemoryhe, mTO MOKa3yje mpuMmep pa3dojHUKa
Ha kpety (JIk. 23, 39-43), umak je Majio BEpOBaTHO, ITIOTOTOBO YKOJINKO UMaMO Y
BUJY TBPAOKOPHOCT ApYTe MPHUPOJIE KOja ce CTBapa AyTOroJHIIKHOM HaBUKOM. Jla
Ou ce Tako HEeIITO MOTOAMIIO, HEONMXO0AHA je bokmja MIIIOCT, Kao U HeYHja JOCTOj-
HOCT Ja MpHUMH OJIarOJaTHU Aap MOKajama, aji BEJIUKO je MUTame Ja JIU Taj Jdap
3acIyXyje OHaj KO Ce y CBOM XXHBOTY PYKOBOAM IyKoMm pauyHunoMm. CB Mcaak
Cupwujcku ynosopasa: ,,Ko y Hain Ha ITOKajame ca padyHOM ITOHOBO Maja, JTyKaBo
noctyna ca borom. Ha mera he n3nenaga Hamactu cMpt, Te Hehe nmaTn BpeMeHa
Jla M3BPIIM [e/1a BPJIMHE HA KOja ce Hagao.“' Bor je IpOMHIIBEHO CAKPHO O] HAC
3HaWke 0 ToMe Kajga hemo ymperH, fa ce He OMCMO PYKOBOAWIM TaKBOM pady-
HUI[OM’, HErO 1a GHCMO GHIIM JyXOBHO Oy/IHH, HEIPEKMIHO ce cTapajyhiu o cramy
HaIle JyIre.

Kao mTo je mo3Haro, mpaBOCIaBHO y4€H€ pasiuKyje mocebdaH CyJ Koju
yeka JoBeka mocie cMpTH M CrpamHu cyn, koju he ycnmeantu HakoH Jpyror
XpucroBor gonacka. ¥ Cserom Ilucmy cam ['ocriox HajaBswyje: ,,Jep he nohu Cun
Yoseunju y ciasu Oma cBora ca anljennma cBojuM, u Tajga he y3BpaTUTH CBaKOMe
o aenuma mwerosuM™ (Mt. 16, 27). Jlok je mpBHU cya IpuUBpeMeH, Apyru he outu
ne¢uHUTHBaH. MecTo Ha KOjeM ce AyIla MPEeMHHYJOT HaJlla3d O CBEOIIITET
Backpcema u CTpamrHor cyaa je npuBpeMeHo. Mako OecrenecHa, ayma 3aapaxaBa
cBoje mohu. OHa ce ceha m mucam, oceha, y 3aBUCHOCTH MecCTa Ha KOjeM ce
HaJa3u, MpeayKyc BEYHOT OJa)KEHCTBA WM BeyHe naTme. [lymie y maxiry, mako ce
Kajy 300r CBOjUX TpexoBa, My4YeHE aJCKHM OT'HEM, HE MOTY caMe MPOMEHHTH
CTame y KOjeM ce Hajase. JeAnHO UM Mory momMohu OJIKIU KOjU ce 3a FlhUX MOJIe
u llpkBa K0ja X MOMHIHE Ha CBOjUM cITy’kOama.

bynyhu na ce y Cetom Ilucmy excrmumutHO ToBopr 0 CTpalrHoM cyay

1
Hobpomomybre, 11 Tom, Manactup Xunannaap, 2000, ctp. 556.
3a pa3nuKy oJf Hac, OHUMa KOjuMa TaKBO 3HamE HE CMETa, KOjU BOJE CBET XKHUBOT, bor
yHampeJ OTKpHBa BpeMe CMPTH.
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Ha kojeM he CuH HeNmpHCTpacHO W MPaBEIHO CyAWTH, y3umajyhm y o03up mena
KOjeé je HeKO TMOYMHMO, 3HAa4M JIM TO Ja O He4YHjeM AC(PUHUTHBHOM OHOCTPAHOM
OJIpEeINIITY OJUTYdyjy caMo Jiefa, a He U CTame merose ceectu? Jla mm ce Jarmery
boxujem mozmesbyje ymora crpamnor cyauje? Mako je 3a JbyACKH yM TeIIKO Ja
MUCJIA O HEBHJIJBMBO] cpepH, MOKYIIajMO HIaK Jla CTBOPUMO, Ha ocHOBY CBeror
Ilucma u cBeTOOTauKe IUTEPATYpPE, KAKBY-TaKBY mpencraBy o lany 'ocnogmem.
V¥ Csetom Ilucmy ce xaxe na he ['ocrion, 3ajenHo ca cBeTnMa, CyIuTH CBETY. bor
Orar ,,je caB cyn gao Cuny* (Ju. 5, 22), na Jbyau He OM UMaIl U3TOBOP 3a CBOjE
rpexe. OHM HE MOTY Ja ce MpaBAajy TBPAHOM jaa cy boxuje 3amoBecTn HaBOJHO
HEHUCITy’hUBE 32 OHE KOj€ MMajy JbYJCKO TeJo, jep XpHUCTOC je ocuM Oo0KaHCKe
MPHUPOJIE UMAO | JBYIACKY, 1Ma he camum TuM Mohu mpaBefHo aa cyau. Ocum Tora,
ceetu he momohm y pasoOnuuaBamy TpellHnKa, Oyayhu ma Cy BIaCTUTHM IIpH-
MEpOoM MoKa3anu 1a je moryhe y3apxkatu ce o rpexa M npeoOpasuTH YOBEKOBY
Maxy MpUpoay.

[Ipen mpecromom [ocmoma cabpahe ce cBu Hapomu. Ceernoct CyHIa
npasjae Hehe mo3BommTH na Omiio mTa octaHe cKkpuBeHO. CBe TajHe he omjenHoM
outn oTkpuBeHe. Meradopruuno ce y OTkpuBemy JoBaHOBOM Kake aa he ce oTBo-
pUTH KHBUTE Yy KOjUMa Cy 3alucaHa cBa Jena JbyAcka. OHe KOju Cy Tpemnin
nperurapuhe Hem3apxkuBo ocehame ctuma. Morno 6u ce wak pehu na mehe outm
noTpebe ma ['ocmox cymu, jep he cBakome cynuTu merosa casecT. [ pemrauiu he
camu nobehm y Kpajiby Tamy, a Ou ce IMTO Jajbe CAKPHIIU O] CBETIOCTH KOja UX
pa3o0imnuasa.

PaznyunBame mpaBegHuKa oJ] rpemHuka ogurpahe ce y TpeHy. Y Tome cy
carfacHM M OHM KOju cMarpajy na he to I'ocmon, HakOH cBOT MpaBeIHOT CyAa,
MOCPECTBOM aHlena yYMHHUTH, ¥ OHU KOjU MHcie 1a he cBako cam ceOu mpecy-
JUTH, CyOUYeH ca UCTHHOM O BiacTUTOM Ouhy. [IpaBeannin, Koju 3pade CBETIONI-
hy, mpubmmxunn 6u ce Beunoj cBetnocTy, y CKiIaay ca THM KOJHKO MOTY Ja je
U3JpKe, JOK O TPEIIHMIM CaMU OTHILIHN y TaMmy, Behy min Mamy, y 3aBHCHOCTH
o mHTeH3uTeTa ctuaa. OHM KojuMma je Omrka mpeacTaBa aa anhenn pasmydyjy
MpaBeHe OJ] TPEIIHNKA, CMaTpajy Aa he KpuTepujym 3a pa3iyduBame OUTH ,,pady-
HUIA" O YYHIEHUM JeTiMa HaKOH OTBOPEHUX KIbHUTa WM OAroBapajyhe 3HaMeme
koju he anhenu nako pacrnosHaBatu. Hanme, npaBennu he 3pauntu csetnomhy, a
rpeurHuny he nMaTu rpexoM noTaMHelna JINIA.

JenHo on muTama Koje y3HEMHpaBa JbYJE j€ M Ja JM je y CKIaay ca
boxwujom sby6aBpy BeuHOCT makia. Hekmma ce, mororoBo oHMMa KojuMma je
cBOjcTBeHa (pmiocodceka crekynanuja, yuHN 1a 6u bor mopao cBuMma, He camo
HajBehMM TpelrHuInMa HeTo U AEMOHHMa, Ha Kpajy Ja ONpOoCTH M M30aBU UX O
Myka. OHHM KojuMma je Oimcka uieja anokamacmacuca cMmatpajy na he Ha xpajy
WnaK CBM OWTH craceHu n oOyxBaheHn boxnjom Jpy0aBiby, MITaBUINE YIIHjEHH Y
6oxancko JemgHo. OBa wmueja, mortekna ox OpwureHa, 3amcra je QuiIocopcku
MpuUBIAaYHA, anu He Tpeba 3abopaButy ma je ocyhena Ha lletom BacesreHckoMm
cabopy. CBeTH oI cy cMmaTpaid Jia uaeja anokamacmacuca AOBOIN Y THTAHmE
c10001y TUIHOCTH, MOTYRHOCT J1a HEKO He kel Ja Oyne cmaceH, Beh ma Oupa ga
OyIle BEYHO MPOKIIET.
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Hapasno, Mornm 6ucMo 1a pa3MHUIIIJBaMO O TOME Ja JIN HEKO 3aMCTa MOXKe
OecKOHAaYHO JyTro Jla UCTpajaBa y Hemokajamy. Moxnaa he ra Myke HarepaTtu Ha
MpEeUCIUTHBAkE W TOKajamke, a OHma Om ra OeckoHauHo boxwuje mwmmocphe
npuxBaTHiIO. Mmak, TakBa pa3MHIIbama HACY O]l HUKAKBE MIPAKTUYHE KOPUCTH 32
BepHHMKa. Yak M Kaja makao He OM OMO BeyaH, MyKe Cy TOJHMKO CTpalIHe Ja je
Haj60Jbe TPYAUTH Ce 1a UX H30erHeMo."

Illta pehn Ha kpajy? Hwuje TOmMKO BaKHO KOje TEOJIOIIKO CTAaHOBHIITE
3ay3uMmamo, Bepyjemo nu aa bor cymm wimm cBakor ocylyjy merosm rpecw,
OJTydyje JIM O HallleM OHOCTAPHOM OJPEIHIITY CTame Hallleé CBECTH WM Halla
Y4HIbEHA JIeNa, Hero Ja JIM ce cehaMo cMpTH. YKOJIHMKO ce 3aucta cehamo cMpTH,
crapaheMo ce W O HalleM MOHAIIamy M O AYXOBHOM CTamy BIAcTHTE AYIIE.
IloTpebHu cy 3a Hamre criaceme, y3 boxujy Muioct, u fena 1 Bepa. Y MecTo /1a ce
MPernyCcTUMO OECIIJIOHOM TEOPHjCKOM pacIpaBibalby O OHOME IITO MPEBa3MIA3U
Hallle WHTEJEKTyaTHe MONhW, MOCTapajMo Ce€ Ja 3alcTa >XHBUMO CBOjy Bepy H
caeauMo Xpucra.

JIutepatypa

Bacunujaguc, Huxona / Cetn Urmwaruje bpjaHuaunnos, Tajua cupmu: wma nac uexa y
séeunocmu?, Bepcko HOOPOTBOPHO CTapaTesbCTBO ApPXHENUCKOIHUje Oeorpaacko-
KapnoBauke, beorpan, 2013.

Bnaxoc, Jeporej, Kusom nocne cmpmu, IlpaBociaBHa MHUCHOHApCKa ILIKOJA MPH Xpamy
Caetor Anekcanapa Hesckor, beorpan, 1998.

T'ocnoo nuje cmeopuo cmpm: uma au dxcueoma nocie cupmu? (mpup. Josan CpOyss),
ITpaBocnaBHa MuCHOHapcka Inkojga npu xpamy Csertor Anekcanapa Hesckor,
Beorpan, 2009.

Llobpomomybdme, ToM 11, Manactup Xunanaap, 2000.

JKusom u noyxe cmapya Iopgupuja Kascoxanusuma, becena, Hosu Cag, 2005.

Huxkoncown, Pejrong A., Cy¢pucmu: mucmuyu ucrama, babyn, beorpan, 2011.

[Ipenogo6uu Jyctun henujcku, Joemamuxa Ilpasocnasue Lpkee, k. 3, 3agyxouna ,,Cs.
JoBan 3matoyct ABe JyctumHa henujckor — Manactup henmje xon Bamesa,
Basmeso, 2004.

[Ipenogo6uu Cepadpum Caposcku, Padocmu moja, Xpucmoc sacxpce!, beorpan — henuja
IMunepcka, 1991.

Pagann (Kapemun), Vmehie ymuparwa unu ymemmnocm owcusmersa, Manactup Ycnemwa
IIpecsere Boropoaute, [Tonmanne, 2012.

Ceetu JoBau JlecTBuuHUK, Jlecmeuya, Manactup Xunannap, 2008.

Csemo nucmo Cmapoca u Hoeoza 3agjema, CBetu apxujepejcku cuHOj Cprcke
ImpaBoclaBHe LpkBe, beorpan, 2012.

Cmapay IHopgupuje: noosusicnux wyoasu boocuje — nposopsusu uyoomeopay, becena,
Hosu Cag, 2009.

' CpojeBpemero je CB. JoBan 31aTOyCTH OMOMHE>A0 Jbyle Aa He Tpahe BpeMe pa3MuIi-
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WHAT DETERMINES SOUL’S DESTINY IN LIFE
AFTER DEATH?

Summary

In this text the author investigates whether there is a contradiction between the
assertion that a soul’s destiny in life after death is determined by condition of one’s mind
at the moment of one’s death, and the assertion that soul’s destiny in life after death
depends on one’s deeds performed during lifetime. Although the viewpoints insisting on the
quality of the mind and quantity of deeds seem inconsistent, the author will attempt to
refute such an opinion. He warns of danger of unilateral insistence on only one out of two
aspects — pharisaically on evident deeds and gnostically on the state of the mind. Having
considered dilemma over whether God punishes sinners for educational purposes, or
whether one’s each sin brings one into trouble, and the teaching about the Judgment Day
and hell, the author claims that it is not so important which theological viewpoint we
maintain, but whether we truly remember that we will die and to which extent we really
look after our soul.

Key words: death, soul, God, hell, heaven
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CUMBOJIN3AM J1OBA BOAOJIMJE Y CJIYKBU
N3I'PAAIBE YHUBEP3AJIHE PEJIMT'UJE

Pe3ume

Omxkaxo je no 3aepuwemky 3anueckoe pama mepmun Hosu ceemcku nopedax
ywao y 36anuuny ynompedy, cee yewfie 2a kopucme OpOjHU OpAHCABHUYU Y KOHMEKCMY
enobanucmuuxoe sulera nawe nianeme. 3a2080pHUYU 06e uoeje nood NapoiomM npasd
nojedunaya u cmeaparba MpajHoe Mupa, medce Gopmupary jeouncmeene 6iale, eKo-
HoMuje u perucuje, a cee y yumny yenmpanusayuje mohiu. Ha mom nymy nocmojehe éepcke
mpaduyuje, npe ceeca xpuwhancmeo, npeocmasmnajy eeauxy npenpexy. Kaxo é6u ce osaj
npobrem pewuo, Hamehe ce npuua o npexpemHUYU npeod KOjoM ce 408eHaHCmeo HAIA3U,
00HOCHO 0 cKopom Hacmynawry Jloba éodonuje. Y cépxy npuxeamarba 0602 KOHYyenmd,
e208U MEOPYU Kopucme pasiuiuma cpeocmesad, mehy Kojuma 3Hauajiy yanozy umajy muc-
MUYHU, anu 3a wupe mace seoma npusnaunu cumoonu Hosoe doba. Ilocpedocmeom roux
8puie ce NOKywlaju manunyiayuje nyockom ceewhy. Y mexcmy ce pazmampajy maj-
sHayajuuju cumbonu New Age nokpema.

Kwyune peuu: Hosu ceéemcku nopeoax, New Age, /loba éodonuje, xpuuharncmeo,
cumbonu, npeobIUKOBARE CeCMU, ApXemun cnacumesnd, yeHmpanusayuja mohu.

ToxkoM mocneAmUx HEKOJWKO IENEHHja WHTENEeKTyalHa, MOJIUTHYKA U
¢mHaAHCHjCKa eNHWTa IIMPOM CBETa KA0 HCTOPHjCKY HY)XHOCT HajaBJbyje JOBp-
IIaBame Mpoleca ycrnocTaBbamba HOBOr cBETCKOT MopeTKa KOjH, Ipe CBETa, IMOA-
pazymeBa (Qopmupame jeiHe BIajae, jeAHE EKOHOMHje W jeqHe penuruje Ha
riobanHOoM HUBOY. IIpomoTepu maeje HoBor cBeTckor moperka, y TOTOBO CBAKoOj
o0jacTu JpyIITBEHOT )KUBOTA, C HAJIOM HajaBJbyjy OCTBapEHE CBOT yTOMHCTUIKOT
ujeaga y pelxaTuBHO cKopoj OyayhHOCTH.

Kao nHe3aobmnazan neo caBpeMeHe CTBapHOCTH, HoBM CBETCKHM mopenak
YBOJIM 3HAadajHE NPOMEHE KOje C€, OCHM y MOJUTHIH, €KOHOMHjH U KyITYypH,
yMHOroMe MaHuQecTyjy W y penuruju. Mako ce 4mHMIO 1a TyOM Ha CHa3u U
yIieay, peluruja MOTEHIMjaIHO I0CTaje jeAHO O Haje(MKaCHUjUX CpeIcTaBa
MohM — BpeAHOCTH, 3HaWkE€, HOPME, YMETHOCT, CBAaKOJHEBHHU XXHUBOT y YCKO] CY
BE3W ca HOM. Pasymor ToMe nexu y UMIBCHHWIM Ja IEHTpanu3anujy mohum Huje
Mmoryhe nmoctuhn 6e3 moHMIITaBama MOCTOjehuX penurujckux Tpaaunuja. Pazmu-
YUTH PENUTHjCKH TpaBIu oHemoryhaBajy TBopumma HoBor cBerckor moperka
JEIMHCTBEHO HACTYIIamke MpEea BEPHHUIIMMA M yCIIOCTAaBJbamE JKEJbEHE KOHTpPOJIE.
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OBo ce mokymiaBa mpeBasuhn cTBapameM YHHUBEP3AJIHOT PENUTHjCKOT ydyerma, 3a
IITa ce Kao Kao IJIaBHO cpeAcTBO KopucTu Iby eju mokper (enr. New Age - Hoso
n00a), mpe cBera 300T CHHKpETHYKE JyXOBHOCTH KOjy HYZH, a Koja 6u Tpebaio na
cBuMa Oy/ie IpUXBaTJbHBA.

Ilopex Tora mTo je BeMMKY MOIYJapHOCT CTEKAO 3aXBajbyjyhM amcTpak-
THOM pPEJIMTHjCKOM YOIIITaBamy, by eju mMokper ce uMCTHYE M HHTEH3WBHHUM
MpuIpeMaMa 3a J0JIa3aK MHUCTHYHOT IIOjeMHIIA, OJHOCHO 3acTylameM Heje
Mecuje. Mako ce paznuuuTe peluruje oUIMKyjy CynpOTCTaBbEHIM MOTJIeIuMa 1
CTaBOBHMAa y OJIHOCY Ha €CXaTOJIOUIKE TeMe, 3ajeJHHYKA MM je Bepa y J0ja3ak
cnacuresba Koju he y3amhm 4oBeWaHCTBO Ha BHIIM CTENEH JTyXOBHOT pa3Boja U
JIOHETH My MHp M Onarocrame. Y CKIagy ca THM, WITYEKHBAMkE MECHjaHCKOT
[[apcTBa MpaBie W Jby0aBM NPEMO3HATO je OJ cTpaHe mpuctanuna by ejua kxao
CTOXEp y M3Tpaamy jennHcTBeHe penurnje. [Ipmiarohena uneja Mecuje kopuctu
Ce Kao CIOHA MPWIMKOM IpeTakama pa3INduTHX IpaBla y YHUBEp3alaH CHCTEM.
To ce Hajipe MOXe 3ama3uTH Kpo3 Mearje, My3HdKy U (pUIMCKY HHIYCTPHjy KOjH
cBe yemhe nponarupajy by eji mornex Ha cBeT u HajaBibyjy Aa he HoBU Mecuja,
Tako3BaHW Mawntpeja, OUTH Taj KOoju he OTKPUTH 3aKOH jeANHE UCTUHUTE PENNTH]E.
HajaBipyje ce na he meroB momasak OuTu mpaheH CHeKTaKyJapHUM JelIaBamHMa
Ha HEOY U 3eMJBbH.

By eju moxper mpomarupa penurujcKy M CBaKy Apyry TojiepaHmnujy. OH
T0J1 TTApOJIOM jeAMHCTBA, JbyOaBH, XapMOHHUj€ OKyIJba cBe Behu Opoj ciendenunka.
MehytuMm, ymopeno ca pactom Opoja HeroBHX HpHcTanuia, yBehasa ce u Opoj
npotuBHUKA. He camo mojenunn ananutrdapy, Beh U HEKM 011 3aCTyIHHUKA TPaIH-
[IMOHAJHMUX PENUTvja, Hapo4unTo XpHumhaHcke, cMaTpajy aa he ymecro obehanor
npaBegHor HoBOr cBeTCKOT MOpeTKa, HAaBOAHO 3aCHOBAHOT Ha 3ajeHHYKHM
nHTepecuma Mcroka u 3amanga, nohu no cykoba ma gak u Tpeher cBerckor para,
YKOJINKO C€ OBaKBE TEHJCHIMje HacTaBe, Kao W Ja MauTpeja y CTBapH INpea-
CTaBJba AHTUXPUCTA.

bynyhu na je ped o cBeoOyxBaTHHjeM M KOMJEKCHHjEM, a CAMHM THM U
MOTEHIMjaTHO OTIACHH]E€M TPOjeKTy O]l CBHX IPETXOAHUX OBOT THIIA, TOBOJHHO j€
paszjora 3a cyMmby Ja C€ MOXKE JECHTH Ja TO TaKO3BAHO jEeIMHCTBO CKIW3HE Y
JUKTaTypy, Y K0joj OM ce Toimepucano caMO OHO JyXOBHO HM3pa)kaBame Koje ce
HaJIa3W y YCKUM OKBHPHMA J103BOJHEHOT.

C o03upomM Ha unmeHHIy aa by eju objenumyje anTepHATUBHE JPYyII-
TBEHE MOKPETe KOjU Cy KPUTHYKH yCMEPEHH IPOTHB aHTPOIOIEHTPH3MA U, jOII
M3pakeHHuje, IPOTHB TPAAUIHNOHATHUX XPUITNAaHCKUX BPETHOCTH, YHHHU CE Aa Ce
HOBOM JTyXOBHOIINY, Mpe CBera, »ejln 3aMEHHUTH IYXOBHOCT KOja C€ TeMeJbU Ha
jymeo-xpumhanckuM kopeHmMma. Kao HajpacmpocTpameHHja ¥ HajMacOBHH]A
penuruja cBeTa, MPEeTIoCcTaBjba ce Ja XpUIINaHCTBO MpeCcTaBsba HajBehy cMeTmYy
By ejuy. Oryna He 4yam INTO HHWCY PETKHM MOKymIaju mpucramuua by ejya
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MOKpeTa /1a AUCKPEANTYjy OBY PEIHUTH]y, HAPOUUTO KPO3 PEIaTHBH3ANM]y U YHH-
JKaBame JIMYHOCTH M OokaHcTBa Mcyca Xpwucra. Wbera mpucramumne by ejua
MpeJCTaBibajy Kao jeTHOT 0/ OKyATHHX nmocBehennka, rypya n3 Muamnje, ocHuBaua
nuHacTHje MepoBuHra, mocernona koju je pomao y HJIO-y; Hekm ra mporia-
IIaBajy ¥ KOCMHYKOM €HEprujoM uiu asatapeM. CBH OBH HamopH, KOjU ce
oclamajy Ha pa3lu4yuTa e30TepHjCKa yuema, BpIIe Ce y INJbY OCIOpaBama TPau-
UOHIHOT TuKa Mecuje.

Uneja Mecuje, koja U3BOPHO MPEICTaBIba BePy y O0XKAHCKY MHUCH]Y TI0je-
IUHIIA, KOT je bor m3abpao ga moHece crac untaBoM 4oBedaHCTBY (Messiah, The
Encyclopedia Britanica, 2015, http://www.britannica.com/topic/messiah-religion),
OJyBEK je Wrpaia 3Ha4ajHy yJIOTy y XHUBOTY BEpHHKa M YIJIaBHOM C€ Be3yje 3a
jyaeo-xpumhancky Tpaauiyjy. HakoH MHJIEHHjyMCKOT IOCTEIEHOT pa3Boja y
jyZau3My, TOKOM KOT je TIpeTpIela 3HauajHe TpaHc(opMaruje', MecHjancka uieja
je cBOjy KyJIMHMHAIMjy IoknBena y Xxpuinhanctsy. Hanme, xpumhanu Bepyjy aa je
Wcyc Hasapehanmm Xpucroc, 1j. Mecuja.” OBa ykopemena yiora Cracuresba
y3poKyje moTpeOy ciuembenuka tby ejma ma ykmone Xpucra ca boxkanckor
MpecToa U 3aMEHE T'a CBOjUM MECH]jOM.

CarneaBameM Kako CaBpEMEHHX JEIIaBamba TaKO M €CXaTOJOMIKHUX Ode-
KHBama, MOTJIO OM ce 3aKJbYyYUTH Jja c€ TPEHYTHO BOJM HEKa BpCcTa para m3mely
Xpucra u CaTtaHe, y KOME pa3yMeBame€ DPa3IMIUTHX AVNMEH3Hja MECHjaHCKOT
(eHOMEHA MOJKEe TOCTYXHUTH Kao Opy’Xje, KaKo Ha JMYHOM TaKO M Ha APYIITBEHO-
MOJMUTHYKOM IIaHy.CBeZoIN cMO Kpaxa eKOHOMCKOT CHCTeMa, TJajau, paToBa U
xaoca Ha Mel)yHapogHOM HHBOY, CTBapama IIOTPOIIAYKOT MEHTAINTETa, HAMETamba
JaKHUX BPEIHOCTH, YBJIadema Ap)KaBa y AY>KHUYIKO POIICTBO, IMOJUTHYKE J1ECTa-
Oomnunzanuje pernona. Cee Te APyIITBEHE OKOJIHOCTH Y3POKY]jy ONIITE HE3aT0BOJb-
CTBO U KeJby 3a mpoMeHoM. OcHM XKyZme 3a CIIacemheM M NCKYIJbEHEeM, Koja ce
00nYHO Be3yje 3a OHOCTpaHy cdepy, Jbyau Takohe Kyae U 3a OBOCTPaHOM cl00o-
JIOM, MHPOM M OlarocrameM, IITO WX YHHHM IOJUIOKHHM IIOABpraBamy Tyhem
CHCTEMY MHUIIUbEHA, Kao U noapehuBamy xapu3MaTckoMm BohcTBy. HemposupHoct
CaBPEMEHOT JIPYIITBEHOT CHCTEMa M HEMON IojeAnHIa J1a ce CYyIpOTCTaBU Bilaja-
jyheM MeKoM ToTanuTapu3My Iocrenryjy Oyheme apxeruncke Gurype cracuorna.
OrpomHa BehwHa JbyIM TMOjeAMHAYHO HE MOXKE HHUINTA 3HAYAJHO JIa MIPOMEHHU Y

' Ilpema AnanGepry Pebuhy, oBaj pa3Boj ce Mo¥e TOJENUTH Ha TPH MEPHOMA, O KOjHX
IPBUYNHHU pa3fobibe, u3paeiicke mpeamecujancke cotepornoruje (X-IX Bek mpe Xpucra),
JIPYTHU je UCTOPHUjCKU KpaJbeBCKU MecHjaHH3aM (KpaJjbeBCTBO JlaBHIa M HErOBUX HaCHEl-
Huka, npoporu VIII-VI Bex npe Xpucra), a Tpehu 61 npencTaBbao pa3iuduTe MOCIeCcy-
JKambCKEe COTEPOJIOIIKE BHUAOBE: OXKUBEIM KPaJbeBCKM MECHjaHH3aM C OCJIOHIEM Ha
3epybabeny, ecxaTOIOMIKA KpaJbeBCKM MECHjaHH3aM, IPOPOUYKU MECHjaHHU3aM H TpaHC-
HneHAeHTHU Mecujanu3am™ (Pebuh, 1996: 231).

* Xpuuthanu cmatpajy na je Mcyc Xpucroc nesamensmsus. [losuBajyhn ce na OTkpoBeme
JoBaHoBO U Tymaueme CBeTux oTama, TBpAe Aa je Mecuja by ejua mokpera 3ampaBo
AHTHXPHUCT.



50 Caeéxa Kapan: Cumbonuzam 006a 6000auje y CIyncou uzepaorwe YHugep3aine peiucuje

CBETY KOjH je y 3HaKy BJIaJlaBUHE O€3IyIIHOT KalluTala T€ Y CBECTH MHOTHX 0)KHB-
JbaBa Ha/a y HATHIPHUPOAHY momoh, Bepa y cracuTesba Koju he ce m3bopuru ca
37I0M W YCIIOCTaBUTH TpaBeAHHjU cBeT. He camMo ma cBeTH CHHCH yHO30paBajy
BEpHHKE /1a j&é HEONXO0AHO a Oyay OynHU U Tpe3BeHH, Beh U OpojHM ciydajeBu U3
HCTOPHj€ CBEA0YE /1a Cy YeCTO MorpenrHe ocode Onse TpeTupaHe Kao CIACUTEIbH.
bynyhm na je m manac Koa MHOTHX JbyIH HM3pakeHa MoTpeda 3a HUM, BAXHO je
OCBETIIUTH JHUK JaxkHOr Mecuje, jep by eju kxao mapa HajaBibyje OHOI' Kora
bubnuja 30Be AHTHXpHCTOM. Masa je BeroB IiJb jeANHCTBO OH HE JOHOCH CIIOTY,
MHUD ¥ TI00aNHy capajmy Beh HampoTHB - HENPHUjaTeJLCTBO, CyKOOE, paT, KPBO-
nponuhe, MWTO je OYNTIIETHO Ha MPUMEPy AMKTAaTOpCcKux peknMma. Ilantensam by
€jII TIOKpeTa je y pacKopaky ca OHWONHjCKUM mepcoHanmu3MOM. Y XpHUIIhaHCKO]
eTHIIM HEMa MeCTa 3a MMOpaju3aM HcTouHe MyzapocTd. lIpema Cetnm ommma,
rpemHy cBeT Hehe JTOKHBETH XapMOHH]y M XHJbalyrofuiimu Mup , Beh he Guru
YHUIITEH, pa30opeH KyJIMUHAIHM]jOM 371a, YOUH CaMoTr Apyror XpHCTOBOT JojacKa.
Hakon Tora he mohm no Backpcema IpaBeIHHWX W YHHUINTEHa I'pajgoBa, Ap)KaBa,
CHCTEMa W TPEIIHNKA KOjH Tra HUCY NMPUXBATHIHN 32 CHlacuTesha WIH HUCY KUBEJIH
y CKJIaJy Ca FbeTOBHM yUCHEM.

CBecHH TBPAOKOPHHX CTaBOBA MHOTHX BEpPHHKA TPATUIIMOHAIHUX PEIH-
THja, KOJHU UM HE Uy Y MpHiIor, TBOpIH HOBOT cBETCKOT MOpeTKa CMEITajy CBOjY
3aMHCA0 Yy KOHTEKCT MpHUYe O €MOXalHO] MPEeKPETHUIN Mpea KOjOM C€ YOBEYaH-
CTBO HaJla3W, YMHEhW je Ha Taj HAYMH NPUXBATIBUBH]OM, a FheHY UMIUIEMEHTAIH]y
HenpruMeTHHjoM. OHHM 3aTalIKkaBajy cBoje HaMepe, NCTHUYhH y MPBH IJIaH MPUIY O
CKOPOM YJIaCKy YHTaBOT JPYILITBAa y HOBY (ha3y HCTOpHje, OMHOCHO Yy HOBO acTpo-
momko go6a 3Bano Jlo6a Bomonwje.

YoBeuyaHCTBO HA HpereTHMIII/I?

Actponoruja genu HeOO Ha JBaHAECT 3HAKOBA 307HjaKa M KPO3 CBAKH O
BUX 3eMJba, HABOAHO, MPOJa3u AO0K npaBu Kpyr oko Cynma. OcoBuHa 3eMJbHHE
poTanyje mpaByu ca eKIMNTUYKOM PaBHHU, KOjoM oOeliexaBa Ty KPYXKHY ITyTamy,
yrao oz 23%28' na Taj HA4YMH IITO C€ paBaH HEOECKOT €KBaJ0TOpa He MOKjama ca
eKJIMITHYKOM paBHU. [Ipecex Te 1Be paBHM MpelCTaBJba JUHHU]Y PaBHOIHEBHHIIE
ca /IBe Ta4yKke KOje YMHE paBHOJHEBHHIIE - OKO 21. Mapra u oko 22. centemoOpa -
OJIHOCHO INEpPHOie UCTOT Tpajama JaHa u Hohu. YmpaBo Ta mponehHa paBHOIHEB-
HUIIA 3ay3UMa 3HA4YajHO MECTO y acTPOJIOTHjU M OHA C€ NMPIJIMKOM Yy3ajaMHOT
kpetama 3emibe, CyHma m Mecena, Ay)X EKIHITHYKE ITyTame, jaBjba PEOM Y
CBUM 3HannMa 3o07ujaka. Kperame ce BpIIM y cMepy CYyIpOTHOM OJ cMepa KpeTa-
ma CyHma Te ce 300r Tora OHO Ha3WBa MPELECHjOM PaBHOJHEBHUYKHX Tadaka M
ymecto aa n3 Bogonuje npenasu y 3nak Pube, Ona, buka u tako penom, nposeh-
Ha paBHOJIHeBHHUIA n3 buka, npenasu y OBHa, a 3atuM Puly... 3a mpenazak memne
eKJINNTHYKE MyTame MOoTpeOHO joj je 25.760 rogmnHa, koje cy moaesbeHe y 12
30[IMjauKuX ca3exha MmMTO 3HAUM Ja ce mposichHa paBHOIHEBHHIIA Y CBAKOM OJ

1 . . . . .
XuUMjacTHYKO yYeHe, KOje 3acTynajy MHOTe MPOTECTaHTCKE BEpCKe 3ajenHuie, ocyheHo je Ha Il
Bacesbenckom cabopy.
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BUX 33ApkaBa oko 2.146 rommna. OBe mepuojie acTPOJIO3M HA3WBAjy BEIUKHM
roguHama. Kako 3aroBopuuiu uiaeje HoBor noba TBpje, TPEHYTHO C€ paHOIHEB-
HUIlAa Hajla3u y Mpesia3Hoj Tadku u3 ca3Bexha Pube y cassexhe Bonmonuje. Onn,
Kao W acTpoJIO3H, MapajielHO MocMaTrpajy oBe (hase mperecuje M pa3Boj JbyJCKe
[IUBMIIM3aNMje W Ha Taj HAYWH JOIUIN CYy J0 3aKJby4Ka /1a BEJIHMKE eroXe JbyJCKe
HCTOpPHj€ OATOBapajy BEIHKUM acTpOJIOMIKUM rognHama (Jlakpoa, 2001:18-20).

3a moverak pauyHama Hame ucropuje yzuma ce 10.000. roguna npe Hose
epe. IIpema actpororuju, mpBo goba 6mio je Joba masa (10.000-8.000. rox. mpe
Xpucra), 3atum cruexe Joba paka (8.000-6.000. rom. mpe Xpmcra), Hoba
ommzanamna (6.000-4.000. rox. mpe Xpucrta), [Joba 6uka (4.000-2.000. rom. mpe
Xpucra), Jloba osna (2.000-poheme Xpucra) u oba pude (ormpuauke 0-2.000
roJ. mocyie Xprcra) y K0jeM MU TPEHYTHO KHBHMO.

3a cBako ox oBHX Benmknx no0a Besyje ce mojaBa HOBHUX AYXOBHHX Boha
9Hja je MICHja Jia TOBEAY CBET y BHIIHM CTENEH TyXOBHOT pa3Boja. Hekn on mux
Cy OMIM OCHHMBAuYM BEIMKHUX PEIUTH]ja, 0K Cy APyTUMa J0/Ae/bUBaHa UMEHA MOMYT
Maxarma, Bemuxu, Xujepapxuja, YHyTpamima BiagaBuHa cBetoM, Tajno bemo
OpatcTBo, Bennka bena Jloxa Yunuressa Myapoctn... Takobe, cBako 1o6a nmaio
je u cenuduyaHe KapakrepucTtuke. Tako ce 3a Jloba pube cmaTpa ga je obenexe-
HO xpumhancTBoMm, 1Mok he cruemehe, HoBo moba Outm obenexxeno Hosom
cBeTckoM penurujoM u 3Bahe ce Jlo6a Bomonmje. Ca OBOr CTAaHOBUINITA, MPE.-
crojehe cenmo JloOa 4nMHM TyXOBHM BpXyHAI] YOBEYaHCTBA. Y HeMy he BIamgaTu
Jpy0aB, XapMOHHja, JeMIUHCTBO, a y UcTo he ra moBectu HOBU YuuTels — ['ocromap
Mawurtpeja.

o oBor he, HaBomHo, nohu jep he ce y HoBom moby mpomeHHTH [0-
cajanIma U3I0KEHOCT 3eMJbe YyTUIajy Hebeckor okpyxema. [IpemMa oBoM BepoBa-
by, TOKOM CBaKOT 30[{jadyKor 3HaKa Ha By yTUUYy Da3INIUTe KOCMHYKE CHIIE,
KOje CYIMITHHCKH oJipelyyjy TOK mcTopwmje, Te ce TaKo cMaTpa Ja je TIaBHU (aKTop
€BOJIyIIMj€ YHYTpaIlber KapaKkTepa, pe3ynraT JeTepMIHI3Ma KOCMUYKOT ITOPEKIIa
(JTakpoa, 2011:20-21).

C 003upoM Ha TO [1a je 7O CBAKOT HOBOT J00a JONAa3WiIo yCled HarlIux
MPEOKpeTa, 0YEeKyjy C€ CBEOIIITe MPOMEHE Yy CBETY Koje Tpeda ma JoBemy 1o
pa3Boja JpyICKE CBECTH, pacTa MOhM M Tepleniuje dyja BHUJa, I0jaBe AYXOBHUX
CHJIa M caBJajaBama IyTOBama Kpo3 auMeHswje. Taxohe, mpeasuha ce ma he
YCKOpPO HAacTymuTH MuieHnjyM Mupa, OpaTcTBO CBHX JbYIH, OKOHYAmE PAaTOBa,
MpXXI€ U HEeTOJIepaHIije, Ipe cBera Bepcke. Kako 6M 4oBedaHCTBO mITO Opxe U
JIaKIIe TTOBEPOBAJIO Y HAjaBJbEHO, M Kako Om OwiIo crmpeMHO Aa mpuxsBath HoBu
CBETCKH TOpEeJIaK, TBOPIM OBOT YCTPOjCTBa OKpYXyjyra cumbonuma HoBor moba,
omnocHo [lobOa Bomonwmje. bpojHU CTpydYmaly TBpJE a YOBEK O CBOT IMOCTama
JKUBH y cBeTy cuMmboina. IIlpema ncuxosnory JKapky Tpebjemannny, Hallr HHTUMHY,
YHYTpAaIImbH IICUXUYKH U JyXOBHH CBET Ca3faH je 0/ Mpeke CUMOoIIa, OHM Cy HaM
HEONXOJHHU 3a YIO3HABAaKE CI0KEHOT, MPOTHBPEYHOT ICHUXHYKOT XuBoTa. OH
cMaTpa Ja MOJIepaH YOBEK HHje HU CBECTaH yTHIlaja KOju CUMOOIN NMajy Ha Hmhera:
,,CaBpEeMEHH TI0jeINHAIl Y 3alaJHOj KyJITypH Bepyje Ia ce ocioboaro cyjeBepja u
MH(AHTHITHOT BEPOBamka y Marrujcky Moh IpeBHHX MUTCKUX M PEIHUTH]CKUX CIUKA
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u cuMOoJ1a TOMyT BaTpe, KaMeHa, Mada, He0a WK IpBeTa, a He CXBaTa KOJIUKY Moh
HaJ BErOBHM yMOM HMajy ‘CKpHBEHH yOehuBaun’ y pekiaMHHM MOpyKama, Koje
yIpaBO MaHMUITYJIUIIy adeKTUBHOM BpeaHomhy cumboma u cnuka.” (Tpedjema-
HuH, 2008:8).

Cumboau3am /lo06a BomoJinje

CuMmbomnu ce Haase y OCHOBH CBake Kyirype. OHE ycMepaBajy YOBEKOB JIyX
nmpeMa Hemo3HatoM M OeckoHawHoMm. Kako Mwupua Enujage uctuue, Jbyau Koju
KopHcTe cuMO0JIe MMOCTHXKY pa3yMeBame YHHBEP3AIHOT: ,,CHMOOI PEeBOIH JbYA-
CKy CHUTYyalldjy Y KOCMOJIOTHJCKH OJHOC W, PEUHIIPOYHO, MPEIU3HUjE, OTKPHUBA
Mehy3aBucHocT u3Mel)y CTpykTypa JbyJICKOT HOCTOjarba M KOCMHYKE CTPYKTYpe.
To 3Ha4M 1a ce MPUMUTUBHE Y0BEK HE oceha ‘m3omoBanuM’ y Kocmocy, aa je ‘ot-
BopeH’ mpema CBeTy Koju My je cumOonuuku '6mm3ax’.” (Tpedjemanun, 2008:8).
OHn noucrosehyje npeoOpa’kaBamke HHANBUAYAIHOT UCKyCcTBa ToMohy cumMO0Im3-
Ma ca ’erOBHM OTBapameM mpema Jlyxy.

Cumbonmzam [lobGa Bomonmje KapakTepHlle ce Kao MUCTHYaH, allid je 3a
Mpe Mace BeoMa IpuBIadaH. YecTo Cy NMpHCYyTHE CIMKE HECTBapHE NPHUPOAE,
Heba ca HEKOJIMKO IJIaHeTa, AeBOjaKa ca MoTJenMa IMTyHUM 4eXibe, ajld joIl Behn
YTHCAaK OCTaBJbajy OIIITH CUMOOJNM Ha KOje Hamia3uMo cByaa oko Hac. [Ipema
pedrMa OKyJITHUX PEBOJyIIMOHAapa, OHU MMajy oApeleHy eHeprujy Kojom cHabme-
Bajy cle10eHHKE.

IIpunaganmm by ejya cumbone craBibajy Ha WIO0JE W KIamkajy UM Ce.
VHTeH3UBHUM TlIealbeM y HBHX BpIIEe Ce XHUIHO3Ee M YIa3H y CTame TpaHca.
IIpema yuemy Anuce bejmm, mocpencTsoMm cumOoiia yCIocTaBjba ce Be3a ca XHje-
papxujoM nyxoBa M ayma ce ycaBpmana; Pocrep bejimm cmatpa na muXoBO
CcTBaparadko Kopuinheme Oyau onpeleHe eHepruje Koje ce Mory yrnorpebibaBary;
muciuonu Ap PoGepr Jlajtman n Kapn [lentuk npenopyuyjy Oyheme apxerun-
CKHX ClHMKa yrnoTpeboMm Ju DBunra, tTapora, HyMepoJoruje, pymMa M acTpoJIOTHje;
benpamun Kpum caseryje Busyanmusaunujy bynme y moroc-momoxkajy (Pemmrmja
HoBor nmoba — catamm3am y pykaBumama, OTkpuBeme JoBaHoBo, 2016,
https://otkrivenjejovanovo.wordpress.com/). Jexan ox Bogonmjama, Juk Catden,
YBEO je Ipakcy IOoJ Ha3WBOM Tepamuja cCHMOOJINMA, IPUINKOM KOje ce TIIeAaolry
MpHKa3yje CHUMAaK ca pa3InduTHM CHMOONHMMa Kako Ou My ce MmpoOyamiie moa-
CBECHE €Hepruje, JIOK Ce y IO03aJWHU CBE BpeMe dYyje XMIHOTHYKa My3uka. U
n3gaBadka kyha ,,Lucis Trast y kxsu3u ,,3pany mHANMjanuje* n1aje omuc 3HaKoBa
KOju MoMaxy nosazak Hosor moba.

IIpermocraBba ce fna Cy HaBeleHa MHUIIJbEHA yMHOTOME YyTHIIANA Ha
kpeatope HoBor cBeTckor mopeTka ja oBe cMMO0JIe KOPHUCTE Y INUJbY MPEe0OIHKo-
Bama CBECTH JbYAM U MpHUAoOHjama 3a cBoje uaeje. C oOpu3oM Ha TO, y3 CIO3HAjY
0 BUXOBOM IOpPEKIy M 3Hauemy Apyraumje hemo mocmarpatu MHoOre (puiamose,
pexitaMe, obesexja MOJIMTHYKIX apTHja, IIaKkaTe U TOME CIUYHO.
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Tpoyrao

Tpoyrao cuMObomnuine cTabMIHOCT, HHTENEKTyalH!d U TyXOBHH pel, Xap-
MOHH]Y, KPEaTUBHOCT, M3pa3 je MPOCBETIhemha U ycInmama. CMarpa ce a Tpoyrao
CaZpXM ceMe MYyAPOCTH M BUIIEr 3Hama jep 3padyd €Heprujom Opoja TpH KOjH
CIeIM HAKOH jeAWHHWIIE, KOja C€ JOBOJM Yy Be3y ca IMOKPETayKOM CHIIOM HIIH
aKIMjoOM, ¥ JIBOjKE€ KOja Ce OJTHOCH Ha OTBapame M capajmby ca OKOJMHOM. Moxe
ce pehn nma je oH reoMmerpHjcka OoONMMK Opoja TpM W JAa TMPEACTaBJba MPUPOLY
BaCHOHE KOja ce Be3yje 3a Taj 0poj, OJHOCHO HE0O, 3eMJby M JbYACKY BPCTY WIH
TEeJO0, YM H TyIIy.

MebhyTtuM, Tpoyrao Moke Aa MMa M CYNpPOTHO 3HA4eHme. 3a Pas3iIuKy OJ
KBaJpaTa M Kpyra KOju ca KOje roJl CTpaHe MOCMAaTpaHH YBEK 3aapKaBajy HCTO
3Ha4Yewme, y HHEroBOM CIydajy OHO je aABojako. Hacympor HemokoneOJpHBOj
CTaOMITHOCTH, OH cuMOoynM3yje M KOHQUIMKT. YCMepeH Ka rope MMa COJIapHO
3Ha4Yeme U MPe/CTaB/ba MYIIKH PUHIINI, TOK YCMEpPEeH Ka J0JIe OH UMa JIyHapHO
3Ha4YeHe W INPEACTaB/ba XKEHCKHM NPHUHIMN. J[Ba jeqHakocTpaHWYHA YKpIITEHA
TpOyTJa YHHE MIECTOKPaKy 3Be3/y MTO3HATy Kao jeIMHCTBO CYNPOTHOCTH (IbY UHHE
YeTHPH OCHOBHA €JEMEHTA: BaTpa, BOJA Ba3AyX M 3eéMJba). Y 00IacTH alxeMHje,
JIBa TPOYTJIa CUMOOJHUIITY TyX U IyIly, €CeHIHN]y U CYICTaHIly, GOpMy U MaTepHjy.

W3 tora nmponsnasu ga Tpoyrao o3HauaBa KOHCTAHTHH ITOKPET, THHAMUKY,
OH ycMepaBa, nokpehe eneprujy... OH Hac HaBOAW Ha MPEUCIUTHBAKE, HA OTBapa-
e MHUTamka MITa 3aHUCTa JKEINMO Yy XUBOTY, Ha HUCTPAXHBAHE CBOj€ JINYHOCTH.
VjeaHo je um m3pa3 MOhM jep ce y OKBHPY Hera JABE CYNPOTHOCTH IOBE3Y]y Y
HemTo Tpehe xoje y cebu 3anpkaBa muxose ocobune. OBO ce MpeacTaBiba U Kao
TpH ci0ja — QU3NIKH, MEHTATHH U aCTPAJIHU, M CMaTpa ce J1a OHaj KOj! yCIe J1a uX
o0jenuan mocexnyje 3Hame u Moh. IlojaBa Tpoyria cumObomnumie 1a ce Hajga3uMo
IpeJl HeKUM U300pOM KOju MOske OMTH yCIIelIaH caMO aKo yCIIeMO Ja TOMHPUMO
T€ /IB€ CyIPOTHOCTH.

Tpoyrao mma o6nuk miuameHa 300T dera o3HadaBa M BaTpy. YIPaBJbEH
BPXOM IIpeéMa rope cuMO0JIn3yje TeXIbY J1a Ce U3IUTHE Ka JeJUHCTBY CBUX CTBAapH.
OcHOBa y 0BOM CiIyd4ajy IpeACcTaBJhba XOPH3OHTAIHO MHUpeme. M3BopHO, Tpoyrao
je 6mo cumObosr ycTpojcTBa CBEMHpA, Il Cy ra KacHHje Ipey3elH CIeA0CHHUIH
Jlynugepa. Anuca bejnu je cmarpana fa Bpx Tporyjia uMa TeMeshe Ha HeOy, T
gpaK [1lambana, u ga U3 Te Tauke UCTHYY /ABa MpoToka cwie. Hanme, llambana je
MHUTOJIOIIKO MECTO, HaBOAHO, OopasumTe l'ocmomapa cBera, omgHocHo Catane
(Bailey,1998:http://www.mysticknowledge.org/11Discipleship_in the New Age
Vol-2.pdf). Ilpema AnbGepry YeuBopmy Tpoyrao je Ono cumMOon O0KaHCKOT
TpojcTBa erunarcke pexuruje Cera, lllya nu Xopyca (Xopyc je 6uo TBOpar, a Cer
pa3opuTtesb); caranucta u3 Can @panmucka Majkn AsuHo nmoaurao je Cery xpam,
0’KMBJbaBajyNH HEroB KyJIT Y CEKTH O] HCTUM Ha3uBoM — ,,CeToB xpam‘‘; benna-
muH Kpum ncrude na je cumbon MaunTpeje Tauka y TpOyriy, OZHOCHO cBeBHche
OKO y Tpoyriy; biaBaiika je cMaTpaia fa je 3ByYHH €KBHUBAJIEHT TPOYyIJla MaHTpa
AYM kojom cy 6orosu crBopmin cBeT (Pemurmja HoBor moba — catanmsam y py-
kaBuriama, OtkpuBeme JoBanoBo, 2016, https://otkrivenjejovanovo.wordpress.com/).
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Ilojennam bby eju mucnm MCTHYy Aa ce Be3a YOBEYAHCTBA ca ,,JyXOBHOM
XHjepapXujoM™ MOXKE€ YCIOCTaBUTH BH3yaJIH3aIHjoM TpoyrioBa y ymy. OHH
cMaTpajy Za je IUIaHeTa ImpeMpeskeHa ,,TpOyIJoBHMa eHepruja“ u aa he ce, xana
J0BOJbaH Opoj Jbyau yhe y Bomonmjamky Mpexy, mojaButu mapctso Hosor goba.
TpoyrnoBa mmMa Ha CBHM JIOTOMMa HHCTHTYIHMja Koje Ccy moBe3aHe ca Hosum
CBETCKUM TIOPETKOM.

CyHue

YoBek BEKOBHMa CIIaBH CBE IITO Ce TOBOAM y Be3dy ca CyHIleM — CBETJIOCT,
€Heprujy, )KUBOT, cTBapame. OTy ] pasHH cHMOOIM KOjU T'a IPEACTaBibajy OMiIo y
MaTepHjaTHOM CMHCIy Kao M3BOpa ’KHBOTA, 3B€3/le KOja HAC Ipeje, OCBETJbaBa U
CIIMYHO, OMJIO y TYXOBHOM 3HAKy Kao JIOroca KOju CBOjUM 3paruma nokpehe Haim
YHYTpAIImbH )KUBOT.

Ympaso je y Teozo¢uju, okocHuIM by eju mokpera, Taj I0roc mpeacTas-
JbCH Ka0 BEYHO JOOpO Koje cBe 3Ha o OyayhHOCTH, KOje ca coO0M HOCH MYJZIPOCT,
Koje je cemohHo u koje Bomu Jbyae. Ilox mojMmom CyHma moapasymeBa ce
MIPOCBETJhEHHE, OTKIAkABe TaME U MpaKa, IITO YOBEKOBY MHCao Tpeba aa ycmepu
Ka CII0jy MakpoKocMoca M MEKpokocMmoca. Tama ce mocraBsba kao ono3ut CyHITy.
Bepyje ce ma ce Tamo rze ce TaMma jaBiba Kao CHMOOJ Kpaja >KHBOTa yOp30 oreT
nojasibyje Cyniie kao cBeBunehe, MohHO 00KaHCTBO, KOj€ YHHH cpeaumiTe Ouha u
WHTYUTUBHOT 3Hamba.

CyHie cuM0onu3yje KOHCTaHTHO Tparame CBAKOT IMOjeIWHIIA 32 WCTHUH-
CKHM CBETJIIOM y BeMy camoM. CMarpa ce Ja Ta yHyTpallliba JelIaBama yTHIy Ha
IIMpEH-e CBECTH YOBEKa YMME C€ OTBapa MOTyYNHOCT 3a HaAOTpaAmy MM HaMeTa-
€ HOBHX ca3zHama. lIpema TpamuimonanHoj cuMmOonumy, CyHIie je oMmoryhuio
KaKo J1a YOBEK NMPUXBATH CBOj MOJI0KA] Y CBETY TaKO U Aa MOILITYje ayTOPUTETE.

CyHre je, npemMa MANUUBEHY briaBarke, ,,BeTUKA MarHeT", ,,BEIUKO OKO“;
Ilon Pagnond Ilpajc mox mum moapasymMena ,,CONIApHHM JIOTOC U JbyI€ TTO3MBA J1a
ybhy vy HOBY (ha3y ceernmoctu; Aptyp Kmapk HaBoam na ce OHO jaBHMIIO Kako Ou
cupeumsio pat usmely CAJll-a u CCCP-a u na je wmeroBo ume Oumno Jlymudep
(Penuruja HoBor noba — carannsam y pykasunama, OTkpuBeme JoBanoso, 2016,
https://otkrivenjejovanovo.wordpress.com/). Kisbyunn cumOon y  BaBHJIOHCKO]
penuruju jecre Cynme. Y BehWHHM KynTypa OHO je TMpeAcTaBibajo Oora mITO je
YCIJIOBJBABANIO MPUCYTCTBO Marvje M OKyJITH3Ma M MPUHOLICHE JbYACKHX JKPTaBa,
3apo0JpeHIKA, JIeTIe, JeBOjaKa. ..

IIpema bubnuju, CyHie je cuM00a maraHcTBa M3a KOT CTOje MOOYHEeHH
anhenn: ,,Ako ce Halje Koz Tebe, y KojeM 0O/ MjecTa TBOjuX, Koje v fa ['ocriox bor
TBOj, YOBj€K WMJIH ’K€Ha Jja yuuHH 3710 npex ['ocnogom borom TBOjUM, mpecTymajy-
hu 3aBjer meroB. M otume Te ciyXu IpyruM OOTOBMMA, W Kiama MM ce, WIH
CYHILy, MM Mjecelly WM 9eMy I'OoJl U3 BOjCKe Hebecke IITO HUjecaM 3aroBjeauo...
(5. Moj. 17,2; 17,3).

[Mopen naBenmenor moctoju cum601 CyHIa U y npyrom o0nuky. Ped je o
yprom cynyy — sol niger. O3HaKa oBor cMMOOJIA je LPHHU KPYT U MPEACTaBIba IyX
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CyHIa KOju ce, HaBOJHO, jaBJba IPUIIMKOM HErOBOT IIpojacka Kpo3 IMOA3EMHHU
cBeT. Lpanio npHOr cyHNa je, HABOAHO, MHTEH3MBHO KOJIWKO M cBeTiaocT CyHIa.
OHo je mocTano ,,TaMHHU OJIM3aHaIl" CyHYeBOT OOXAaHCTBA KOJH j€ pa3BOjeM CTEKao
CTaTyc puBana cBoM OpaTy y 60opOu cBerna u Tame, nobpa u 31a. LlpHo cyHme
cuMOonuie OoroBe MOA3EMHOT CBeTa, maie anhene, Carany. OHO je y Cpenmo-
BEKOBHO] aJIXE€MHjH YHHHUIIO ITOYETHY MaTepHjy, OJJHOCHO MaTepHjy y CBOM IIPBO-
OUTHOM CTamy.

IMentarpam/meTokpaka

I'eomeTpujckn, meTOKpaka MpeACTaB/ba 3BE3Ay ca IET KpakoBa HCTE
nyxuHe Koju cy MeljycoGHo mocramenu mox yraom ox 36°. ToGuja ce obere-
JKaBambEeM IIeT jeJHaKO yJaJbeHUX Tadaka Ha oOMMy Kpyra T€ CIIajarbeéM IO JIBe
y3acTOITHE Tauke Ty>KuMa. Y CiIydajy MoBe3MBama KOJMHEapHUX CTPaHHUIA 100mja
ce TeHTarpam.

CumMObomnmKa meHTarpaMa je MHOTOCTpyKa M YBEK c€ TeMeJbH Ha Opojy mer
KOjM 03Ha4aBa jeIMHCTBO HEjeTHAKUX JAenoBa. IberoBux mer xpaxoBa yckialyjy
Opoj Tpu KOju O3HauyaBa MYIIKH MPUHIOWN M Opoj ABa KOjU O3HAYaBa >KEHCKU
MPUHITUT 300T Yera oBaj cuMO0JI 03HaYaBa aHIPOTHHOCT.

IlenTarpam coykm W Kao 3HAaK paclo3HaBama Mel)y 4jIaHOBHMa TajHOT
JIpyIITBa M Bepyje ce Ja MpeAcTaBiba jelaH oA KJby4deBa KOjU OTBapajy MyT 0
tajHe. IluTaropejckn meHTarpaM KOPHCTH C€ Kao CPEJCTBO Bpadama M CTHIAKHA
Mmohwu.

IlenTarpam je ctap cumMOO0I U3 KOT je TETOKpaka J00uia cBOje 3HadeHe.
E3otepuuapu cmatajy na meHTarpaM 4MHH CKyI IIE€T eJeMeHaTa - 3€MJba, BOAA,
BaTpa, Ba3AyX M AyX, a METOKpaKa MpPeCTaBJba BUXOBO j€AUHCTBO U IIETOBHUTOCT.
OH mpezacTaB/ba M YOBEKa Ca KIKHUM TadyKaMma Ha TeNy — IjaBa, ABE PYKe U JIBe
HOTE, ¥ Ka0 TaKaB CHMOOJIHIIE [IEIOBUTY JIMYHOCT, JbYICKH MUKpOKOcMoc. Bepyje
ce J1a OBM CHMMOOJIM IOMaXXy YOBEKY J1a caM OTKpHje CBOjy BPEIHOCT, HOCHEIIN
CBOj€ 3/IpaBJb€, CAMOIOLITOBAKE, YHYTPALIHH pa3Boj, IpoHale yHyTpalImu MUp,
cpehy n Gmarocrame. OBH cUMOOIM Cy MPUCYTHU M Y CAaTAaHUCTHYKHM M BEIITH-
JapCKUM KyJITOBMMa M y Maruju. KenTckm Xpemu Cy OBaj MEHTarpaM 3Bajd
,»BEIITHYHJUM CTONAIOM®, a y I[PHOj Maruju uMa HasuB ,jaBosbe cTomayno* wiu
»japehn mamak®. OKynATHCTH cMaTpajy Ja MeHTarpaM ca JiBa Kpaka OKpeHyTa Ha
rope cuMmbomnuime MeHIecoBOr japia u Ja IpeAcTaB/ba CaTAaHUCTUYKH CHUMOOI, a
Ja y oOpHyTOM cilydajy cHMOONHMIIe caBpIIeHOr 4oBeka kKao Ha [la BunumjeBoj
cimny ButpyBujaHCKOT YOBEKa.

CumM06051 eToKkpake je 4ecTo MPUCYTaH Ha AP KaBHUM 3acTaBaMa, y pasiu-
guTuM O0ojama. IIpBu myT je TakaB ciyuaj 3abenexeH Ha mpBoj 3actaBu CA/l-a, on
Mporjamleka He3aBUCHOCTH, KOja je Ha cebu mmana 13 Gennx meTokpaka, Kpy»KHO
MOCTaBJbEHUX, Ha IIaBOj IMOJUIO3M, OKPEHYTHX Ka CII0Jha, HITO je CHMOOIHMCAo
,,HOBO ca3Bexhe’ Ha TuiaBoMm HeOy. LlpBena nmetokpaka 6mia je jenan ox cumoOoina
KOMYHM3Ma ¥ HaJla3Wjia Cc€ Ha 3acTaBH cBake oj pemybmmka CoBjeTCKOT caBesa.
Bena merokpaka, Ha IPBEHO] MOJIO3H, ca OETUM MOIIYMECEI[OM TI0jaBJbyje ce Ha
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3actaBn OCMaHCKOT LApCTBa, a yOp30 je oBaj cumOous mpuxBaheH M Kao MyCiH-
MaHCKHU BEPCKH CUMOOII.

O cBenpucyTHOCTH OBHX CHMOOJIa CBEJOYE W NpUYE Ja C€ y OCHOBH
3BaHUYHOT CHMOOJIa OJIMMITHjCKUX MTapa Hajla3u ImeTokpaka. HaBonHo, meTokpaka
jé ymasio mocrana 3BaHHYHU OJIMMITHjCKH CHMOOJ, aau je NeT KpakoBa 3Be3je
3aMemEeHO ca IeT Kpyrosa Koju ce Meh)ycoOHo mpecenajy 1a Ou ce BepoIOCTOjHH]E
0/Ipaszuo Ayx MehycoOHe TOBE3aHOCTH IMEeT KOHTHHEHATA.

Hdyra

Jyra je mpupogHu ¢eHOMEH KOjU Ce II0jaBJbyje IOIYT CBETIIOCTH, Y
00JHKY JTyKa Ha XOPHU30HTY, ¥ Ce€JaM pasIndUTHX 0oja: JbyOMdacTa, TAMHOILIABA,
CBETJIOIUIABA, 3eJIeHa, )KyTa, HapaH[JacTa u I[pBeHa. 300r TOr 00JIMKa MojaBmiIa cy
ce BepoBama Ja je BWeHa MpHpoJa MaTepHjalHa W/WIM Marwjcka. YIpaBo Ta
HEJOCTIDKHOCT ¥ HE00jallIlbMBOCT U3TPAHIIE CY MUTOBE O HO0j.

Jyra cumOonuiie cycper HeOa n 3emibe, 3aBeTa n3Mel)y HIDKMX M BUIIH
6uha, Mmupa um cmupenoctu. Takohe, oHa 03HadaBa cTama CBECTH Koja ce Mely-
co0HO pa3nuKyjy monyt 0oja y 10j. [Ipema Kmu3u Ilocrama, mocne moromna bor je
CTBOpHO IyTy Kao 3HaKk Iberosor caBe3a ca Jpyamma. OHa je ox Tama cuMOOI
Cagesa, OmarocnoBa u obehama, Hajge u oxpabpema aa bor Bomm Jjpynme m cBa
CTBOpEHA Ha 3eMJBbH.

MehytumMm, ¢ apyre ctpaHe yecTo je mpucrtanuie by ejia nmpukasyjy xao
cumbon Hose epe mnm npymreene mpomene. Jlyra je jeman o HajOMTHHjUX
cuMO0Ia OBOT MOKpETa, TJe MPEeACTaBba CaMOIOy3/1amke, MOpaln3aM U 0OoXaH-
cTBO. lboMe ce o3HavaBajy jeAMHCTBO PA3IHMYUTOCTH M YjeAUHEHa PasHOPOIHUX
eleMeHaTa Te€ y CKJIagy ca TUM CHMOOJHINE alCOIYyTHH MHpP W IPHUXBaTame.
IIpema BepoBamy, celaM IYyTMHHX 3paka YOBEK BH3yannsyje kao oram. Ongoys
Xakcnu je y Iuiby ,,[IPOIIUPEeHma CBECTH KOPHCTHO OIOjHA CPEACTBA, IITO je
3a0eNIeXN0 y CBOjUM JennMa, a npminkom ymnorpebe JIC/[-a, HaBoxHO, ©Mao je
JIO’KUBJBAj IyTHHUX 00ja.

CpacTnka (KyKacTH KpCT)

CBacTuka je IpeBHH CHMOOJ YOBEYAHCTBA 3aCTYIUbEH Yy Cpelmnoj EBpomnn,
nuctounoj Asuju, Cpenmoj Amepunn, Uuaanju... Ha3us je 1o6Mo o CaHCKPHUTCKE
pedn svas, suasti mTo 3Ha4M cpeha, Omaroctame. HberoBm mperoMIbeHH Kpanu
HAaroBeIITaBajy CUMOOJIMYHO KpeTame, OJHOCHO TUHAMHYHO KPYXKEHE OKO Ccpe-
JIUINTA KOje MpeicTaBba CTOXKEp IMOojaBHOT cBeTa. OCHOBHO 3HAYEH-€ CBACTHKE j&
HaCTajarke YHUBEP3aTHUX IHUKIIyca U TOKOBA EHEPTHje.

CwMmatpa ce 1a je y rBO3A€HO 100a cBacTHKa IpeJCTaBbajla BpXOBHO 00-
skaHcTBO. Takobhe, oHa cuMOOnMM3yje YEeTHPH CTpaHE CBETAa M YETHPH TOIUIIHA
cBeta. CBacTHKa ce JOBOJIU Yy Be3y M €a JbYACKOM (HUTypOM, IPETBOPEHOM Y Tpa-
¢uuxu cum6071. OHa je 1 cUMOOI CjeNbEeHha MYIIKOT 1 )KEHCKOT MPUHIINIIA, ¢ 00-
3UpOM Ha IeHa aBa obimka. [locToje mecHa cBacThKa Koja ce Kpehe y cMmepy Ka-
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3aJbKe Ha caTy U JIeBa CBACTHKa Koja ce okpehe y cympoTHoM cmepy. Kao Takse
OHE 03HayaBajy MyIIKO U keHcko, CyHie u Mecell, cuie He0a U HETaTUBHE CHIIE
3emJbe.

JIBa cMepa KpeTama cBaCTHKe CHMOONN3Yjy Z1Ba HaBOja jeHAKe CIUpale,
JIBa TOKA JUHT ¥ jaHT KOCMUYKe eHepruje. Y XUHAYHCTHYKO] HKOHOoTpaduju 3ame-
Bbyje U TOYaK, ajil je MPBEHCTBEHO O3HAaKa 3a 00XKAaHCTBO cro3Haje [aneme. Y
OBOM CIy4Yajy, 3aKpMBJbEHH JAEJOBH KpCTa yKa3yjy Ha TO Ja je MyT NPHHIHWIIA
3ao6unazad. CBactuka y Kuanu cuMmOomnuiie 4eTupy cMepa 4eTBPTacTor MpocTopa
1 XOPH30HTAIHO MIMPEHEe U3 CPeNUIITa. Y OBOj IMBIIN3ALMH OHA NPEACTaBIba U
6poj 10.000, omHOCHO CBEYKYITHOCT OHWTHICama W CBera ImojaBHOT. Kpo3 cBeTcKy
YMETHOCT CBacTHKa ce€ I0jaBjbyje kKao cumOoin mobpa u cpehe. OHa ce jour KopH-
CTH M Ka0 3HaK peMHKapHaIllje WIN IOHOBHOT polema.

Csacrtuka je jeman oj Hajuemrhe xopumrhenux cumb6orna. OHa ce cpehe y
CBUM IMBHWJIM3allMjamMa, y HajpaHHjuM paszno0JpuMa: Ha Bazama crape 1poje, Ha
cimnu Jnonncuja 3arpeyca y Ilomneju, Ha 3uny 6ubnanoreke y Xonmnoy y Kunn,
Ha mevary ctapor Kxococa npe 3.000 roguHa, Ha MaueBHMMa jallaHCKUX camypaja,
y Mekcuky, Ha rpoOHOj Toun u3 3ennne u3 IV Beka. Hamuctu cy je mpeysenn
Kao cuMOOJI jep Cy BUXOB BPX YHHWJIM NPHUIATHUIN OKyinTH3Ma. OHH Cy IpEeBH-
JIeJIM J1a je CBAaCTHKa 3alpaBo Ka0aJUCTHYKM 3HAK KOjH je OMO MPUCYTaH M KOJX
JeBpeja ma ce Tako Hamasm Ha cuHaroru Kamepnayma, Ha Jocudy um Mapuju y
MaHacTupy Xopa (mo3zamk Kaxpuja [lamu y Llapurpany). by cy xopuctunmm u
MIPUITaHALN pelia ,,31aTHe 3ope’ Anuctepa Kpoynuja. [Ipe [Ipyror cBerckor para
O6mna je jeman ox riaBHHX cuMOona Koka-xonme u Hamasmwna ce Ha OpojHHM
pasrnegannama u3 CA/Jl-a. Jom MHOTH Bepyjy y CHary oBor cuM00J1a - KOpHCTe T'a
Y THOCTHIIH, pa3He CEKTE, Te030( U, PO3CHKPOJIEPH...

Kpyr

Hajnpe, kpyr npeacTaBiba MPOMIUPEHY TadKy, a OJUIMKYje WX U 3ajeTHNY-
ka cumOonmka. OHU TPEACTaBIbajy XOMOT€HOCT, CaBPIIEHOCT, HCITYHEHOCT, Mep-
¢exiujy, OACYCTBO pa3iMKoBama M moaena. Kpyr ce cmarpa yHUBEp3aJHUM U
CBETHUM CHUMOOJIOM KOjH y ce0M HOCH MOpYKy BeuHocTH. Kako Hema moueTak, Kpaj,
YIJIOBE HUTH CTpaHMIE, JbYAW Cy MYy OJYBEK MNpPHAABAaIN 3HAu€Ha jeIWHCTBA,
cjenumema U Oeckpaja. M1 y Kpyry W u3BaH KpyTra je CBE y INOKPETy, OH CHM-
Oommie BpeMeHCKe IUKITyCce, CMEHY TOJUIIBUX 1002, YUTaB KOCMUYKH PUTaM.

Ounozodp m muctuk llceymo-/lnonmucuje Apeomarut, omucyjyhm Bese
CTBOpeHOr O6mha C HEeroBHM Y3pOKOM, y CBOM paay Ce€ CIyXXHO CHMOOIM3MOM
[IEHTPa ¥ KOHIEHTPUYHMX KPYTOBa, jep ce yJIajbaBameM OJ CPeIWIITa jeAMHCTBA
cBe genu u ymHOXaBa. IlllTo cy y3ajamHO OMMKH, a IITO Cy OA Hera jaajbe, pas-
nmuka mehy muma je Beha.

IIpema anxeMHjCKOM CTaHOBHIITY, KPYT jé IIEHTpaJlHa TadyKa U3 KOje CBe
nosia3u. thume ce, HaBoIHO, HajOOJBE HCTHYE 3HAYA] HEKOT Iporeca. OBaj cumOoIT
MPHUCYTaH je y TOTOBO CBHM €30TEepPHjCKUM TEeKCTOBMMa U puTyannma. Uy Uaanju
3a KpYT ce Be3yje cHara. Y OKyJITH3MY 3HaIli 1001jajy MOh yIpTaBameM y KpyT.
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IIpucranuue by ejya uctudy 1a ce ICUXOJIOUIKK edexar Kpyra oriena y
TOME IITO OB3aj CUMOOI IMOMa)ke YOBEKY Jla CBOj€ ja YTHCHE Y YHHBEP3YM M CAMHM
THM C€ HM3jeAHa4Yd ca CBMM OHHMM IITO Ta OKpyxXyje. HoBek je Taukuma mely
MUJIMOH JPYTHX, OMHOCHO KPYKHN KOju MMa CBOjy MHCH]jy 1 0e3 Kora cBeT He Ou
MOTao 7a (pyHKINOHHMIIIE.

Kpyr xao cumOoi 3ay3uma 3Ha4ajHO MECTO y KOHTeKcTy HoBor cBerckor
nopeTtka. Cum060I1 3a MHp je OOpPHYTH KPCT CHYIITEHUX Kpaka, 3aTBOPEH Y KPYTy U
HAcTao je TOKOM Kammame YjeqUmbeHNX HalMja 3a HyKiIeapHO pasopyxkame. [ler
Mel)ycOOHO HCTperuieTeHuX KpyroBa pa3iuduTHX 0o0ja (TJIaBH, LPHH, LPBEHH,
JKYTH W 3€JIeHN) IPECTaBJbajy €T KOHTHHEHaTa Ha 3HaKy OJIMMIIN]CKUX Urapa H
cuMO0IH3yjy CyCpeT CIOpTHCTa ca CBHUX cTpaHa cBera. Kako ce KpyroBu Hanaze
Ha 0eoj mMo3aguHM Tako ca OBOM 00joM O3Ha4aBajy cBe Hamuje cBera. Kper
CMEIITEeH y TPU KOHIEHTPUYHA Kpyra cuMOomnu3yje xysseme CBere Tpojure u, mo
Kpoynujy, mpeacrasipa 3HaK 3BepH, OMHOCHO aHTUXpuCTa. TuMe je oH obemexa-
Bao JK€HE Koje Cy ra 000)kaBajie Kao BpXOBHOT kpena CaraHe. Y OKBHPY OKYJITHOT
TyMadema Kpyr maprpa KpcTy, oH ce Besyje 3a CaTaHy Kao IITO ce KPCT Be3yje 3a
Xpucra. Kpajem apyror cBerckor para cumM0oi Kpyra je 100no HeoOWYHYy yJory
KaJa Cy ce MpOUINpWIe IITACHHE O OKPYTJIMM JieTehuM TennMa, Mo3HATHjUM 0.
Ha3uBOM JieTehu TamupH. JyHT je OBY 10jaBy 00jaCHHO Kao MPOjeKIHjy MCUXUIKOT
caapxaja (IeTMHE) KOjH je OAyBEK O3HayaBa KpPyT, OJAHOCHO T€ TJAacHHE Cy
MOKYIIIaj HECBECHE KOJIEKTHBHE IICHXE Ja TOMONy OBOT CUMOOJIA H3JI€4H pacIen y
0BOM amokanuntugHoM 100y (Jynr, 1973:249).

3muja

3Muja je BaykaH, aMOMBajIeHTaH CUMOOJI ca CI0KEHUM 3HauemheM U yopaja
Cce y HajCHAXXHHUjE apXCTUIOBE Y YOBEKOBOM KOJEKTHBHOM HecBeCHOM. JIOK ¢
jemHe cTpaHe 3MHja CHMOOIHMINE CHAry, IUIOJHOCT, 3JIpaBJbe, MYAPOCT, C JIPYyTe
CTpaHe OHa MpeJCTaBJba 3710, JIYKaBOCT, JeMoHH3aM. OBakaB JIBOjaH KapakTep
MIPOMCTHYE M3 BE3WBama 3MHj€ 3a AyIIy Ipejraka, OJHOCHO 3a IOA3EMHH CBET.
Cwmatpa ce fa OHa TpHUIIaga 3eMJbH U TOJI3EMJbY T€ Nla ce 300T Tora moBe3syje ca
HEYHCTUM CHJIaMa.

CumM06on 3MHje HEPEeTKO HOCH 3Hademe caMor xkuBora. Ha mpumep, Kan-
JejI Cy 3a OBa JBa IIOjMa KOPHCTWJIM CaMO jelHy ped. Y CKIamgy ca THM,
HABOJHO, BHJJbMBA 3MHja C€ I0jaBJbyjeé CaMO Kao KpPATKOTPajHO OTEIOBJHEH:E
HEBUJbMBE, N3BAaHBPEMEHCKE 3MHje€, KOja je Toclojap IOoYeTKa JKMBOTA M Koja
BJIajla CBUM CHarama npupoje. OHa ce 9ak IpeJjcTaBba U Kao ctapu 0or, oHaj Ha
KOT C€ HaWJIa3W Ha MOYETKY CBHX KOCMOTEHe3a, OHaj KOjH Jjaje KHUBOT M OJ[p)KaBa
ra. [IpumemeHo Ha 4oBeKa, OHA je cuMOoJ Aayiie u auOuma. Y ICHXOaHAIHM3H ce
MoOXke TpoHahu Tymademe Aa 3MHja OTEIOTBOpYje MH(EPHOPHY, MpadHy ICHUXY
YOBEKa, OHO PETKO, HECXBATIFUBO, TAJHOBHTO.

3Muja TpecTaBha U €HEPTHjy; OHA je MpUMapHH cHMOOJI TpaHcopma-
IIMje, OTKpuha TajHu )KUBOTA, CTBapanadke Mohu, 6€CMPTHOCTH, H3MHILIAKA, AT U
CcUMOOI yHHUIITEHa, PyHHHPAHOCTH, JIETeHEpanyje, rpexa.
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VY anxeMuju ce ka0 cHMOOI jaBJba 3MHja KOja je[ie BIACTUTH Pel U Mpea-
CTaBJba MPHUPOJY, aKTUBHU, AEMH]jyPIIKN MPUHIMI O0XaHCKe MOhH, CIITy Koja ce
HEIpPeCcTaHO IUKINYKH paha. Y oBOM cirydajy oHa cuMOomume oOHAB/bamkEe U BEU-
HocT. Kpnnarom 3Mmjom o3HawyaBa ce MPOMEHJBHBOCT, 2 OHOM 0e3 Kpuia cTadni-
HocT. Pazanera 3mMuja mpejcTaBba yUBpUINMBamkE MIPOMEHJBUBOT MM HECTAIHOT.
AnexeMHU4apu 3MHjy cMaTpajy U CHMOOJIOM , KeHCKor y mymkoMm™. Y Huamju
3MHja je cnupuTyanHo Ouhe koja mpocBetsbyje. Y Erunrty 3mujy cy ¢apaonn
HOCHJIM Ha riaBu. [Ipema BepoBamy, BEHITHIIE C€ CIIy’)Ke CUMOOIMKOM 3MHje. 3a
THOCTHKE 3MHja je Omina oOHOBUTEJh 3HaMma M MpPEJCTaBJbalia jeé CUMOON CympoT-
cTaBJbama 310M Oory, CTBOpUTEsbY MaTepHjaTHOT cBeTa. Y XpHIINaHCTBY 3MHja
je csojom sykaBomhy Hamamuia Axama u EBy Ha rpex, 300r dera mpencTaBiba
3aCTYNHHUIly YOBEKOBHMX HArOHA, IITaBHUIIE UCTOBETHA je ca CaTaHOoM.

IIupamuga

IMupamMuna cumOonume eHTap CBeTa M MpeJICTaBba CTapy CBETY IUIAHU-
Hy. Iben Bpx o3HauaBa 1yxoBHH moABUT. OHa ce KaTeropwuile Kao MPOCTOPHU U
BaTPEeHN CUMOOJ KOjH Y CBOM CPEIUINTy TeHepuile cnennduyany eneprujy. [lnpa-
MU/ je U3pa3 y3/113ama 3eMaJbCKe PaBHH — YETHPH yIJla 3eMJbAaCKe PAaBHHU y3AH3a-
BEM U3 JBOJUMEH3MOHATHOT XOPHU3OHTAIHOI IuIaHa (OPMHUPA]y TPOIUMEH-
3MOHAIIHY BEPTHKAIHY (PUTYpY, OTHOCHO MHPaMHIY.

Bepyje ce ma je xocMH4YKa €HEpruja >KMBOTA TOBE3aHa ca MUpaMuiama.
One ce cMmarTpajy MaTepHjaiu3alijoM HaealHe apxeTuricke Gopme. Y ckiary ca
y4eHeM XepMEeTH3Ma, CBAaKM CIIOJFHU OOJHMK YyCKO je MoBe3aH ca oxaronapajyhom
SHepPTHUjoM U caqpkajeM. M3 Tora, HABOIHO, MPOM3MWIA3U Ja CE y CAMOM OOJIHKY
MUpaMuie OrJiesia oCpeioBame BUIe, TO3UTHBHE eHepruje. Xepmec TpucMeruc-
TOC je BpX nmupamuze nouctoehuBao ca nqemujypmkom Pedjy, npBoOuTHOM HEpo-
henom mohu koja je mpouzamia u3 Oma u Koja yrnpaBijba CBUM CTBOPEHHM, KOja je
y CBEMY CaBpIIeHa U TUIO/IHA.

IIpucranuue MHCTEPHjCKUX yuema MUPAMUIY MOCMAaTpajy Kao jeIHO OJ
CpeacTaBa 3a [OCTH3ake BUIINX, N3MEHEHNX CTamkba CBECTH, MeIuTanujy, oyheme
JKUBOTHE €HEprHje, JOCTH3ame JYXOBHOT CIIOKOjCTBA... Yak ce M Ka0 MOTHUB W3-
rpagmke MHpamMuAa y3uMa HaroH Iylie 3a BHIINM Ca3HambHMa JXHBOTA, IPOC-
BETJBEHEM, MTPEBA3IIAKEHEM OTPAaHHYEHE CMPTHE JbYJICKE IIPHUPOJIE.

IlupamMuna ce cmarpa M CHHTE30M DPasiIMYUTHX CWiIa. Y HEHOj OCHOBH
HaJla3| ce KBajpar, 300r Kora Mpe/CcTaBiba 3eMJbY, a FbeH BPX j€ TayKa MOoYeTKa U
Kpaja cBux ctBapu. OCHOBa M BpX Cy IOBE3aHU CTpaHMLaMa y OOJHKY Tpoyria
KOje, Kao TakBe, MPEACTaBbajy BaTpy M HeOECKO OTKpHBame. 300T cBera Tora ce
Bepyje Aa OHA MpEeJCTaBsba JOBPIICHO €TI0 CTBapama.

Y cumbonmmu3My nupaMHae OYHUIJIENHA j€ KOHTPaguKIHja. Y KyIaTypama
Koje cy ouyBaine cehame Ha OONMK NMUpaMHJE OHAa Ce Be3yje 3a 3eMJbY y MajuHH-
CKOM CMHCITy, ajli M 32 CMPT jep je MecTo npeOnBama mpegaka. Y MHpaMHUAA je
MpHUCYyTaH CUMOONIN3aM XyMKH KOJUM Cy ce MpeKpHBaia Teja YIOKOjeHUX, 3allpaBo
OHa je OWMila KaMeHa XyMKa Koja MakcUMaiHo noBehaBa marujcka jemcTBa. XyMmKa
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je Tpebanmo ma mpecTtaBjba Oper KOju je M3POHHO M3 NMPBOOMTHHX BOJA TOKOM
HacTaHka 3emsbe. OHa Ha Taj HAYMH cHMOoJHIIE TocTajame. M3 oBor mponsnasu
Jla ce moMohy cuM0oi1a MIpamMuIe MOXKEMO CYTTPOTCTABUTH CMPTH.

Ilupamune cy ce rpaguie Ha MeCTUMa I/Ie Cy MaraHcka peluryja u oKyJ-
TH3aM 3BAaHMYHUX CBEIITEHHKA IOXHBJhABaNIHW CBOj BpxyHan - Erumar, Cywmep,
Basunon, Mekcuko, [lepy. OBakBa MmOBe3aHOCT NMpHCYTHa je W KOx AumncTepa
Kpoynuja xoju je y jemHoj oa BHX H3BEO PHUTyasl INpH3uBama Xopyca. Tom
MPIINKOM MYy Ce€, HaBOJHO, jaBujio Omhe Koje My je 0o0jacHWIO Ja ycKopo cBuhe
HoBo mo6a xome mpeTrxoau pasopeme crape Bepe, muciehnm Ha XpumrhaHCTBO
(Penuruja HoBor noba — carannsam y pykasunama, OTkpuBeme JoBanoso, 2016,
https://otkrivenjejovanovo.wordpress.com/). IlpetnoctaBira ce ga je Ha OBOM
M3BOpY HAcTalla Hjeja 0 IoCTaBJhbaky cUMOO0IIa MupaMuze ca cBesuaehuM okom Ha
HOBYAHUILY Of jeqHor gonapa. Yapn TomricoH, jeqaH o OCHUBadYa BEITUKE HAIH]e,
1782. ronune je Ha 3axTeB KoHrpeca ocMuCINO KOHAaYaH AU3ajH BEJMKOT Iedara
CA/l-a. OH HHMKaza HUje y MOTIYHOCTH 00jaCcHHO IOBOJ, M j€ HaBEO Ja HEroB
cuMbonn3aM 3HA4YM IOYEeTaKk HOBE aMepHuyKe epe, INTO ycTBapu 3Haunm Hosu
CBETCKH TOpeaK. Y OBOM Ciyd4ajy, HHpaMUaa MpeacTaBba U CTPYKTYpY BIIACTH,
TA€ je O/ABOjeHH Jeo ca CBeBHAEhMM OKOM ennTa Koja YIpaBjba YBPCTOM
XHUjepapXujoM.

3akbydak

Ilopen HaBeneHNX cuMOOIIa, jOIII je MHOTO OHUX KOjH KpHjy €30TepHjcKa U
OKyJNTHa TajHa apymTBa HoBor nobda. Mely muma cy: moroc, nparysb, OUK, japail,
CHpEHa, era3, jeTHOPOr, jUH U jaHr... CBM OHM y 3Ha4ajHOj] MEPH YTHUY Ha HAIIy
CBECT M CUMOOJIHMYKH ,,Kpoje’ Hally CTBapHOCT. Y3 momoh cuMmOosa MU TpaguMo
JEIMHCTBEHO 0Jbe 3Hauema. MelyTum, 10K ¢ jeqHe cTpaHe CUMOOIIN OJIaKIIABajy
KOMYHUKAIH]y, C IpyTe CTpaHe OHH MOJJISKY 3I0ynoTpedn, Kao y ciydajy Hosor
CBETCKOT TIOpETKa, KOjH j€ yBEO 3HadajHe IpPOMeHe y cBe cepe IpyIITBEHOT
JKUBOTA, a CAMHUM THM, YIPKOC KOCMOMOJUTCKHUM W NalU(QUCTUIKAM HaMepama
jenHor nena MOOOpHHMKA, OTBOPHO HIMPOK IPOCTOpP 3a OpOjHE MaHMITYNAIHje OX
CTpaHe PAa3INYUTHX MHTEPECHHX Tpymna. Moxke ce 3aK/byYUTH Ja HaBeIEeHU CHM-
0oam mpeacTaBibajy HHCTpYMEHTE apxuTekara HoBor cBeTCKOr moperka 3a WHIH-
PEKTHO HaMeTame CBOr KoHIenTa. OBakBe TEHICHIHjE C€ yOuaBajy HapOIHTO Ha
BEPCKOM IIJIaHy, Kao HajBaXKHUjEM 3a IMpOLEeC MPeoOIMKoBama CBECTH JbYAH, a
ajZieKBaTaH IIpUMep MpOoHaja3u ce y HajaBama J[o0a Bomonuje.

Uneja o mogenn BpeMeHa Ha acTpoJiommiKa 100a BeoMa je crapa, aju Cy ce
Yy pPa3IUYATUM KyJITypama pa3IuKOBIM HAYWHH padyHama MHUXOBE IYXKHUHE
Tpajama 1 cMeHe. Jour ¢y Xasjejii cacTaBUIN KaTajlor CBUX IUIAaHETa U 3Be3/a Y
ranakcyju. OTkpuhe npenecuje Besyje ce 3a rpukor reorpaga, acTpoHOMA, acTpo-
Jora W Matemarnyapa XwWIlapxa, Koju je mparehm kpeTtame 3Be3/a, Ha OCHOBY
Karajora Xanjejana, yTBpAHO MPOMEHY BHXOBHX IO3MIHja. Y CKIaxy ca THM,
CTaporpuku MaTemaruyap, reorpad, actpoHoM u actpoior Kiaynuje Iltonomej
YTBPJHO je MOJI0Kaj 3B€3/a M MOAEIHOo UX y ca3Bexha. CBoje Buheme 3a0enexuno
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j€ Y acTpOJOIIKMM pacrpaBama O] KOjHX ce HajBHIIEe HcTude ,,Terpabubioc™ xao
Haj3Ha4YajHHja KIbUTa acTPOJIOTH]jE U IPEBHE aCTPOMOHHU]E.

I'puxu ¢punozodpu, ka0 1 MHOTH HBUXOBH IPETXOAHUIN, OHOCTPAHO CYy Je-
M Ha cepe Koje MpeacTaBibajy o0nmuke 00XKaHCKOT yTHIaja Ha Hac. OHOCTpa-
HO Ce CITyIITa Ka Hama I10 YCIIOCTaBJbEHO] XHjepapXHjHu.

Ilo cBoM mpucTymy moceOHO je MO3HAaT pUMCKH (hriao30¢, MOIUTHYAp,
MpaBHUK u pertopuuap LlumepoH, xoje je y cBoMm nemy ,/JlpkaBa™ (moryaBibe
,CrnunuHoB caH, [lunepon, 2002:126-136) u3Heo cBoje Buheme MOpeTKa TyXOB-
HOT yHHBEp3yMa, HEIOCPEJHO Be3aHOr 3a CyA0MHY meior yoBedancTBa. OH je
cMmaTpao aa je motpedHo 26 000 roxuHa ga OM ce 3aBPIINO jelaH MUKIYC oouiac-
Ka CBHX 3B€3/1a M HHUXOBHX IUIAHETAPHUX CHCTEMA. Y FHErOBOM CLIEHApHjy HpPBY
c¢epy unnu bor, 3atum cnene chepe Catypra, Jynurepa, Mapca, Cynna, Benepe,
Mepxkypa, Mecena u Ha Kpajy, AeBera je cdepa 3emipe 3a kojy Llumepon cmatpa
Jla je Ha HOj CBE, OCHM JyIIe, CMPTHO.

baBpeme 0HOCOM YOBEKa M yYHHBEP3yMa HPUCYTHO j€é U Y MHUTOJIOTHjH
MHOTHX IIMBWJIM3alldja T€ c€ yBUDa /a ce CBe JaHAIlbe 3Hame y OBOj obmacTu
TeMeJbM Ha JPEeBHOM Haclel)y, anu M Ja je OHO, yNpPKOC ITOYETHOM 3aleTy H
pasBujeHocTH, KacHUje yHa3zaheno. He camo nma Huje momuio jgo eBoirymuje, Beh 6u
ce moryio pehn ma ce oBa Tema, 1o nMoTpedu, u3Bphe, mpuiarohasa u mpersapa y
JIOTMY, CIMYHO Kao IITO Cy C€ Pa3sHH AYXOBHHU IMOKPETH M JOKTPHHE, HA MPBOM
MecTy Teo3o(uja, TPaiiId U pa3BHjalId HA OCHOBY IIPEKPajama acTPOJIOTH]E.

V3 popmupame mpude o o0y Bogodmje, kpeatopu uaeje Hosor cBeTckor
MOpPETKa KOPHUCTE OMIITEYOBEYAHCKH apXETHUIl CIIACUTEJha KaKo OM CyMIbUBE I10je-
JIUHIIE WIK TpyIle HAaMeTHYJM Kao Bohe. bynyhu na cy craBoBu Jbyau colujaiHo,
MOJUTHYKH U KYATYpHO ojpelern, Te 1a Temke JpymTBeHe OKOTHOCTH U3a3HUBajy
WHTEH3UBHO aKTHUBUPAmkE OBOT apXeTHIa, AWHAMHKA MOJEpPHOT CBeTa CTBapa
MOBOJbHE YCIIOBE Ja TBOPIIM OBOT YCTPOjCTBAa MPOIEC YCIIOCTAaBJbarba LIEHTPAIH-
3anuje Mohu OKOHYajy HaMeTameM CBOjeBpcHe (huno3oduje by ejua nmoguduko-
BaHe, 00jeaumeHe uaeje Mecuje, a cBe y KOHTEKCTY IIPHUE O €TOXallHOj MPEKPET-
HUIIM YOBEYaHCTBA.

Ha myty ocTBapema oBOT IiJba, yHoTpeda HaBeCHUX CUMOOIIa Urpa 3Ha-
gajHy ynory. OHM moacTudy moTpedy 4YoBeKa 3a HOBOM IyxoBHomIhy, Koja ce
jaBJba ycien He3aJ0BOJBCTBA Mpo3andHoIIhy MoaepHor ApymTBa. buxos 3agarak
je ma ocno0ojie CBECT, HCTPTHY je U3 YTBp)EHNX BPEeTHOCHUX OKBUPA M yCMEpe Ka
MOTpa3W 3a HOBUM IIyTeM cmacema. CuMmOonmm 4mHE KyATYpe OTBOPEHHMA, jep
Kako kaxke Mupua Enujane, oHM ycrOCTaBsbajy KOMYHHUKAIH]y Mely pasinnauTuM
UCTOpHjaMa, 3a IITa HWCTHYE NPUMEp yjeaumbema CpelmoBeKoBHE EBpome mox
3actaBoM xpumhancTBa. XpHuIhaHCTBO je, HABOJHO, YCIIENO J1a YCKIaId HapoaHe
Bepcke Tpaaunuje. Enujage cmaTpa ga cy JIOKAIHH KyJITOBH YjeOUEEHH MOCPEa-
cTBOM xpuirhancke xaruorpaduje: ,,3axBajpyjyhu XpucTHjaHU3AIMjH, OOTOBH U
KyJlTHa MecTa mupoM EBpomne He camo ga cy 10OMIH 3ajeJHHYKAa MMEHA, HETO Cy
Yy M3BECHOM CMHCIY IOHOBO IPOHAILIH M CBOj€ BlacTuTe apxerunose...” (Emmja-
e, 1999: 203). Mako oBaj ayrop cMmarpa ma ce HemTo ciugHo Hehe mecutn y
OynyhHOCTH Ha HUBOY YHTABOT CBETA, CaBPEMEHA JIelIaBamba FOBOPE CYIPOTHO.
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U3mehy octamor, Ha 1eiy je CHHKPETHYKO 00jeNUmbaBarme Pa3IuIuTHX
pENIMTHjCKUX UCKycTaBa y penurnjy HoBor moba mro cTBapa MCKpUBIbEHY CIHKY
ceta. llITo ce Tnue oBe penuruje, Tpeba MOMEHYTH Ja HedHrje IIyKO HHTepecoBa-
€ 3a JOoTy, pelaKcalyjy, MeJUTaNnjy, aITepHATUBHY MEAULIMHY WIH HEKH JPYTH
cerMeHT tby ejya He yuHE Ty 0co0y CIeI0EHHKOM OBOT NOKPETa, a HAPOUHUTO HE
n3najaukoM Mcyca Xpucra. Anm, ynpaxmaBame €30TepPHjCKUX NMPAKCH Y CBPXY
JIOCTH3ama MCeYJO0IyXOBHUX AMMEH3Mja M IpeoOpaxaja, JOBOAE YOBEKa y Omac-
HOCT OJ TIpesecTu. Y ckiaxy ca ombnmjckuM y4uemeM, Tekyhu u Oyayhu norahaju
MOTY C€ TyMaduTH Kao IIOCTENeHO nenymeme CaTtanuHoTr uiaHa. Y CBeToM mmc-
My NPUCYTHH Cy HaroBEINTajH YCIIOCTAaBJbamka jEAMHCTBEHE CBETCKE BIIAZlE, OJHOC-
HO AHTUXPHCTOBE BJIaJlaBUHE, KA0 W IMPOTOHa Xpumrhana Koju ondbujajy ma ce
MOKJIOHE AHTHUXPHUCTY W IpPHMeE KHT 3BepH: ,,A Jlyx m3puumuro rosopu aa he y
MocJbeha BpeMEeHa OJACTYNHTH HEKH OJ Bjepe ciyllajyhm ayxoBe mpeBape U
Hayke gemoncke* (1.Tum. 4,1).

Naxo ce Ha mpBu nornen 4uHM Aa by eju mpencTassba ageKBaTHY JyXOB-
Hy aJTepHATHBY 3a II€0 CBET, IIpe CBera 3axBajbyjyhu 3amaramy 3a pa3lIu4HUTOCT,
ciobomy, TONEpaHIH]y, ped jé caMO O 3aBOJJFMBOM KOHIICNTY, HA INTa MaXHy
ckpehe n Mumen Jlakpoa: ,,HoBo mo0a mpoTuBpeun upeansy cioOOTHOT U pa3zy-
MOM PYKOBOlEHOT 4OBEKa M OHOM MOJEIy OpaTcTBa KOje MOMITYje MOjeIWHIA U
YHHH TeMeJb CaBpeMeHe AeMokpaTrje. OHO yrposkaBa KyJlITypHa OoraTcTBa Koja je
TOKOM BHIIE OJf JBa MWJIEHHjyMa cCTBapama Hama uBmimsanuja™ (Jlakpoa,
2001:74).

[Mopen Tora mro mac bubnuja ymo3zopaBa m HM3HOCH TpHMeEpe Ka3HE
boxwuje 3a ynaspaBame 01 MCTHMHCKE Bepe, OHa HaM yKasyje M Ha NyT Bpahama
bory m noctusame AyXOBHOT Mpemopoja Kpo3 IMOKajame. Y CKIaxy ca THM,
anocron Ilerap Ham mopyuyje: ,,byaure Tpessenu u 6amTe, jep CyHmapHHUK Bal,
haBo, xao maB pumuyhm xoam W Tpakm Kora jaa mpoxiepe. themy ce mpoTtuBute
yTrBpheHn Bjepom, 3Hajyhu na ce TakBa UCTa cTpafama aorahajy Bamem OpaTCTBY
no ceujery” (1. Iler. 5,8; 5.9).

Nmajyhu y Buay cBe HaBeneHO, HUje Ha OAMET OWTH ONpe3aH MPUIHKOM
CyodYaBama ca peIurujckuM cumbonnma by eji mokpera. YKOIMKO HE XKEeJIUMO Ja
ce oJpeKHeMo Xpucrta, cuMOOJ KpcTa HE CMEMO Ja 3aMEHHMO OWIO KOjUM O
HaBEJCHHUX €30TePUYHUX CUMOoJIa.
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SIMBOLISM OF THE AGE OF AQUARIUS AT THE
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Summary

Since the end of the Gulf War, when the term New World Order entered into official
use many, many statesmens are more often use it in the context of globalization vision of
our planet. Proponents of these ideas under the slogan of individual rights and the
creation of lasting peace, tend to form a unity government, economics and religion, all in
order to centralize power. Existing religious traditions, especially Christianity, are a
major obstacle on the way. To solve this problem, creators of the idea of New World Order
impose the story of a turning point of humanity, or upcoming Age of Aquarius. For the
purposes of the adoption of this concept, they use various means, among which mistycal
symbols of New Age have the important role. They are used for to manipulate human
consciousness and are very attractive for a mass of people. In this text are being
considered the most important symbols of New Age movement.

Key words: New World Order, New Age, Age of Aquarius, Christianity, symbols,
transformation of consciousness, the archetype of the savior, the centralization of power.
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O/l CTUJIA U JIYTAIbA 10 JEBPEJCKE TEME
(YCJIOBJbEHOCT MMOPEKJIA U JTUTEPATYPE Y JEJdY
AJIEKCAHJIPA TUILIME)

Pe3ume

Y paoy ce ananusupa yspouno-nocieduuna eeza uzmely npunogedaukoz onyca
Anexcanopa Tuwme u mwee208oe (08ocmpyKoe) nopekia xoje ea je, Ha HOOCEECHOM HUBOY,
2ypano 'y cmuo u camohy u cnymaegano wez2oso cmeapanawumeo. 08a yciosmena 6e3a u ceu
FeHU 0OIUYU UCNOBLABARA CY C€ PAZOMKPUNU CAMOM NUCYY MEK Y 3PENUM (HCUBOMHUM U
CMBApanaukum) 200UHAMA U 0CL0000UNYU 24 Mepema ca Kojum je 2oounama sxcuseo. Apxe-
MUNCKU CMpax 00 Npo2oHa u ucmpebberba, HayueH Kpo3 NopoouyHe npuue u npeoarsd,
nomephen je u npooybmen jeausum Oemasaruma mokom [pyeoe ceemckoe pama Koja cy
na Tuwmy oenogana naparuwyhe, a nomom my ce (HAKoH cyOOuHCKo2 nymosarba y Aywi-
8UY) PA3OMKPUNA Yy CMBAPANIAYKOM nomeHyujary u ocehary obasese Koje nucay uma
CHpam c6oe Nopexia u XONOKAycma, me ucmopuje yocaca Koja ce 00200uia Ha odueieo
CBUX.

Kibyune peun: udenmumem, Oyanuzam, jeepejcmeo, KrbUdceGHOCH X0N0KAycmd,
XoaoKaycm.

3HaMEHUTH HOBOCAACKH mucan Anexcangap Tumma (10 pasMHIUbamy
Jlacma Berena najBehm HOBOcCajaCku CHH) je jeaH O HAjOATOBOPHUHHUjUX ayTopa
CpIICKE KEIKEBHOCTH JBA/IECETOT BEKA, a 32 OBO YBEPEHE IMPOHATA3UMO apTyMeH-
T€ KaKo y MUIIYEBOM MPHUIIOBEAAYKOM OIYCY, TAKO U Y HErOBOM KOHTHHYHPAHOM
AHAINTUYKOM W TPOAYOJEHOM Tparamy 3a OATOBOPHMAa O CMHCIY KEHMKEBHOT
CTBapama W yJIO3HW MIHCHA y APYIITBEHO-UCTOPHjCKOM KOHTEKCTy. O cBoje paHe
MJIQJIOCTH, Ca CBETa CeJaMHAEeCT roAnHa THiImMa ucrosbaBa HECBAaKUAAIIHE yYBEpe-
e 1a he 1a mocTaHe mucal WM HUIITA, U TOT CE yBEPEHme APKH 710 Kpaja )KUBOTa,
HE Memajyhm ra HM y OyrUM TOAMHaMa KaJa CBOjUM YYHMHKOM HHje OHMO HH
n30mM3a 3a70BoJbaH. M3 Te paHe MIaJoCTH TOHEO je M yBepeme, KOT ce Takohe
JIOCTIETHO JIPKao, J1a MHIIYeBa yJIOra HEM30CTaBHO MOpa OWTH Tparame 3a UCTH-
HOM ¥ BEHO pa30TKpHBame, Ma KakBa Ta UCTHHA Ouia. McTuHOIBYOMBOCT Ta je u
JIoBeNa A0 JEeMacKupama COINCTBEHE JMYHOCTH, JO0 pa3yMeBama CONCTBEHHX
CTPaxoBa M MCTOBPEMEHO OTBOPHJIA JUTEPApHH KPYT TeMa y Kojuma he nckazatu
CBOje NMPHUIOBEAauKe U JbYCKE MMOTEHIH]aIe.

KuBot Anexcanapa Tumme o0enexnino je UICKyCTBO BEeJUKe TpayMme (pa-
Ta, pammje, MPOroHa, HACHJba) KOja ce UCIeJbHUBaja CTBApalalliTBOM, ,,0)KUBJba-
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BamkbeéM U OOJMKOBAaWmEM HCTHHE, Y AYXY Bepe /a je KIIDKEBHOCT CIIOCOOHMja Ja
u3pa3u HCTHHY M To3aauHy porahaja Hero wuctopmjcke cryauje’ (I'Bo3zew,
2011:15). Tparajyhu 3a UCTHHOM Kao HEHW30CTaBHHM IHJHEM Ka KOM CBE BOIM,
nycar 1moiasu of gorahaja xoju cy My NO3HATH, KOjEMa je OHO CBEJOK, KOjH CY
CYJIOMHCKH 00ENEKMIN HEeroBy MOPOJHIYy U HOBOCAACKY CPEINHY PaTHUX U IOC-
nepaTHUX roauHa. OCUM JOXUBJBEHOT JIUTEPAPHOT KOHTEKCTA, ayTOpa CYIITHHCKH
(mpem)oapehyje ABOCTpyKO MOPEKIIO KOje ce MaHU(ECTYj€ Y HETOBOj CBECTH, 1A U
Yy BErOBOM JIeNTy Kao Helpumaaame, Kao ,,001 U cTuf 300T (CBOT) MOJTyjeBpPEjCKOT
mopekna u (Ha) ctun 30or tor cruma“ (Twumma, 2001:62). Ocehame eTHHUKe
Henoo0HocTH (ocehame MPUCYTHO OJ HajpaHHjer AETUIH-CTBA) BOJIU Ka M3OIIITe-
HOCTH, YCaMJbEHOCTH, HEUCTHUIIAkY, a OHE Ka J00pOoj OTCepBaIliju, HEOXOIHO] 3a
Tummy xao nucna. J[Be YumeHUIE, pATHO UCKYCTBO U OOEIIEKEHOCT TOPEKIIOM,
CIUIETIECY C€ U OApEeAMIIe HE CaMo MOApYUje HHTepecoBama, HEr0 U HAYMH IPHUIIO-
BeJlarba, Ka0 M CBECT O TOME KOjy YJIOTY MMa KIMXEBHO JAEJ0 y BaCIUTHO-HC-
nespyjyhem npouecy. [lucame je 10XKMBJBEHO Kao AY)KHOCT, Kao MPHIIHKA Y KOjOj
he ce, kpo3 cTBapame KIIKEBHUX Jefla, KOHAYHO MOCTABUTH OHA NHTama Koja
MOpajy OUTH IMOCTaBJbEHA.

Ympkoc cBemy, TeMa cTpajgama y Jpyrom cBeTCKOM pary (IIpe cBera cTpa-
nama JeBpeja), mo kojoj he Tumma octaTw Npemo3HAT/BUB, KpHCTaNIHcaia ce
MOCTENEHO y ayTopoBoj cBecTH. Jlyro je mOKymaBao Ja CBOj€ JIMTEPAapHO
yTOYHIITE poHale y Mame OJMCKUM, OMIITHjUM TeMaMa, 0exxehn o concTBeHor
UICHTUTETa W caMocmlo3Haje. PacuernspeHoct m3mel)y xpumrhancke um jeBpejcke
CTpaHe, OJJBOjEHOCT Y KOPEHHMa ayTop TOKOM TO/AMHA ca3peBama (U )KUBOTHOT U
JUTEpPapHOT) IPUXBATa ca CTUIOM, aJli M JaACHOM CIYTHOM J]a C€ y CaMOM ITOPEKITY
KpHje W MOTEHIHjaTHa OIACHOCT, OTACHOCT OHOTa KOjU CBakora Jaca MOXe Ja
Oyne obenexeH Kao APYyTH, Apyradnju, HETOXKeJbaH 3a )KUBOT y 3ajexHuuu. Crora
TummMa u y OKBUpHMa APYIITBEHOT U KIBMKEBHOT JIENIOBama AYro OCTaje CacBUM
M0 CTpaHH, TOTOBO CKPUBEH, HEyTpanaH, HeopelheH, CyBHIlle ONMITH Ja 61 Jomao
1o m3paxaja. [IpobiemaTiuan MASHTUTET ayTopa BOJAM Y yCaMJbEHOCT M Hamehe
notpedy ma ce Mehy Apyruma cTOmu, J1a ocTaHe HempuMmeheH, Aa ce MpHIaroaw,
CBE JIOK Ce Kao IHcal He CeTH Ja ,,TUM MpmiarohaBameM, HapaBHO, YMETHHK
mpecTaje, jep OH U jecTe HeIpuIaroheHocT, WIH MPOAYKEHe HelmpumiaroheHocTn
U3 JeTHIHCTBA y 3peno 1o0a, Koje My oMmoryhyje ma ce TpoHEe Haja JETIOTOM H
pyxHohoMm cBakoaneBsba™ (Tumma, 2001:519).

O oBuM TeMama: Tparamy 3a HIEHTHTETOM, 32 CBOjJUM MECTOM, 32 KHbH-
JKEBHUM YCIIEXOM, O TeMAaTCKMX M JpYIUM JyTalkbuMa HajBHIIE Ca3HajeMo OJ
caMor ayTopa, M3 HEroBHX AHEBHHYKMX OEJENIKH, CjajHOT IpHMepa pa3BHjeHE
aytopednexcuje. TummMa mnuire JHEBHUK OJf CBOj€ CEAaMHAaecTe roguHe (0
oxnyke ma he ma mocraHe mucal] WM HHUINTA) A CBE 10 CMPTH, Tparajyhu u y



Religija i tolerancija, Vol. XVI, N° 29, januar — jun, 2018. 69

OKBHpHMa OBe (hopMe 3a IoJIOM HCTHHOM Kao jeJUHHM 33J10BOJbaBajyhnM muibeM
kome ce Texku. Mcnmryjyhu cebe camor, CBOjy HHTHMY, CTPaXOBE M 3aHHMAama, OH
Tpara 3a Ipu4oM Koja he ra TpajHO OKyIUpaTH, HaTepaTH Ta Ja 1a CBOj KIbI)KEBHU
MaKkCHUMyM 3a KOjU HECyMIHBO 3Ha jaa mocroju. Tokom HmM3a roguHa Tumma
HEIPEeKUHO MHINe, alli je He3aJ0BOJbAaH YUYMHKOM, 3aTO HACTaBJba Jia Tpara 3a
CBOjOM TEMOM, OHOM KOja C€ THYe M Fhera M LEeJOT CBeTa, TEMOM YAaJbeHOM O]
JHEBHUX JPYIITBEHO-TTOJUTHYKUX WM POMAaHCHUPAHUX 3aXTeBa MMyOJIHKe, TEMOM O
kojoj he ca makohom, u3 cebe mucaru. MelyTum, myT 10 KOHAYHOT ONpEAEbEHa
3a (jeBpejcKy) Temy je OMo qyroTpajaH u mpodieMaTndaH.

Toxom cBux Tux rommHa (ce 10 ,,Kmure o bramy*) Tumma o6jaBipyje
cBojy mpo3y (,,lllupoxa Bparta®, ,,berynnu®, ,,Koje Bomumo*™, ,,Hacuspa®), mume Ha
pa3He Teme, ajaH IMOoJ yTHCKOM Ja NHIIEe Ha CHIIy, HaTerHyTo, cMaTpajyhm ma ou
nucame Mopano Tehu riatko, 6e3 Tonukor Hamopa. PeTko je 3a70BosbaH Hamuca-
HUM, 2 HU KIIDKEBHA KPUTHKA Ta He 00oapu. 3amepajy My HeIOCTaTaK JIOKATHE
00je, HEKe M3paKeHHje Be3e ca TIIOM IITO je TOCIeauIa CyITHHCKOT HepHIaa-
Ba Koje ayTop cByaa oceha. 3amepke cy ymyheHe Hemo3HaBamy je3WKa, JIOIIEM
CTHITy, aJli 1 JIMKOBHMa KOjH HHUCY TOBOJbHO pa3paljeHu, HUCY KOMIUIEKCHH, T€ Ce
KOMEHTapHIly Kao OJennd M HeyBepJbUBU, OOMYHHU 1O MEpPE OMIITOCTH, HEeyIai-
JbHBH, €THUYKH HeoOenexeHu, 6e3 AyOnMHe M ayTeHTHYHOCTH. AIM, ayToOp MX H
JKEJIM YYUHUTH IITO ONMIITHjUMa, HEIPUMETHIMA, 0co0aMa Koje ce He HCTHIY U He
onpelyjy mpumanamem, jep 3Ha Ja je NMPHUMAJHOCT M IOTEHIMjaliHA OIAacHOCT.
Tumma ce Ha TUYHOM IUIaHYy CACBHUM CBECHO orpaljyje o CBOT IOpEKia, Te ce
TaKBO PAacCIIOJIOKEHE€ HECBECHO, aJli W HEMHHOBHO CEIH Yy IEroBe pPOMaHe y
KOojuMa mpude u 1o6mjajy enadopamujy kpo3 Onene, HeoOene)keHe, HeyledaTJbuBe
mukoBe. CTpax o cTpajama, IPOToHa, HCTPeObemka, Koje je CIylIao Kao Je4aK y
MOPOJNYHNUM MpeJamiMa U Iprudama, JyOOKO Ce ycaanuo y HBEroBy CBECT, JOOHO
jé cBOjy KOHayHy TMOTBpPAY Y XOJOKAayCTy, T€ ce yuBpcTHO y Beh HaydeHOM
yBEpEmY /1a CBaKa M3JIBOjEHOCT BOJM y OMAcHOCT, Jla CBaka APYrocT MOXKE OUTH
MpOTJIallieHa HeT0)KEeJbHOM.

3a peuenuujy aena Anexcanapa TuIIMe U pa3yMeBame OOJHOT M CIOXKe-
HOT TIpoIleca pa30TKpHBama ce0e CBETY 0J1 BEJIMKOT je 3Hauaja ImyTomnuc ,,Mepuau-
jaan Cpenme EBpome (Hammcan oxTtoOpa/HoBemOpa 1961. rogmme), xojuMm je
CKpPEHYO HaXXiby Ha TeIIKa W OCeTJhbHBa MHUTama, a ce0M caMOM OTBOPHO IyT Ka
Temama Koje he ocraTm meroBa TpajHa KIbIKEBHa Ipeokynanuja. llytomuc je
ayTopa, 6e3 ’berose HaMmepe, JOBEO y IEHTAp MaXKE APYLITBEHE jJaBHOCTH, a CBE Y
KOHTEKCTY pa3MaTrpama OAroBOpHOCTH 1 Mopana Cpenme EBporne, unju je u cam
Jeo, a Koju TumMa, ca3HajeMO y OBOM TEKCTy, BUIHM Kao MPOCTOP €MHUHEHTHOT
3ma. Hamme, nHapymaBajyhm noragammy moTpedy Aa ocTaHe HENPHUMETaH, Y
»Mepuaujaanma Cpenme EBpone’ ayTop HakoH cyaOMHCKOT myToBama y Ilosbeky
u obuniacka Jioropa CMpPTH, OTBOPEHO TOBOPH O JIMLIEMEP]Y APYIITBA y KOME KUBU
U TOCTaBJba MUTAEkE KPUBHUIIE W OJTOBOPHOCTH 3a MOUYMI-EHE 37mounHe. CBa fe-
IIaBama OKO OBOT' TEKCTa OTBapajy OHe TeMe Kojuma he ce mmcan Hajzabe y
CBOjUM pOMaHHMMa OaBUTH: 3JOYMHHU (3710 y YOBEKYy), KpuBHIa (II0jeIMHAYHA),
UCTHHA (Tparame 3a 1oM) U cehame/3a00pas.
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Opnazax y AymBui (y norop 3a youjame OcBjenium kox Kpakosa), cyc-
PET ca MECTOM CTpajama TOJUKUX JKPTaBa KOjH Cy 300T CBOT MOpEKiIa 00eNIeKEeHH
Kao HeJbYIH, HEJOCTOJHHU KMBOTA, 32 THIIMYy MpeACTaBjba CyCpPeT ca CAMHM CO-
OoM, ca CBOjUM MOPEKJIOM, Ca MECTOM Ha KOM je U caM Morao ckoHdatu. Hakon
OBOT NyTOBama, Y NPBH IUIaH M30HMja ayTOpOBO ocehame AYXKHOCTH Jja O OBHM
morahajuma mmme mnozacehajyhm w3HOBa Ha CBe NMOYMIbEHE 3J04YMHE, Hyaehn
YUTAOIMMAa Ha YBUJ YHIEHHUITY KaKBa j€ YOBEK 3BEp, YHILEHHUILY KOja HE JOIyINTa
ompaBaame HUTH MoryhHoct yrtexe. CyodaBame ca HMCTHHOM, OECIIOMITETHOM
UCTHHOM 3a TumMy mpejcTaBiba jeAMHM HAYMH HA KOJH CE€ O XOJOKAYCTY MOXKeE
TOBOPHUTH. 3aTO O CBHM THYCHHM J€lIaBakbUMa y CBOJUM HApPEIHUM POMaHHMA
TOBOPH AMPEKTHO, jaCHO, NMEJaHTHO, ca MPUBHIHOM XjJagHohoM M cMmupeHomihy,
CHJIa3| JI0 CaMOT JIHA JbYJCKOT Topasa.

Ha camom mouerky ,,Mepuanjana™ Harjamasa Ja he roBOpUTH O IyTO-
Bamy Ha Koje kpehe He kao cTpaHan Hero kao gomahm: ,,Hucam ce ja To oTHCHYO
HHU y KaKBOM aIllCTPaKTHOM He3alaJHOM IpaBIly, HeTo 1o Tepeny Cpenme EBpore,
TEpeHy 4Hje OJUIMKE y MEHHU OJjeKyjy Kao Kopauu y kyhu rae ce >kuseno. Ilyry-
jeM, y HeKy pyKy, [0 CBOM IIHpeM, Majio 3abopaBibeHOM cebu” (Pehem, 2006:
114). YmopaBo he Bpahame cebu HaBecTH ayTopa Ja M3HOBAa IpH30Be y cehame
norahaje U3 cBOje OKOJIMHE, CBOje MOpOAMIEe, paTHEe aorabaje, 3104nHe, TOKOJBE,
MPOrOHE W panyje, W Ja O HBHMa TOBOPU Pa3OTKpHBajyhu yJIOTy KOHKpPETHHX
YUHMJIANA Y CBUM THM mporecuma. [lyroBame y Ilosscky HaBeno je Ha pa3MuIi-
Jbambe O MPOIUIOM U CaJallli-eM, JOBEJIO 0 PeBUAMpama aorahaja U3 MponuIoCTH
u cBoheme pauyHa e cMO TO (IIOCIIE CBera JIOKMBJREHOT) NIaHac. ,,JeBpPEjCTBO,
KOje ce Y M0joj cBecTH, peko nojMa ['anunmje, ca IlosbckoM HEpa3mydnuBo Besyje,
a xora y Iloseckoj Bume Hema. Hema ra y Jly6nmHy, Koju HEcaM ycrieo 1a moce-
THUM a y KOME je HeKaJ — 3HaM W3 JINTEpaType — CBE BPBEJIO O] HPHUX KadTaHa, U
HISIINpAa, ¥ KyJIpaBuX 3yJyda U IpIeHNX I71acoBa U XKHUBe recTuKyanuje. Hema ra
y Bapmaswu, e je mo jenHa BHIIECTpAaTHHWIA TeTa NMpyXKajia 3aKiIOH YUTaBOM
IUIEMEHY — cajJla Ha MECTy I'eTa CTOjH OrpOMHa Ipa3Ha MoJbaHa ca jeTHUM CTepeo-
TUITHUM CIIOMEHHKOM y CPEJMHM M HOBOTpaAmaMa y rno3aauHu. Hema ra, jep je y
[Toseckoj o cBake croTuHE JeBpeja ocTao mo jegad — 40 xuspaga ox 4 MUIIMOHA —
a Taj jeJaH He Tpaku Ja OOHOBM CTapy 3ajeJHHILy ca MPEeoCcTannMa Hero O0exu oJ
®me, jep ra ona mojaceha ma racue xkomope™ (Pehem, 2006: 125). Ilytyjyhu mo
Cpenmoj EBpormu, caga Henpeno3HaTibuBoj, Tumma oceha o6ase3y ma moaceTn Ha
TO KakaB je TO MPOCTOp HeKaza 01o. 3aTo MOMHUbE HEKAJaIlkhy MAPOIUKOCT, OyKY
U BpeBy, KOje 3Ha4ye >KMBOT M KOjU ca COOOM HOCH TOJEpPAaHIHjy H JENOTy
pasnmmuuTocT. [laHac, Ha MecTy Te OyKe 3janmy Mpa3HUHA; 3aTH4YE jeTHOTUYHOCT,
OanamHOCT, cTpax, oTyheHocT, TeckoOy. I'1ie je u y3 umju mpucTaHaK HECTao YUTaB
jenan ceet?

Ocehajyhn comncTBeHy KpHBHILY, Ka0 KPHUBHIY OJTOBOPHOT IIOjE€JMHIIA,
Tumma npumehyje KpUBHUIly YHMTABOT JIPYIITBa KOje je HA CTPagame CBOJUX Cy-
HapOAHMKA — IPUCTANIO. 3aTO y IMyTONNCY MOHAjBHUINE MTUIIIE O CBOjOj OTOPUYEHOCTH
mTo Ty Cpeamy EBporry, Builie He Ipemno3Haje, U IITO j€ joIl Tope, HE pazyMme je,
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MPBEHCTBEHO 300T HEHE YJIOTre y paTHUM W IMOCIepaTHUM BpeMeHuma: ,,Cpenma
EBpona koja je cebe m3ysena oJ OATOBOPHOCTH OBOT BEKa IIYHOT HENpPaBId U
HacHba; Koja je mpes MoOyHOM CBOje MUBJhE, HEBacIUTaHMje Opahe yHaokono, y
MOCTIeAeM TPEHYTKY YUYMHMIIA BEIIT KOPaK yHa3aJ M 3aTBOPWIIA BpaTa, MOXKJa U
oYM, TIPeJ CTUXUjOM KOja je 3ampeTiia Aa u wy 3ampycae’ (Pehen, 2006: 137).

JacHO M3roBOpeHa HMCTHMHA W TMOCTaBJbal€ TEIIKMX NMHTama Koja cy Beh
Mopana OWTH TOCTaBJbeHa, AOHeNn cy Tummu mpobieme. TekcT je mouekan ca
MIPEKOPOM, O FheMY C€ TOBOpPHU Ha cacTaHKy KoMyHHMCTHYKe mapTHje, 10K y CTpaxy
0]l TIOCNIeNIIa, OKO Bhera HacTaje npereha u 310k00Ha hyTma. MelhyTum, myrosa-
e y llosbeKy je BHImIECTpYKO BaXKHO 32 JIMYHHU M MPO(ECHOHATHHU KUBOT ayTopa
jep ra je jacHHMje OKpEHYJIO TEMH jeBpejCTBa M jeBpejCKOT cTpamama. Hakon Tora,
Kao Jla ce MHOTO TOra BEeMYy CaMOM pa3jacHWIO: ,,PasyMmem caja u cBOje HEMOBe-
peme MpeMa CBEeTY, CTpax OJf ’bera, oTpedy a ce ynajbuM, 1a He OyZeM yOdeH:
CBE€ TO ITOTHYE M3 jEBPEjCKOT KOMIUIEKCa, KOJH CaM yCHCao M3 KO 3Ha KOjHX CHTY-
anyja WIK pedd y JETHIHCTBY, W JIOKHBEO OCETJbHBHjE€ OJ OHHUX KOjHUX CE TO
CTBapHO TUIaNo. JeBpeja y Mojoj mopoanuu™ (Tumma, 2001: 510). OH y qHEBHH-
gkuM Oeremkama cBe yemrhe, W CBe Nlajbe aHATU3Hpa COICTBEHO jEBPEjCTBO, IO-
PEKJIO CBOT CTHIA, KOPEHE CBOj€ yCaMJbEHOCTH, MOCIEIHIIE COIICTBEHOT HETPH-
najama, yodaBajyhu na je To pediaexcuja gyanu3ma KOju y leMy IOCTOJH U CTal-
HE Y3HEMHUPEHOCTH Ja OM Kao MOJyjeBpejHH CBaKOra MOMEHTa MOrao OWTH yrpo-
JK€H. Y ayTOpOBOj CBECTH C€ HAaKOH OBOT IIyTOBama IMperIniy JTUYHO U UCTOPH]-
CKO M jacHa cilMKa 0 00€ CTBapH Kao /1a ce 0TBapa Ipex HHM, Te M0CTaje jacHuje
CBECTaH Ja je TeMa CTpajama, jeBPEjCKOr CTpajama, ynpaBo OHA O KOjoj OW OH
0o Ty’KaH Ja MuIe.

Kana ce 6yka oxo ,,Mepuanjana® ctumana ayTop ce IMOBYKao W HapeaHU
JPYIITBEHO-TIOJINTHYKK gorahaju ra (Kao W 10 Tajga) OCTaBibajy 0e3 KOMeHTapa.
THumMu je HeCBOjCTBEHO MpHIIafiame OMII0 KOjOj CTPAaHH, UAEOJIOTHjH, TPYIH, aJIx
W Jajbe OJ] TOTa, HE IpHja My €KCTPEMHO, CTPACHO U TJIACHO 3acTyName CTaBOBa,
BaTPEHAIOIPIIKA HEKOj ONIMjH. 3aTO y THIIMHH CBOje cobe cBe ny0Osbe U CBe
UCTpajHUje MPEHCIINTYje CBOje MOPEKIIO, TOPOJMYHE OJHOCE, CONICTBEHO OApacTa-
€ U TParoBe JIPYrocTH y camoM ceOu. JeBpejcTBO HHje OMIIO jako jep je MaTu
mpenura y XpumhaHCTBO, U OH je TaKO KPINTEH, ajlid HHje OMIIO jako HHU CPIICTBO
KOje CTOTa HHUje MOTUCHYJIO jeBPEjCTBO, 300T MPHUPOJE HETOBOT OIla (Becele, ain
HE W YBpCTe, OJuIy4He). ,,I3 Kpuia TakBuX Jbyau caM ja m3pacrtao. [la y mra cam
morao m3pactu? Y Cpbuna? ¥V Jespejuna? buno 6u moryhe u jeano u apyro aa je
MoOja IpHpOJa M3HNCKHMBAJA ONPEAE/bere, TEXMIA HCKJbYYHBOCTH. ANM ja cam,
HAaIpOTHB, YBEK OMO CKJIOH KOMIIPOMHUCY, UCKJBYYIHBOCT M€ je omlujana, MOXJa
wramwia. Oarosapano Mu je na OyaeM HEmTo HeoapeheHo M Ja ce Tako Io-
Hamam™ (Tumma, 2001: 15). To Huje 6mi0 Temko y MHOTOHannoHaaTHOM HoBoM
Cany, outn Heonpehen, nma umak, Tumma oxyBek oceha Mamak CpIICTBA Kao HEKY
BPCTY XEHJHMKENa Koja My HE J103BOJbaBa Jia C€ YTONH Yy CPEOHUHY, Ja Ce ca HOM
cpomu U 1a ce Tako oceha 6e306emHuM.

Kpo3 umraBo oxpacrame, ma W KacHHje, KpO3 JUTEpapHO Cca3peBame,
ayTop IJIeJla Ha CBOj AyalHu3aM ca CTHAOM J0XXKHBJbaBajyhw ra Kao CBOjEBPCHY
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MaHy W MOTEHIHjaJTHy OIACHOCT. 3aTO HEMPEKHIHO HM3paxkaBa jKeJby 3a MpHIaJ-
HomIhy, 3a YyCHAPEHmEeM, alli ONeT Majo YMHHU Ja CTBapW HCIPABH, cMaTpajyhu To
HEKOM Jaromiy, T€HeTCKHMM KOAOM — JaKie, TEUIKUM 3a KOpHUTOBame. 3aTo ¢
pE3UTHALINjOM KOHCTaTyje: ,,HUT/Ie HUCaM YCIIEO Ja Ce YTOIUM CAacBHM, HHUT/IE Aa
3ahem cacBum™ (Tumma, 2001:60), 1ok MO MOBpaTKy M3 AYIIBHIA jaCHO IPH-
Mmehyje ,,jeInHO MITO je 3a MeHe OWJI0 KMBO, IITO Me je y30ypKano ¥ MpoapMajo
cy JeBpeju y AymBuily, TO jeCT OHM MPTBHU UHj€ caM HCTpaxmeHe Oapake, ryou-
JUINTE, HArOMHWJIAaHE OCTPHKEHe Koce, Haoudape, Kodepe, IeuHje LHIEIHIE U
KpeMaTopHje BHIe0 Y 0OMIIacKy, U jeJjaH KMBH, a To je Ono hemaBu cexperap Koju
Hac je OHaMO OTIPaTHO a OHJa 3aMOJIHO 32 J03BOJY Jia ¢ Hama He yhe y jorop, jep
je y meMy m3ryomo ckopo cBe cBoje cpomnmke (Tumma, 2000: 168). Tek je
JUPEKTHU CYpeT ca MECTOM CTpaJiakha MIJIMOHA JbYIU MOoACTakao THuiMy aa ocio-
Oomu cBOje crere, CBOj CTHII, CBOj€ MOPEKIIO, CBOj€ MPHUIIOBENAYKe TOTCHIIHjalle |
Jla U3 CYyIITHHE CBOj€ JbYACKOCTH TOBOPH O MOYME-CHUM 3JI0YMHNMA Aajyhu Ha Taj
HA4MH JONPHHOC KEIKEBHOCTH XOJIOKAyCTa.

Hapmaspe, momTo ce okpeHyo cB0joj TemMH, Tumma ca 1akohoMm 1 H3BECHUM
MoJIETOM OOJIMKYje MaTepHjas MuTajyhu ce ca onakmameM: ,,Je JIM UKo MMO3BaHUjH
Hero ja ma ommme aymry JeBpejuna?* (Tumma, 2001: 185). [lume jeqnocraBHHjeE,
CTpacTBEHHje, KBAJUTETHHjE U caM 3adyl)eH Kako ce HHje OBOj TEMH OKPEHYO U
panuje. TuM MOBOJIOM MCTPAjHO W MENAHTHO MCIIUTYje NyOWHY ¥ KOpEeHEe CBOT He-
MpUIajama, JJUIHA OTIOp MpeMa BIACTHTOM MOPEKIYy Y KOME Ce OIyBEeK CIyTH
HEeKa APYyrocT, OlacHa M ynaasbuBa. Pe3ynraTtu oBe ClI0XeHe MHTPOCHEKIHje J10-
Omjajy cBOj KIbIDKEBHH OOJIMK y H-ETOBUM POMaHHMa T'Jie€ C€ MPUIHICY]y KOMIUIEK-
CHHUM JIMKOBHMA U TPEACTaBJbajy BUXOB TepeT U CyAOMHCKY oapenuuny (Bepa n
I'epxapn Kponep, MupocnaB bmam, Bunko Jlamunan, Cepruje Pynuh). ,,Pacan
CTH]I, OHU TIPBU IIOKOBH O] CIIO3HAje Aa cam Omhe Koje MoXKe cBakoT yaca aa Oymae
300T CBOT MOpPEKJIa W3BPTHYTO MOACMEXY WM KHIbEHY, 3aTHM CTBapHa MOja H3-
JIBOJEHOCT y KOjOj caM BacHHUTaH y MOPOAMIHN, CTBOPWIH Cy ja3 m3Mmely MeHe u
CBETa KOjU M€ OKpyXyje (y cafamImeM Ciydajy OaJKaHCKO-CPIICKOT, JOK je Y
Ilemntn To OMO Ipyrm CBET, aJin MCTO Tako Tyh). Ja ce He ykiamam y HEroB
'HauWH', CTpaHall caMm, ajld cTpaHal 0e3 IMmacomia, Tako Ja MpeMa CpeInHU HeMaM
HU OJIHOC Ca OJICTOjama, MOIITO MU HEAOCTaje OCIOHAIl Ha CTPaHM ca Koje Oux ce
nmpeMa meMy oJHocHOo. Mory caMmo J1a M3BpJaBaM, I1a TO ¥ YHHHUM: IIpeTBapaM ce
Jla je ’BUXOB HAYMH W MOj HaYWH, J]a UMaMO UCTE MUCIH U ocehama (1oMoJby0Jbe,
ciaBe, mecMme, ycmomeHe — (onkiaop). CBe TO HapaBHO JOK HE JOCIEM Yy HEKH
mkpumnan. Mnm cam y cTBapu cranHo cam y mKpunmy — y 0ojasHu ga moje Tyhun-
CTBO He OyZIe oTKpuBeHO. MopaM f1a ce ITUTHUM. AT HE U /1a ce 6opuM, jep Omx
6opehu ce Mopao ga UCTYNUM y MMe Hedera, a ja HeMaM y UM€ 4Yera Ja UCTYIHM,
ceM y ume cebe, a To je BPJIO MyTHO, BPJIO CTPAHO CBaKOMeE, 1 CBAKOME, BEPOBATHO
— IpeMjia MOXKJ1a er30TUYHo — HenpujaTtHO™ (TummMa, 2001: 212). Jlase ce uctum
MOBOJIOM IHUTA: ,,KOJHKA je TO CHara CTHJa W IpeTBapama Omira morpebHa ga Mu
He MyCTH HHU y ONM3MHY MaMeTH uaejy o JeBpejy Kao jyHaky Mor pomasa (...) A
KOJMKO OW TO OWJIO MPHjaTHO, W TOIITEHO, MOCTATH jEeBPEjCKU MHCAIl. 3ay3eTH
WCKPEH CTaB MpeMa CpeIuHHN U TadyHOo pehu mTa u 3amTo ox me Jodujam, a dera
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ce numasam. Y kako 6u me TO ocioboauno ynopehuBama u 3aBuctu (Tumma,
2001: 395).

Tako ce Tummma KOHAYHO TPUBOJIEO j€AHO] CTPAHH, OHO] j€BPEjCKOj, O
Koje je nyro 6exao Tyryjyhm mro Huje BHIIE HaJIMK XPHIINAHCKOM, CPIICKOM
CBETY YHjU My C€ XMBOT YMHHM jenHocTaBHUjuUM. lIpnbnmxasajyhu ce jeBpejckoj
mpoOJIeMaTHIIN, ayTOp jé CBECTaH Tora ja Om TeMy Mopao OoJke 1a Mmo3Haje, Aa
3ahe ny0OJsbe y CymITHHY CTBapH, y KOMIIJIEKCHOCT j€BPEjCTBA M COIICTBEHOT MOPEK-
ma. ,,Jima MHOTO TOra mITO jorn Tpeba Jda OCBOju Moje 3Hame. lleo jeBpejcku
KOMIUIEKC, Ha TIpUMED, jeJHa je MyTHA, OCETJbHMBA I'y’KBa y KOjy Ce J0caj] HHCaM
ycybuBao na taknem* (Tumma, 2001: 374). Ilopen 3Hama Koje Tpeba OCBOjUTH,
ayTop CMHIJbA M pa3jINyuTe HAUMHE Ha KOjU OM MPHUCTYNHO TEMHU: Ja HHIIE O
JeBpejuma y HoBom Cany, 1a modHe o1 lBHMXOBOT CaJlalllibeT HePUCYCTBA, a 1a UX
MOTOM Tpu3uBa y cehamy; majga My Ha MaMeT W HOBa Bep3Hja ,,berynama“ rue ou
TJIaBHU jyHaK Omo JeBpejuH Koju ce 0KeHHO XpHIIhaHKOM U Tako cmacao... (CBe
oBe mjeje he ce 3ampaBo HCHPEIIETaTH Yy BETOBUM J€BPEjCKUMIIpUYIaMa U CII0jeHe
ca JHEBHMYKHM, ayToOHOTpa)CKMM HCKYyCTBOM IMocTtahie OCHOBa caMe paame,
HapO4MTO OHE y poMany ,,Kmura o bnamy*®).

TummMa je n3y3eTHO WHTPOCTIIEKTHBAH, aHAJUTHYaH, HICTHHOJbYOHB IHUCAIl,
CBECTaH NOTpede Ja mHcame MOpa J1a M3BHPE M3 HEera caMor, W3 JIMYHHUX Mpoo-
JeMa, cTpaxoBa, HaTlhHU. ,,MoKaa CBU MUIILY 300T MaTHU O HEUYera; ja caM y TOM
ciIydajy mucao 30or matmu ox cebe. Hucam matno mro je CBET TakaB Kakas je,
HEero 3aTo IITO caM ja TakaB Jia je CBET IpeMa MeHHM TakaB. Huje me myumia
CMpPTHOCT, Hero Moja Oynyha cmpt; HuCy Me o3nojehuBasie pacHe pa3nmke, HEro
MOja pacHa MameBpEeAHOCT; HUCY cBalle Mehy poautessnma, Beh Moje matme 3001
Tux cBaba, HHMje HEPaBHONPABHOCT JbyaW, Beh Moja HeMoryhHOCT Ja WX Haa-
Bragam* (Tumma, 2001: 374). Yopaso crora, aHanu3upajyhu COICTBEHO MOPEKIIO
M CBOj OJIHOC NIpeMa IBeMy, yodaBa Jla OHO MOpa OWTH OCHOBA pOMaHa, y 100poj
MepH ayTobuorpad)cka OCHOBA, IMIPEKO KOje joun OIMKe MPHiIa3h OHOM HCTHHUTOM
y IUTEPaTypH U KHUBOTY.

Konauno, cBa mpeTxojHa, BHIIEACIEHNjCKAa Pa3MUIIbakba T0BEJIA Cy 10
,»Kmunre o bramy®. ,,Poman xoju hy nmucatu tpeba ga Oyne Moja KOMILIETHA HCIIO-
BECT, MCIIOBECT JEeBpejHHA MIIH TOJYjEeBpPEjHHA KOjH HE MOXKE Jla C€ ONpenaeiH 3a
aKIujy, jep My TJIe He mporosapa. thera cuiie Ha akumjy ¢ jeqHe ctpane Cpou (Ha
noOyHy), a ¢ apyre JeBpeju (Ha O6ekcTBO), a OH ocTaje m3mel)y. Bpeme morahaja
Tpeba ma Oynme Bpeme Kaja caM MMao NOTHHYTH — okymanuja“ (Tumma, 2001:
485). N mame: ,,Y nutamy je OMI0 MOje jeBpejcTBO, MOJOBMHA Mora Oumha, Koje
caM IMOKyIIaBao Ja 3abamrypum, HajIpe Kao MiaJ YOBEK KOME je OHO CMETalo Jia
Ce CaXKMBU Ca CPEIMHOM, a 3aTHM Mambe CBECHO, M Ka0 MHCAI] KOjH je CBOje JINKOBE
HACcTOjao Ja Y4YMHHU OIIITHM, €THHYKH HEOoOeNeXeHHM, CTOIUBEHHM Mo cebu ca
OoKpyxemeM. MupocnaB bnam je, mehytum, JeBpejuH, HEKO KO OJICTyIA, KO c€
pa3imKyje, Ko ce Tyhu u kKo 6ain TUM pa3InKOBameM U TyhemeM gaje morahajuma
OKyTalyje, y 4ujeM LEeHTpY jeé panxja, CMHCAao KOjU HHje caMO HCTOPHjCKH"
(Tumma, 2001: 187).
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Hajzan je TummMa 3a10BoJbaH, MUIIE JIAKO, U3 ce0e, a MPETXOIHE KIHUTe
Kao Ja cy Owmie camo Ipumpema 3a OBY, KOjy HHje OnMo Kamap Hammcatd 300T
ctuzpa. 3ato Kaxe ,numeM 'Kmury o biamy’, mpBH myT HEmITO HAa HEIUIAHCKH
HayMH, Oam kako M hyx Hamaxe, 6e3 y3opa, 0e3 padyHa, cacBUM H3BOPHO™
(Tumma, 2001: 519). Hacrajame ,,Kmwure o bnamy™ onpenenwuno je ayropa u Ha
JUYHOM M Ha KIBIKEBHOM IUIaHy, ayTOp Ce, OCIOOOAMBIIN CBOj YM €THHYKOT
cTuaa, Bume oapehyje jep cama mma MO3UIMjy U3 KOje HACTYIIA, TOCTaje CIoboa-
HUjU ¥ TOTOBO YKJbYYEHHUjU y aKTyeJlHa JellaBama. ,,Kao OHM JBOMONHUIMN YHjH
ce opraHu3aM Jyro Kojeda JOK ce He ONpeAeNH 3a KEHCKOCT MM 32 MYIIKOCT, U
ja cam, Tex cax moctao JespejuH. Kanma je mpe mexm maH TuTo mokymao ma
yOHCTBO M3paeNCKUX OJMMIIMjalla MOJBEAE MO/ CyMBbY Kao akT HEKe Helmo3Hare
CTpaHe cmiie K0joj Tpeba HM3roBop 3a Jajbe INporamame Apama, y MEHH je
yCKJbydala MPOTHUB era cpida Kao peTKo Kaja y jyrOoCIOBEHCKUM KOH(IMKTHMA™
(TummMma, 2001: 562). Ocnobahame cBOT TOpeKIa CTaBJba ra y MO3HUIHjy Y K0joj 10
caga HUje Omo, HeKy ojapeheHy MO3MIH]jy, KOja JOHOCH CHUTYPHOCT, HOTEKIy M3
CBECTH O ceOu caMoM, a TOTOM M MOTYhHOCT cBe denrher UCTyIama y jaBHOCTU Y
UMe Hevera.

KonauHo, ka0 kjpy4Ha mociaeauna 1oce3ama 10 UCTUHUTOCTH, 25. HOBEM-
6pa 1972. nacraje cneneha Oenemka y JlHeBHuKy: ,,M3ama je Kmura o briamy.
Ca BelIMKOM CIMKOM MOT IOBHMj€HOT MIpodmiia, ca eKCIUIMIUTHIM O00jallmbemeM
M3JaBava, OHA Haj3aJl CTaBJba IIOJ ITyHO CBETIO MOjy j€BpPEjCKy KOMIOHEHTY
(TummMma, 2001: 563).

Hakon ycmexa pomana ,Kmwura o bmamy“, Tumma nume oxmy4Hwmje,
CUTYpHHj€, CBECTaH pa3HUX MOTyNHOCTH Koje jeBpejcka TeMa HyJH, U IOHajBUIIe
CBECTaH 3Ha4aja Jla 0 TOj TEMU I'OBOPH; Ja Oam oH o0 TOj TeMu rosopu. Hemyro
notoM (a cazaahemo, y jeTHOM Aaxy W BpJo Op30) Hammcao je pomaH ,,Ymorpeda
goBeKa®, a MOTOM | 1iena ,,Bepe u 3aBepe”, ,,Kamo®, , I1Ikona 6e300:xkHUIITBA KOjE
ca ,,Kmurom o bnamy* unHe nenmHy, Kako caM IUcal] U3HOCH METOKILIDK]e KOJUM
j€ 3a0KPYXKHO TEMY.

Ha camom kpajy hemo jomr jegHoM HariacuTH Jia je goce3ame 10 cede
CaMor y JUYHOM U JIMUTEPapHOM CMHUCIY ayTopy JI0Jalo Ha TepeT oOaBesy, AyXK-
HOCT OHOT M3a0paHor, 1a TOBOPH O CBOME /100y, /1a CBEJOYH O TEIIKMM TeMaMa ca
HaAMEpOM Ja WX HCTaKHE KpO3 JINTEpaTypy, Aa WX OTPTHE OJf HEYyMHTHOCTH
3abopaBa W Tako OATOBOPHO Jenyje 3a Oymyhnoct. Mako y cBojuM pomaHHMa
HEJBOCMUCIIEHO HW3pa)kaBa ET3WCTEHIMjalIHy CTPENiby W OMNINTH CKENTHIHN3aM
MPOY3POKOBaH HCTHIAEM YHIHCHHIIE Jla jé YOBEK YOBEKy BYK, JAa je 370
HEMHHOBHOCT, CIIPEMHO J]a C€ Pa3ropomajay y NOBOJFHOM TPEHYTKY, AJIeKcaHaap
TummMa noacehameM Ha BakHE TeMe yKasdyje Ha HEIIpHjaTHE YHHCHHUIIE ¥ OTIOMH-
€ Ha OIACHOCTH Koje Bpebajy. McToBpeMeHo, nmpuka3yjyhn oroJpeHo 3710, HacH-
Jbe U 0e3ymibe, KOju ca JakohoM JOMHHHPAjy Y paTHOM Xaocy, OH HE MPOMyIITa
Jla y IOTITYHOM CYMpaKy XyMaHUCTHYKHX MPUHIIUIIA yKaXKe Ha IUIEMEHUTEe MoTe3e,
Ha CUTHE JbYJICKE HaIlOpe, Ha THEBHE, I0jeMHAYHE, CBETIIE MIPUMEpEe JbYACKOCTH,
KOjU HMITaK OCTajy Kao CBOjeBpcHa yrexa. M3 TummuHNX pomaHa cazHajeMo fa je
YOBEK CIIPEMaH Ha CBE M JIa yTeXy U 00jalImhemhe He MOXKEMO TPaXXUTH Ha riio0ai-
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HOM IUTAHY M Yy KOJIGKTHMBHOM paspeliemhy, Beli ynpaBo y THUM MOjeMHAYHUM
MOCTYMNIMMa, YIPKOC MUIIYEBOM JIyOOKOM YBEpEHY Ja KEbHKEBHOCT HE MOXKE J1a
YYUHU MHOT'O BUIIIE 01 CBEJ0YCHa, OAlll TO TKAHkhe UCTE IPUYE, YIIOPHO CBEICUCHE
0 X0JIOKaycTy U nojacehame Ha OHO IITO ce TOTOAMIIO, CTOj€ KA0 OTMIOMEHA, y K0joj
mak (y KOHTEKCTy IEJOKymHe mpude o OecMucny u 0e3ymiby) IMperno3HajeMo
MOCTOjae CMHUCTA.
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FROM SHAME AND WANDERING TO THE JEWISH

QUESTION (CORRELATION BETWEEN WRITER’S

ORIGIN AND HIS LITERATURE IN THE WORKS OF
ALEKSANDAR TISMA)

Summary

The paper offers extensive cause-and-effect analysis between the narrative opus
of Aleksandar Tisma and his (dual) origin which, on a subconscious level, kept pushing
him further into shame and isolation, hindering his work and creativity. This intricate
conditioned bond and all the various forms it manifested itself through only unveiled
before the writer later in his life, his creativity maturing with his age, freeing him from the
burden he’d been living with for years. The archetypal fear of persecution and
extermination acquired through family tales and stories, was confirmed and deepened by
the horrors of the World War Il which had a paralyzing effect on TiSma, but later (after his
prophetic trip to Auschwitz) came to prominence in his creative potential and a compelling
need a writer feels in terms of his origin and the Holocaust, the history of horror which
had happened right in front of everyone’s eyes.

Key words: identity, dualism, Jewishness, the Holocaust literature, the Holocaust.
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TPAHC®OPMALMJE PEJIUTUJCKOI' UIEHTUTETA
Y CABPEMEHOM JA0BY

Pe3ume

YV 06om pady he bumu caznedan jedan 00 uoenmumema Koju 3a0Kyn/bd NOCEOHY
nasicwy Hayunuxa eeh 0ea sujexa, a mo je perueujcku uoewmumem. Taunuje, y paody he
oumu caenedane mwezose mpancghopmayuje Koje je npempnuo 3ajeoHo ca KpynHum opyul-
MBEHUM NPOMjeHAMA, A O KOjuMa 2080pe HeKu 00 HAJNOSHAMUJUX COYUON02d penucuje:
Ilumep Bepeep, I'pejc /ejeu, Ajnun Baprxep, Cmuse Bpyc, 3opuya Kyoypuh, Bypo LLywu-
wuh, Uean Leumxosuh u opyeu. Ilpoyecu modepuuzayuje u payuonaiuzayuje Koju cy 3ax-
samuau ,, KOIujesKy yuguiusayuje’ 0yeo cy ce y HayyHuM Kpyeosuma ROCMAmpAan Kao
npoyecu koju he dosecmu 00 HecmaHnka peaucuje (meopuje cexyrapuszayuje). Hajaswusan
je kpax penueuje xao oncjene Koja gjepHuxe Hagoou Ha CMpax o0 HEeNO3HAmoz u opy2auu-
jee, kao u nHa uoenmughuxayujy u jeouncmeo ca cauunum. Haxon wmo je Jpyeu cejemcku
pam pacniunyo Gehuny ury3uja o payuoHATU3ayUjUu, XyManuzayuju u HeCmanky peaucuja,
Koje bu npoucmexie uz mexHoniouike ynanpujehenocmu, oecuno ce oa je y eehunu ceujema
ojauana uoenmugurayuja ca perueujckum 3ajeonuyama. Texnorouwku paseoj, ysiem Kanu-
manusma u opyeu oueKusanu OpyuimeeHu npoyecu, 0ogeau cy unaxk 0o jauarba peiuuje
(meopuje Oecexynapuzayuje). Ono wmo cy meopemuyapu xpajem 20. gujeka moenu oa
ymapoe cu2ypHo jecme 0a je peaueujcku udeHmumem 00HCUBUO U 0a U 0dbe 00AHCUBHABA
mpaHncgopmayuje: paszeuja ce aUUHA OYXOGHOCHI, HACMAJY HOGU PENUSUJCKU HOKpemu,
donaszu 0o 008ajarba ypKeeHe peirusuo3HOCmU, Kao U 00 HACMAHKA epahancKux peruzuja.
Osaj pao he npyoscumu npezied HAj8aANCHUjUX mpaxcopmayuja perueujckoe udeHmu-
mema u maxo jows jeOHoM yKazamu Ha mo 0d je noCMmmoO0epHoCH (U KACHA MOOepHOCH)
cmarbe Koje umekaxko pememu ceée coyuoniouike oeunuyuje.

KibyuHe pujeun: udenmumem, cexyrapuzayuja, peiusuo3nocm, naypaiusam pe-
Ju2Uja, HO8U penuujcKu NoKpemu.

HUnenturter(u)?

Naxo yBoheme nojma ,,uaeHTurer ox crpane Epuka Epukcona mesnece-
THX TOIWHA nBajxeceror Bujeka (XammepH, 2009) mcnucyje 3Ha4dajHE CTpAHUIE
HCTOpPHj€ TICHUXOJIOTH]je, MOMyIapu3aliji OBOT 10jMa JONPUHHUjeNIn Cy MHOTH pa-
noBu y cormornoruju. ¥ CjenumennM Amepndkum JlpskaBaMa, 3HadajHy YJIOTy Y
OBOME Cy WIpaja MOJIMTHYKA 30MBama y KOHTEKCTY IT0jayaHUX 3axTjeBa MamHHA
3a mpu3HameM. Y EBponu je, ¢ apyre cTpane, 1omio 10 adpupmanyje mojMa uiaeH-
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TATeTa (HApOYUTO 3aCHOBAHOT HAa CTHUIUTETY) Kao ajlTepHATHUBE MOjMY ,.Kiace.
CBoje MjecTo MASHTHTET 100Hja Kpo3 TEOPHjy CHMOOINYKOT MHTEPAKIIHOHU3MA
(Adpuh, 1988). CaBpemMeHo cxBaTame HASHTHTETA YAAJBUIO CE€ OJ NMPBOOMTHHUX
onpehema: uaeHTHTETA KA0 CYyIITHHE W OMTH YOBjeKa, (ErOBE AATOCTH W HEMPO-
MjemuBOCTH. [locTMOMEPHUCTHYKO CXBaTama WACHTUTETa KOje 3acTylla ayTop
OBOT pajia (a Koje HaroBjelITaBa U caM HACJIOB), yKa3yje Ha JIBHje BaXXHE CTBapH:
Jla WICHTUTET HE MOCTOju Kao MHOXKHMHA, Beh mpHje Kao MHOIITBO, OJHOCHO 2
nocTtoju HeonpeheHn Opoj MACHTHTETa W Na WASHTUTSTH HUCY NOAWjeJheHH, Beh
CTHIIaHH, OMpaHM U rpal)eHu jeINHCTBEHUM HCKYCTBOM IOjeIMHIIA HITH jeTHHCTBE-
HUM JIOKUBJbajuMa UCKYCTBa IpyIme. 3aCTyHUK KOHIEeNTa (pIynaHe MOJIEPHOCTH,
3urmyHT baymaH, KOHTHT@HTHOCT M apOUTPapoCcT cMaTpa OCHOBHUM OOMIBEXjEM
uaeatuteta. OH yKasyje Ha TO Jja Cy CaBPEMEHHU WIACHTUTETH (GOPMHUPAHU Ha HCTH
HA4MH, Ha KOjU je OopMHpaH HaIMOHAIHU HJIEHTHTET MOJAEPHUX JpkaBa. HakoH
IITO je Jip>kaBa M3TryOnia MOHOIOJN HaJa KPEeHpameM HIEHTHTETa, OH je M3ryOomo
cTaTtyc ,,JaTocTH, ,pupoheHoctn”. Hamymrame mnpuHIUNA cuius regio, eius
natio, IPOU3BEJNIO je Ja ,MIeHTH(UKaja™ (Tparame 3a MpHumnagHolIhy) mocTane
jOII BaXXHWjH IpOIlEC KOJUM YTIpaBJha, YMjecTo JapkaBe — riobanmsanuja (Bau-
man, 2004: 24). Manyen Kactenc (Castells, 2002) Takohe nctude cMpT eTatuzma,
MOpea TEXHOJIOIIKE PEBONYIMje W Npeodpakaja KamuTanu3Mma, Kao pasjore 3a
rojayaHy moTpedy 3a HCLpTaBameM IpaHuma usmely ,,mbux™ u ,,Hac*. Mehytum, y
MpoIeCMa M3pajhe HASHTUTETa, riobann3annja ce cykoOsbaBa ca HU30M PEak-
IIMja Koje Jojlaze OJf KaTeropuja Koje KapaKTepHIle Oyro Tpajame — KyAType,
HaIyje, peluruyje.

WBan llsuTtkoBuh mpeysmma oxapeheme XpBaTCKOT EHIMKIIONEIN)jCKOT
pjedHnKa U oapelyje MIEeHTHTET Kao ,,ACTOBJETHOCT Ca CaMHM COOOM; yKYITHOCT
YHBEHNIA KOje CIIy’)Ke /1a ce jeHa ocoba pasnnKyje ox Omio koje apyre; ocjehaj
MIPUITAJHOCTH HEKOj TPYIH, PEIUrHjcKoj 3ajexnniy, Hanuju™ (LBuTkosuh, 2011:
12). Kactenc je uaeHTHTET Olpenno Kao ,,IPOIeC CTBapama CMHCIA Ha TEMeJbY
KyJITypHOT aTpuOyTa HJIM CPOJHOT HHU3a KYATYPHHX aTpuOyTa KojuMa je JaHa
MPEeTHOCT y OJHOCY IpeMa ApyruM m3Bopuma cmucia‘ (Castells, 2002: 16). Axo
MOCMapaMo PENUTHjCKH yTeMeJbeH MACHTUTET y KOHTEKCTy J{MpkeMoBOr cxBaTa-
Ba peluryje, cBeTo OM OMIIO M3BOP CMHCIAa YHYTap OBAaKO HCIPTAaHUX TPaHHIA
npunagama. CBETO, Ka0 U3BOP CHMOOIMYKHX 3HaY€Ha, MOXKE OUTH CBE, aJld YHY-
Tap TPaAUIHOHAIHUX PEJIWTHja Ce€ CBETO HACTOjM YBHjEK NPHKA3aTH Kao HEBO-
CMHCJIEHO, AOTMAaTCKH HEYIIUTHO M IITO j€é HajBaKHHUje - cTabmiHo. CaBpeMeHO
no0a, 106a (hIyHIHOCTH, YIPaBO PYIIN KOHLENT CTaOMIHOCTH W TPajHUX BpHjea-
HOCTH. Y OAHOCY Ha TO KOjH CY M3BOPH CMUCIIA NPY>KaIH MamK CTETIEH HECUTYp-
HOCTH, PETMUTHO3HOCT C€ MCI0JhaBala MAmkhEe MU BHIIE.

Teopuje cekynapusanuje
Ileprox nBameceTor BUjeKa je 0OMIbEKEH BETHMKUM IIPOTHO3aMa O yCIIOHY

HAy4YHO-TEXHOJONIKE MHUCIH, 0cio0al)amy o peIurujcKor HUBOA CBHjECTH U IIpe-
JAacKy Ha PpalMOHATHOCT Koja he MpeTXoAWTH XyMaHHW3aIlliju YOBj€YaHCTBA H
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AHTPOTIONEHTPHU3AINJU JbyACKE CBHjecTH. KamuTanucTH4ku mporpec je ycmje-
paBao M TOK Hay9YHE MHCIH O PEIHTHj! Kao ycrmopasajyheM min 4ak Hazanxyjyhem
MEXaHHN3MYy KOjH OTpaHHMuYaBa JbyJe CTpaxoM Oj HeoOjanrmuBHX MojaBa (Xombax,
Xeren, JlapBun), ctpaxom oj Hemo3Hartor m cmptu (Pojepbax, MamnHOBCKH,
®pojx) win cy U3MaHUITYJINCAHU Of CTPAHE BjEPCKHUX M MOJUTHYKHX ayTOPHUTETa
(Mapkc, Enrenc).

Ycipen OBakBHX HAyYHHX IIOTJIENA, PEJIUTH)CKH HJIEHTHTET OWO je CKpaj-
HyT. [losMTHYKHM 0THOC Y 3eMJbaMa ca COLMjaIuCTHYKUM ypehememM orienao ce y
MOJIETy OJHOCA PEJINTHjCKE 3ajelHUIIe U Ip>KaBe MO3HATOM Kao ,,CHCTEM IMpH3Ha-
TuX penurnja”. ,,CHCTEM OABOJEHOCTH pEIWTHje M PENINTHjCKUX 3ajeHHUIA O]
JpkKaBe®, KOjU je 3AKMUBUO y pa3BUjeHHM 3allaJHUM 3eMJbaMa EBpore, nonmpuHNO
je TpuBaTH3alMju peNurHje W momynapHocTu artemsma (L[ButkoBuh, 2004). Y
CBjETJIy OBAaKBUX MOJUTHYKHX WM JPYIITBEHUX JEIlaBama, JOIIIO jeé J0 pasBoja
TeopHja 0 ceKyaapu3zanuju. TepMuH cexyapu3alyja je Ha IOYeTKy u3a3Bao Opoj-
HE paclipaBe, ¢ 003UPOM Ja c€ MOA HBHM IOAPA3yMHjeBAJIO BHUIIE Pa3IHIUTHX
nmojaBa. OBO je pa3ymybMBO, C 003MpOM Ha moTemKkohe y aeduHHCcamy came
penuruje.

Y oBoMm pajny, kopucTruheMmo IMperie]l KOpHIITeHha TepMUHA CeKylapu3a-
nuja npema Jlapujy Llajuepy (Larry Shiner), koju HaBOAM IIECT 3HAYECHA CEKY-
Japu3anyje: HecTajame peNIuThje; MpriIarohaBame OBOM CBHjETY, OJBajambe JpYyII-
TBa OJ pEJIWTHje, MHUjeHhambe PEIUTHjCKUX YyBjepema M HMHCTUTYNHja Yy HEpemu-
THjCKe, IecaKkpalin3alija CBUjeTa 1 Mpea3ak oJf CBETOT Ha CBjeTOBHO (XaMMITOH,
2003: 306-307).

Jenan on Haj3HAYajHUjUX TEOpeTHUapa ceKyiapusanuje (koju he xacHmje,
WCIIOCTaBJba C€, OMTH W jemaH O] Haj3HAYAjHHJUX TPEACTAaBHUKA CYNPOTHOT
rnequmta) je [Iutep beprep (Peter Berger). beprep o3nauaBa cexynapuzaiujy xKao
,IIPOIIeC y KOjeM ce TMojpydja APYIITBa W KyAType ocinobahajy om moMuHAaImje
pEeNUTHjCKUX HMHCTUTYLHja n cumboma“ (Berger, 1973: 113). On nctude na je
MpOIeC CeKylIapu3alje HepaBHOMjEpPHO 3aXBAaTHO JPYIITBA, Y 3aBHCHOCTH O]
MHOTHX (pakTOpa, Mehy Kojuma ce HaBOAe W HEKH JeMOrpad)CKH W COIMjaHH.
3aanMibnBoCcT beprepose Te3e je y ToMe IITO OH MOPEAH 3alagHO XpUITNAaHCTBO
(mpoTecTaHTCKe M KaTOJIMYKE IPKBE) M M3BOAM Te3y Ja CE YHyTap CaMor XpHII-
hancTBa Hanma3m KOpHjeH ceKynapu3anuje. Penurnjcke npakce, HApOUYNUTO PUTYAIH
1 00MYaju KOjU Cy y BEIHKO] MjepH IMOCPEIHH — JaKie, YKJbY4yjy BHCOK CTEIEeH
WHCTUTYIIMOHAIN3AIM]j€ U [IPKBEHOCTH — KOJH Cy CBOjCTBEHH KAaTOJIWYKO] IPKBH, a
HUCY IPOTECTAHTCKO] - JOIPHUHOCE TOME Ja ce CBEeTO M npodano pasasoje. Ha oBaj
HA4MH, JI0Ja3u 10 ryossema cBetor (Bebep To HasuBa Entzauberung - ,,ocnobaha-
€ CBHjeTa Of YNHHU "), KOj€ TPE/CTaBha OCHOBY PEIMTHO3HOT UCKycTBa. Pennruj-
CK{ WJIGHTUTET C€ CBE BpHjeMe MocMaTpa Kao KOJEKTUBHU MACHTHTET M Kao TaK-
BOME MY je MoTpebaH OCIOHAIl y KOJEKTHBHUM pajamaMa, MOTBpJa KOJEKTHBA 3a
OHO IITO pajH, Ka0 M OATOBOp Ha MHTama KOja OCTajy HEOJrOBOPEHA y OKBUPY
HEKOT JIPYTOT HIEHTUTEeTa (TmopoauyHor, npodecrnoHanHor u cindHo). [ToBehana
pallMOHAIIHOCT J0Ja3d Ha MjecTo KOje je YNPaKmeHO YCJbel HEeCTaHKa
JEIMHCTBEHOT KaHala KOMyHHKandje ¢ borom m y TakBuMm cuTyanmjama, JTH9IHA
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Bjepa MOCTaje jeMHU OCIIOHAIl M MyT IO OATOBOpa. Y KOJIMKO Bjepa HHje TOBOJbHA,
CBj€TOBHA 00jalIibelha U OITOBOPH IIPEY3UMa]y MjEeCTO peIuTHje.

»JlpYTUM pHjedrMa, KaJla HUIITa He IPeocTaHe u3Mel)y paauKaiHo TpaHc-
neaeHTHor bora m pagukalHO MMaHEHTHOT JbYJICKOT CBHj€Ta, OCHM OBOT jEIHOT
KaHaja, yTalame MOCIheHEr Y HEBjepOJOCTOJHOCT OCTaB/ba EMIIMPHjCKY CTBap-
HOCT y K0joj je, 3aucta, ‘bor mpras’ (Berger, 1973: 118). Oarosop Ha nuTame ,,K0
cM0? y TaKBUM OKOJIHOCTMMA He OW /0JIa3M0 W3 peNUTHjcKe 3ajefHune, Beh u3
Hay4YHHUX 00jallilkema Koja 0xpabpyjy aHTPOMOIEHTPU3aM, Kao OKBHp JIPYIITBEHE
cTBapHOCTH. TakBa o0jammena, Koja Tpaxe y3pOKe CeKyJapHu3alyje y IpyIITBe-
HUM TIpoMjeHama, Hac Bojie 10 bpajana Buncona (Bryan Wilson). Buiicon TBpan
Ja penuruja ryOM MpeBlacT, OJHOCHO Bje€pCKE HHCTUTYLHjE, AKTUBHOCTH H
cBujecT rybe cBoj apymTBeHH 3Hauaj. Jbyacka (camo)uneHTHHUKAIM]a ce Tpeuc-
MUTYyje Ha HEKUM JAPYTHM HUBOWMAa M CaMHM THM C€ MHjE€Ha YOBjEeKOB OJIHOC
npeMa cBHjeTy, ain U cebu camome. C 003MpOM Ha TO 7@ je CBETO YTHIANO Ha
MHOTe c(epe HOBjeKOBOT JKMBOTA Yy TPaIWIMOHATHWM IPYIITBHMA, Ipela3ak ¢
TpPaJWIIMOHATHOT HAa MHOBATHUBHO IMoralha KOHIIENIT CBETOra y CBHUM JUMEH3HjaMa.
Y OHUM JpYIITBEHHUM yCTaHOBaMa KOje 0CTajy JOKAJIHO OPraHU30BaHE — MOPOIH-
113, Ha TIPUMjep — KOHIIENT CBETOT OM MOTao Jia ONCTaHe Ay)Ke HEro y MOJUTHYKO)]
cthepu (Wilson, 1985).

Baxno je nanmomenytn na uHutH beprep, mutm Buicon, He rosope y
CBOjUM TeopHjaMa O HECTaHKY PEIIMTMO3HOCTH, OJHOCHO O HECTaHKY PENUTHja.
YmpaBo 3aTto Tpeba MMaTH Ha yMy Ja Cy CBH IPOLECH O KOjUMa Cy TOBOPHIIH
MIOMEHYTH ayTOPH — OKBHp TpaHCOpMaIHje peurujcKor uaeHTuTera. 3a beprepa
je, mopen panmoHanmM3anuje, cjheAchn TakaB BakaH Ipolec MapKeTH3alyja
penuruja, OAHOCHO IUTypalv3aM pelurujcke monyze. [lpema memy, miaypannzam
peNNTHjCKUX WCTHHA, AOBEmIhe A0 TOra Ja pelurnja u3ryOu MOHOMION HaT
HajBaXXHUjUM NHUTamkuMa (IMHUTamka CMHUCIA JKHBOTa, cMpTH, hymopeha) u Ttako ce
YTOIIM Yy MHOWITBY APYIMX PEIWTHjCKUX TOHyZa. YIpPaBO je OBa Tema CIIOHA
n3Mel)y Teopuja cexynmapusandje M TeopHja JeceKylapu3anuje, a 3a OBaj pas,
BaXKaH IIpeyia3 y CXBaTamy NPOMjEHa PEIUTHjCKOT WACHTUTETa Y HOBOHACTAIHUM
OKOJTHOCTHMa.

Penurujcku niaypanusam

Ilojauane Murpamuje Kao HpaTHIALl TEXHOJOMIKOT Iporpeca W YCIOHA
KalMTaJIn3Ma, JO0BeJe Cy M JI0 MHUTpanHja KyJlTypa Koje paHuje MeycoOHO HHCY
OCTBAapUBaJe KOHTAaKT. Y OKOJHOCTMMAa Op3WX JPYIITBEHHWX NPOMjeHa, Kao H
Mporieca palMoHaIn3alyje U OCBjeTOBJbaBamka, M0jeANHIIN U APYIITBEHE TpyIe
Cy TPaXWJIM OCHOB MHTErpaIyje u uaeHTudukanuje. TeopeTnuapy cexynapu3ali-
je, Bomuc n bpyc (Roy Wallis; Steve Bruce) 3actynanu cy unejy na he penuruja
OTICTaTH caMo Kako Ou obOaBibaina ABHje (QyHKIHje: 010paHy KyJIType W yIpaBiba-
Be KyntypHoMm Tpamsunujom (Xammaron, 2003: 331). [Ipema Tome, y mpBOM
cirydajy he penuruja ga Oyae cTyO HallMOHAIHE, JJOKAJIHE UM HEKe Ipyre KyiType
U CIpHjedr BEeHO HecTajame. [lpyra meHa QyHKIHja ce OJHOCH Ha XOMOTE€HH3a-
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IIMjy KOJ eTHHYKHX MamWHA WM JPYLITBEHHX Ipyna y eMmurpanuju. Bjepcke
opraamn3anuje he OuTH cepBuc nojapuike, npuiarohasama u ocjehaja mpunagHocTH
3a OBE JIPYIITBEHE TpyTIE.

MehyTnuM, mocraBsba ce MUTAkE MITA CE JeIIaBa yKOJIUKO Mamba XOMOTEHa
rpyna nobuje moapmky ox Behe xereporeHe rpyme? Y OKOJHOCTHMA Yy KOjUMa
MOCTOjH jeJHa JOMHWHAHTHA WJIM HEKOJIMKO JPYTHX Bj€PCKHUX 3aj€HMIA, PEIIUTH]-
CK{ HICHTUTET OM OIICTajao y MamHHCKO] BjepCKO] 3ajeAHHIM U UTPao 3HAYajHy
yJIOTY y JKHBOTHMa eMHUTrpaHarta. bpojHu Cy mprMjepu OBaKkBUX BjepCKHX IpyMa y
WHOCTPAHCTBY, KOj€ MPEACTaBJbajy jeINHU KyIATYPHH OKBHP M AOIpuHOCE (op-
MHUpPaBky MOCEOHOT UACHTUTETA MOTKYITYPE 33 CBOj€ MPHITaTHHUKE.

Teopuje necekynapusanuje

Ha TemessnMa pacmpasa o miIypalin3My peiurija, pa3Buie cy ce U TeopHja
panroHaIHOT M300pa M TEOpHja PENIUTH]CKOT TPXKHIITA, KOj€ Y OCHOBH CMAaTpajy
na he murypanmusam penurija TONpUHU]ETH BUX0BOM mupewny. Ha taj HaunH penu-
THjCKH MJSHTHTET He Ou 6Mo MapruHanmu3oBaH, Beh Ou ce mocMaTpao Kao paBHO-
MIpaBaH OCHOB PAa3JIMKOBama y BjepPCKH ILTypalHOM JAPYWITBY. Bjepcke ycraHoBe
Ou ce TakMHYMIIE /1a TIOHYI€ IITO MPENN3HHjE€ OJrOBOpPE HA CBE CIOXKEHHja MUTa-
Ba CaBpEMEHE CBAKOJHEBHWIIEC, a PEIUTHO3HOCT O Onia KaHamucaHa y OHY Bjep-
CKy 3ajelHUIly Koja HyIu HajOosbe Harpaje u HajuBpuiha oOehama (KoMIIeH3aTo-
pe). [akne, miypanu3aM yTude Ha TYOWTaK PEIUTHjCKOT MOHOIOJIA M yCIIOCTaBJba
ce AeMoKpaTHja U Tpkumre penuruja. Mehyrum, Maptun (David Martin, 2008)
MOCTaB/ba NMHUTAKE: IITa j€ ca APYIITBHMAa KOjUMa je CBOjCTBEHAa KOpYMNIHWja U
KOjuMa je CBOjCTBEHO TPHIITE Y KOjeM Ce BPIIM IIPUTHUCAK HA €HKJIABE U OMIIO KOjy
BPCTY KOHKypeHIije? Y TakBUM APYIITBUMA, IpeMa HeMy, HeMa MjecTa TpIesbH-
BOM, JI€MOKPATCKOM IUTypaju3My pEIHTHjCKUX MHIUbema. OBaj cTaB MOXEMO
MpOMHPHUTH, UMajyhn y BuAy QyHKIHjy KOjy penurdja o0aBjba y eMHUTpalMjH —
YKOJIUKO je MOTPOIIadyKO THjeJ0 MOPHjeKIOM M3 JIpYIITaBa Koja Cy OOMIbexeHa
KOPYIIMjOM M HEHAaKIOHkEeHa KOHKYPEHIHjH, MOJEN KOjH OBO THjEJI0 MHTEPHO-
pu3yje Hehe MOBOAWTH y MHUTame CONCTBEHY pPENHTHjy, 3aTo ImTo he joj, ympkoc
yCIIOBUMa TP)KHIITHE €KOHOMHMje, MPUIAZaTH MO TpaauIMOHATHOM Mojery. OBe
TEeOopHje Cy MPEeOoKpeHyJe CMjep pasMHUI/baka O MjecTy M YJIO3H pEeIHuTHje Y
CaBpPEMEHOM JIPYILITBY, a yCIOXKI-aBamke U cBE Behn M3a30BM KOje HOCH HEMO3HATa
OynyhHocT, 6unu Ccy pasior aa ce M3HOBa MOTBPAHU Aa je MoTpebda 3a penuruos-
Homrhy Najgexo cIOKeHHja y OTHOCY Ha MOHY/E PO aHoT.

Kao mrTo je panuje HaBeaeHO, TeOpHje O CEKyJapH3alHjHu Cy C€ Be3UBaNe
BeNMHOM 3a pENNTHjCKH MACHTHTET Kao KOJIEKTHBHU HAEHTHTeT. HakoH mTo je
MEPHUO/ TPOCBjETUTEJFCTBA M BEIHKHX IPOTHO3a O MOJEPHHU3ALMUJU Kao IyTy
OTajiamka PEeITUTHO3HOCTH MPOIIA0, A0JTa3u A0 PEKOHCTPYKIH]ja TEOpHja CeKyIapH-
sanuje. Ilutep beprep mehy mpBuma u3Hocn npyradmje Buheme on paHuje
3aCTyNaHOT W TBPAHM 1A ,,CeKyJIapHu3allija Ha APYIITBEHOM HHUBOY HHj€ HEOIXOJHO
MOBE3aHa ca CEeKyJIapHu3aIijoM Ha HUBOy MHAMBHAyanHe cBectu™ (beprep, 2008:
13). MogepHOCT HHUje HEIITO MPOTHB Yera ce OMIIO Koja OJ1 BjepCKUX 3ajeaHHIA
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Morjia OOpUTH, TMa Cy MM CTOra OCTaje Ha pacloyiaralky JBHje CTpaTerHje:
onbanuBame u npmiarohasame. OxdanuBame je, mpema beprepy, 6uno Teopujckn
Moryhe camo myTeM BjepcKe PEBONYIMje WIH CTBapameM HM30J0BAaHUX BjEPCKHX
CYNKYJATYpa, ITO C€ CMaTpa HMPUIMYHO MIIy30pHUM Kaja y3MeMo y o03up J1a je
JIpyIITBEHA H30JalMja HE3aMHCIUB CLEHapHO y MOJIEPHO] KYJITYpH CBHjeTa
(beprep, 2008). CynpoTHO OuYeKHMBamHMa TEOpHj€ CEKyJIapH3allyje, PEIUTHjCcKe
WHCTUTYNHje ce Hucy yriacmie. Kao mokas tora, beprep (2008) naBoam Mcmam
KOjH je TO’)KUBUO CBOj CYCpeT ¢ MoJiepHOIIy Ha Ha4YHH J]a C€ FerOBO HCII0JhABAE
pa3iuKyje u3Mel)y MCIaMCKMX 3eMaba M YHyTap JABHje€ Haj3HA4YajHHjE€ CEKTe —
IIMATH ¥ CyHHUTH.

IIponecn nHTETpanuje y 3ajeAHNILy, OJHOCHO KYJITYpY, Koje je Pyt bene-
JTUKT oOjammaBana moMohy KynTypHHX oOpasama, mpeBasul)eHH Cy MOCTYIHHM
yCBajambeM CXBaTama KyJIType Kao AWHAMH4YKe Karteropuje. MehyTum, cTumame
KyJITypHOT HWIEHTHTETa C€ Y MHOTHM JPYIITBHMa W Jajbe OJ[BHja y OKBHUpPHMA
JeduHUIMjEe KyJIType KOjy JIETHTHMuUIIe noiauTwdku amapaTt (Pyano-bopbanaw,
2009). IonutnzoBanu MciaM je ojymMyaH IPUIIOT TeOpHjaMa JeceKyJiapHu3almje.
Abnynax A. ar Ha'mm (Abdullahi A. An-Na'im, 2008) HaBogu mpumjep Kako je
(GyHIaMEeHTaINCTHYKA MOJIMTHKA Mcnama HacTanma Tako IMITO Cy TPaIUIOHAIHO
pEJIMTHO3HAa UCJIaMCKa APYIITBA 00annIa MUJIUTAHTHU aTen3aM, COLUjaTHCTHIKY
UEOJIOTH]Y, CEKyIapU3allijy U TaKO CTBOPHIIA MIPOCTOP 32 UCIAMCKY alTepHATHBY
Kao0 jenHy JETUTUMHY HIE0JIOTHjy CBUX MyclnMaHa. PeIurujcku naeHTUTeT Koju
Hac oapel)yje kao mpumagHuke onpehene Bjepcke 3ajeTHnIle, HCTOBPEMEHO CITYKH
Kao OCHOB pa3lMKOBama OJ] IpYyrux 3ajeannna. Mnearnduxanuja nogpasymujena
ocjehaj OmmMCcKe MOBE3aHOCTH M MPOCTOP OKYIJbama, KOJU MOXKE YKJbYYHBATH U
nocebaH, HETPIEJbUB M HENPHjaTeJbCKH OJHOC NMpeMa HEMCTOMHIIJBEHHINMA U
HEMyCIMMaHUMa (TakaB MpHMjep MCIaMCKOT HAeHTHTeTa mmamo y Upany). Pa3-
JMKE y TPOIOBHjeamy, Ka0 U y JEeMOKpATCKOoM ajenoBamy y CyaaHy Hacmpam
MCIIaMCKOT (yHIAMEHTAIN3Ma, CBje04Ye O KOMIJIEKCHOCTH KOJEKTHBHOT M WHIH-
BHJyaJTHOT PEJINTH]CKOT HJIEHTUTETA YaK U YHYTap CAMHX BjepCKHX 3ajeIHUIIA.

OBy koMmIuIekcHOCT npubmmkasa HaMm 1 I'pejc [lejsu (Grace Davie), koja
je Ha OCHOBY BENMKOI UCTPaXUBamba lpkBeHoctu! y EBpomny, ykaszana Ha TO ja cy
EBponsbanm HeEIpKBeHa TMOMyJanMja MpHje HETo CeKyJapHa W OHa TakKBY
naeHTn(uKanujy Ha3uBa ,,BjepoBame 0e3 npunagama’ (ejsu, 2008). OBaj 00K
JUYHE JYXOBHOCTH HM3PAKEHHUJH je KOA MIAJuX JbyAW YCIHjel HUXOBE Mame
BE3aHOCTH 3a MHCTUTYILIN]Y, Ka0 ¥ Maay HPUBP)KEHOCTH TPAIUIUjH U OJIacIiMa Y
IpKBe. ,,Penuruja, kao ¥ MHOTe Ipyre CTBAapH yIUIA jeé Y CBET ONIH]ja, )KHBOTHHUX
ctmiioBa u npedepennuja’ (ejsu, 2008: 91).

JlejBu ce mo3uBa u Ha KazanoBy (Hose Casanova), kaga TOBOpH O yJIO3U
penuruje. Haume, MoepHOCT He MMITIHIMPA PEAYKIH]y PEIUTHjCKOT BjepoBama
U TIpakce, HUTH MIPEeHOIIEewke penuruje y npusatny chepy. [Ipomjena ce onnocu Ha
jaBHy ymory penuruje. LlpkBe koje cy ce ommpaine oJBajamy JIp)KaBe W LPKBE
HajBUIIE Cy ToroheHe cMameHOM penurujckom BurtanHomhy. To cy Hajuenthe

' LlpkBeHH 06K BjepCKOT HICHTHTETA.
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ome upkee 3amagHe EBporie, Te ce cTora \BUX0OBO 00jallhelhe CEKYIapru3alnje He
MOXKE Y3€TH Ka0 aKCHOM 3a PEIMTHO3HOCT y nujenom ceujery ([ejsu, 2008). To
CMO BHJjeJIM ¥ Ha paHHje HaBeleHOM mpumMjepy Vcmama.

HoBu peaurujcku nokpeTn: NOKpeTH HOBe HAeHTUUKaNH]e

PeBrTanusanuja pequrujcKor HASHTUTETA HHjE MTOTIIOMOTHYTA CaMO PEBH-
TaIM3alMjOM U PEAKTyaIN3alijoM TPaTUIMOHAIHNX BjepCKUX 3ajeqHuna. I moba-
JU3AIMOHN TIpoIiecH, ca mpaTehum Mwurpanujama, JOBEJIH Cy 10 AKTUBHHUjET
MHCHOHAPCKOT Pajia U ¢ BUM MOBE3aHUM IIMPEHEM U HACTAHKOM HOBHX PEJINTH]-
ckux nokpera. Tepmun HoBH penurnjcku mokperu (HPII) ce kopuern 3a o3Haga-
Bam€ PA3HOJIMKOT CKyTla OpraHu3anuja, oJl Kojux ce BehnHa jaBiba, y CBOM caJalll-
BEeM O0JIHMKY, MOYEBIIN O/ MEJSCeTHX TOAMHA MPOLUIOT BHjeKa, HyAehu nmpu Tome
HEKy BPCTY OJIrOBOpa Ha NMHUTama Koja Cy y OCHOBH BjepCKe, AYXOBHE WU (PHIIO-
3o¢cke mpupone (bapkep, 2004: 23). bapkep mpeysuma BuicoHoBYy aHammsy
HOBHX pEJHIMjCKHX TOKpeTa, y KOjoj OH HcTHYe cihbeaeche mHXOBe OMKe:
»€T30THYHO TIOPEKJIO0, HOBAa KyJATypa CTWJIAa JKWBOTA; HHUBO AHTAXOBAHOCTH,
YOUYJBMBO JAPYTaudju OJ OHOTA y TPaJWIIMOHATHOM, I[PKBEHOM XpPHUIINAaHCTBY;
XapU3MaTUYHH JHAEPH; YIJIaBHOM MIJaa0 CIeAOSHHUINTBO, y BEJIWKO] MEpHU W3
Cpeame Kiace; COnMjaiHa yHaJJbUBOCT; Mel)yHapoaHO AenoBame W HACTaHAK y
TOKy mocinenme aeneHuje u mo (bapkep, 2004: 25). HoBu penurujcku mokpeTu
HyJle craceme npeodpaheHnnnMa, HEMOCPEAHOCT U U3BjECHOCT, IITO jé BaXKHO 3a
MIIajie JbyJe KOju uMajy moTpeOy 3a Op3uM M jaCHHUM pjellemHMa. JemaH on
HAjTIO3HATHjUX TOKPETa KOjH HacTaje MIe3[eCeTHX ToAnHa XX BHjeKa jecTe IOK-
per HoBor nmoba (New Age). OBaj MOKpeT HIyCTpyje KaKO C€ PETUTHO3HOCT
TpaHc(opmMHucana Mo Haje3aoM pa3odapema ooehaHnM HalpeTHIM CBHj€TOM KOjH
Ou 33/10BOJBHO CBE )KMBOTHE IMOTpede. Miaie reHepanuje ¢y mpocTop pasodapema
U Tparama 3a BjepoM HalllJie Y KOHTPaKyJITypPHOM IOKPETY KOjH je Ha IPBO MjecTo
cTBasao xyxoBHOCT. llpema Jlakpoy (Michel Lacroix), mokper HoBor no0a je
HYJINO JITEPHATUBY CBEMY TPaIMIIMOHAIHOM — PEIUTHjH, MEAUINHHU, CBAKOIHEB-
HUM >XHUBOTHHM HaBUKaMa, paxy, uaeoigorujama. Kao antepHaTHBa penuruju,
3a0BOJbAaBa TPH BpcTe moTpeda: morpedy Koja MMa Be3e ca CaMHM JKHBOTOM;
er3uCTeHIjaTHy ToTpedy — moTpedy 3a cCMUCIOM M MOTpedy 3a HICOIOTH)jOM
(JIakpoa, 1996: 16-17).

KoHTpaBep3HOCT HOBHX PENIUTH]CKUX IMOKpETa OICTaje YNPKOC BPEMEHY
KOje MpOTHYE M YNPKOC HUXOBOM yMHOXaBamy. M masbe mocroje OpojHe HeENo-
YMHIIE O HAYMHUMA TPUCTYIakha OBUM MOKPETHMA, INJbEBHMA FUXOBHX JjeoBa-
Ba U BUXOBUM IpaKkcaMa, a TajHOBUTOCT M HEJOCTAaTaK 3Hama O BhHUMa CaMo HX
YUMHA TPHUBJIAYHUJUM 3a HCTPAKHMBAakE OJl CTPAaHE COLHOJIOTA pPENluruje, aiu
HUCTOBPEMEHO M METOM KPHUTHKE M OCYAE O]l CTpaHe JnJepa TpaauLHOHATHHUX
BjepCKUX 3ajeHHMIA. YmpaBo 300r oBora je crynuja A. bapkep 3HauajHa, jep
JeMHCTH(HKYje OBe MOKpeTe, alW W YIo30paBa Ha OINpPaBAAHOCT CTpaxa OJ
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njenoBama Hekux off mux.! Takole, BakHa MOPYyKA HEHOT UCTPAKUBAA jECTE Ta
Jla Cy ¥ MHOT€ NIpU3HATe IPKBE, Y BEIMKOM OpOjy KOPUCTHIIE CIMYHE METOJE Koje
kopucte u HPII: moxacsjecHe cyrectuje, yojehnBame, MpUKyIJbamke MPHIIOTA KPO3
JIOHaIMje, WIaHCTBa U cingHO. OcUM TOra, MOCTOjU HU3 CHOJbHUX (PakTOpa KOju
JIOBOJIE JIO TOTA J1a MojeIMHAIl TOTPAKH OATOBOPE YHYTap HEKe APYTe 3ajeTHHuIIE, a
KpH3a HEKOT IpYror WACHTHUTETAa je jeman of Hajuemhux. Kama mohe nmo pacmaga
yHyTap cTaOWiHMje 3ajeJHHIle, Kao IITO jeé TMOPOIWIA, PEIUTHjCKH HACHTUTET
Mpy’a BPUjEAHOCTH HAjCIMYHUj€ OHMM H3TyOJheHHM. 3aTo Tpeba MMaTH Ha yMy
JIa je IPUBYYEHOCT MJIQANX HOBHM PEJINTH]CKUM MOKPETHMa CUMIITOM, a HE y3POK
nopoawdHe nesmHTerpamnuje. Ilepmon mocmmje Jpyror cBjeTCKOT para ympaBo
MpeJcTaBJba MeproJ Kpu3e, NEPHO Y KOjeM Ce YOBjEYaHCTBO yBjepHIIO y pa3opHe
MOCJbEUIE XHMjepapXHjCKOT TocMaTpama ApymTaBa. Ycmjexy Hosor ngoba je
JIOTIPUHM]EJI0 YIPABO HETHUPAkE Pa3IMYUTOCTH. 3a Pa3IUKy OJ TPaaWIHOHATHUX
pEeNMTHjCKUX BHUNEma KOja MCKIbYUYjy ApYTe€ M PENUTHjCKH Apyradnje, MOKpeT
Hosor no6a je mpey3eo e30TepHYHE Te3e MUCTOUmadke (uno3oduje y xojuma je
XONUCTHYKAa BU3Wja CBHj€Ta JOMHMHAHTHAa. Pa3nmu4MTOCTH MpelCcTaBibajy camo
npuBu. HoBo 100a mpeacTaBiba peaurujcKy CHHTE3y YeTHPU Hadena:

1) mehy penurujama He TIOCTOjH XHjepapxuja;

2) penuryuja ce He CBOJIM Ha aTeU3aM;

3) penuruja HHUje caMo Bjepa — OOJIaCT €30TepHje je KJbyd MPUCTyIa
JTyXOBHOM CBHjETY;

4) onbanmBame MHCTUTYIIMOHAIN30BaHUX IIpKaBa (Jlakpoa, 1996: 37-38).

Nako Benuka bpuranuja (Ha kojy ce nctpaxuBame bapkepoBe ogHOCH),
uMa JIp>KaBHY LPKBY U 110 TOME C€ APYLITBa OMBIIE JyrociaBuje MOTY CTaBUTH Y
CIMYaH KOHTEKCT, 3a Hallle ToIHe0Jbe Cy jeTHaKo 3HadajHe aHanmu3e 3opuie KyOy-
puh. ¥V mormasiby ,JImages of the Religious Other in Serbia® (2008) u kmusn
,Bepcke 3ajenuuiie y Cpouju u Bepcka nuctanna® (2010), oHa UCTIUTYje PelnurHj-
CKH MACHTUTET Kao CIHMKY O PEeJINTHjCKH JApyraudujem. Jlakie, HIeHTUTET HE IOC-
MaTpa caMo Kao CIHKY O camoMme cebu, Beh U CIHKy O TOME KaKO jelHa penurHj-
CKa IO3MIIMja TOCMaTpa PEeNUTHjCKH Jpyradujy. VcTpaxuBame je 3HA4ajHO jep
moKasyje Kako ce (hopMHpa PeNUTHjCKU HICHTUTET y IPYIITBY y KojeM cy oapelhe-
HE peWTHje TPaAuLIMOHATHO yTeMeJbeHe U IPU3HATE, alld M OHO IITO je BaKHUjE —
KaKo ce Taj uaeHTUTeT 3aapxana. Kako kaxe Ky6ypuh (2008: 167), dopmupame
UICHTUTETA, CIIUKE O caMOMe Ce0HM M TTOCEOHO CIIMKE O PETUTH]CKU JpyTradnjeM, je
Takohe 3HauajHO MOJ YTHIIajeM BjepCKHX IpPEJCTaBHHKA KOjH, pjedjy M IMOHaIIa-
BEM, Takol)e yTHdy Ha MoBIadeHmhe rpaHnIa u3mely ‘\ux’ u ‘Hac’.

' Bapkep mpaBu Iperien MeToga Koje ce KOPHCTe 3a mpeobpahame y HOBe pelurujcke
HOKpeTe, Te yKa3yje Ha TO Jla Cy OHe 3acTyIlJbeHe camo yHyTap oapehenux HPII-a, Te na
ce 00a3puBO MOpa MPHUCTYNHUTH HHPOpMaIjamMa o oBUM MeTofaMma. Ha mpumjep, jenHa ox
Hajno3HaTHjuX Te3a je na HPII Bpiie koHTposly yMa miId T3B. UCIHpame Mo3ra. bapkep Ha
OBO OATOBapa Hala3uMa UCTpakKMBama KOja yKa3yjy Jda Cy HEraTHBHO] MOIyJIApHOCTU
OBHX MeToja npeoOpahama JOMPUHUjENN ClTyuajeBH 0OMaHe, KOjU Cy KapaKTepHUCTUYHU 32
HEKe MOKpPeTe M KOjU Cy C€ YECTO MHjellai ca KOHTPOJIOM yMma (KoJ oOmaHe, ocoba uma
n300p, aJK Ta IOHOCH Ha OCHOBY MOTPEIIHUX HH(POPMAIIHja).
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JyroTpajHO yTeMeJheHEe pPENHTHjCKE 3ajeHHulle, Koje cy mobmie cBoje
MpHU3HAaBkE U O] CTpaHe MOJUTHYKE BIACTH, YTHIAJE Cy U HA CIUKY ,,HOPMATHOT™
U IPUXBATJEUBOT MCIOJbaBaha PEIUTHO3HOCTH Ha mpoctopy CpbOuje. Penurujcku
UACHTUTET y OJHOCY C PENUTHjCKH APyTruMa M ApPYyradydjuMa ce TpaHC(HOpMHUIIEe
(unu HE) y OAHOCY Ha CTaOMIIHOCT CTaBOBa JOMHWHAHTHE Bjepcke 3ajenune. Takas
CTaB ce 3ay3uMa M 110 MUTakby HOBUX PEIINTHjCKUX MTOKPETa, jep CBE yKa3yje Ha TO
Ja cy Beha ommpama IITO Cy Mame BjepcKe Ipyme, Tj. demhe UX ce TpeTHpa Kao
cexre.Cmmka o cebu u apyruMa (opMupaHa je BHjEKOBHMa U IPEJCTaBJba JHO
KyJITypHOT Hacjbeha, IITO JOAaTHO OCHAXKYje PENUTHjCKH HIEHTHTET, TUME IITO Ta
MOBE3yje ¢ eTHUYKUM, KyATYypHHM U mopoandHuM (KyOypwuh, 2008).

3akbydak

Yapinc Tejnop onncyje MoaepHy ciioboay, Kao Aecakpaln3annjy u ,,0CI0-
Oahame cBujeTa 0 YMHHU, OMHOCHO Kao CI000AY KOja je YKJIOHHIA ITOCTOjambe
00oXaHCKOT TOpeTKa KOju ofpehyje MojeAMHIly yJIOTy M CTaryc y ApYLITBY.
PectpykTyncame HIEHTHUTETa M CMUCIA )KMBOTA CABPEMEHHX IOjEMHANA YUUHH-
JIO je [a ce HHUXOB CBAKOJHEBHM XMBOT BHUIIE HE OPHjEHTHIIE HACIpPaM HEKHX
KOCMOTOHHJCKHX INJbeBa, Beh, yMHOroMe HaclpaM CBj€TOBHHX MOTHBA JIMIIECHUX
CaKpajgHOCTH. ,,CII000HN CMO KaJla MOXEMO J1a peae(UHUIIEMO YCIOBE COTICTBE-
HOT JKMBOTA, KaJia MOXKEMO Ja OBJIaJaMo OHUME mTo Hama gomuHupa“ (Tejmop,
2009). MehyTum, cTBapHOCT OKO Hac HE MMILTHIMPA Ty cI0001y. 3aCHTYpHO HE
cnobomy on camor ymHa n3bopa. 300T TOra, jOoII >XUBE IPENpeKe CMjelITamy
uAeHTH(UKALM]je TPeMa PETUTHjCKOj IPUMATHOCTH Y MT0JbE MPUBATHOCTH. Y IPKOC
3aKOHCKHM 0/Ipe10ama Koje MHAUPEKTHO TO YUHE!, APYIITBEHO-TIOIUTUYKH KUBOT
U MHTEPIIEPCOHATHU OMHOCH he u Jajbe OWTH YOKBUPEHH MPHUMNAAHOIINY BjepCKO]
3ajequHUIM. buito ma ce pagu o moapydjy OuBmie Jyrocnaswje, rije je €eTHUYKA U
colMjajHa AWCTaHIA IOCPEIOBaHA PEIUTHjCKOM JMCTAHIIOM KOjy TIOCIjenyjy
[[PKBEHHU ayTOPUTETH, MEINjU U TOJIUTHYKN aKTEPH; WM JIa CE PAAH O Pa3BHjCHUM
3amaJHAM 3eMJbaMa y KOjuMa CHaxXHO xpuinmhaHcko Hacimjehe obamkyje omHOC
npema murpantuma ca bimckor Mcroka m CjeBepHe Adpuke; WM 4ak Kajga ce
panu o KOMyHHCTHYKO] KuHUM Koja, MpHUBpEeAHH pa3Boj M JYXOBHOCT YIOPETHO
BEryje yCIjelIHnje o OMIIO KOje Ipyre 3eMJbe — YMIbEHHUIIA /A JH HEKO Bjepyje
WM He, a 3aTUM U y IITa Bjepyje - 0cTaje CHaXxaH (paxkTop naeHTudukanmje.

Bykomanosuh (2001) nHac moxacjeha nma je y IeMOKPAaTCKUM JIPYLITBUMA,
penurujcka cao0601a — Ipu 9eMy C€ MUCIH M Ha PEJIUTHjCKe TIOjMOBE M MOpAIHE
cyloBe — jenHo of (¢yHIAMEHTATHHUX IpaBa 4oBjeka W rpahanuna. IIpema Tome,
PEJINTHjCKH HIEHTUTET y JAEMOKPAaTCKH YCTPOjeHOM APYIITBY He OM Tpebao ma
MpeJCTaB/hba OCHOB HCKJbYUHBamMba WM MpHUBHIEroBama. Mehytum, ympaso je oBa
BpCTa €10007ie OTBOpIIIa KOHTPAAUKTOPHOCT, C 003MPOM Ja y T3B. Ap’KaBaMa HOBE
JIEMOKpaTHje, MHCTUTYIMOHAIHO YTEMEJheH BjepCKH HIECHTHTET MMa IpoOiIeM

! Mornenatu pesynrare ananmse 3akonoasctea y Cpouju y: Kybypuh, 3. (2010). Bepcre
sajeonuye y Cpouju u éepcrxa oucmanya. Hosu Can: CEIR. ctp. 298-299.
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Mpenaxema rpaHnia u3Mel)y IpruBaTHOT M MOJIUTHYKOT JjeroBama. [Ipema Byxko-
ma”osuhy (2001), ,,ipkBe MMajy MpaBa Aa jaBHO N3HOCE CTABOBE y MOTJIENy €THY-
KHX ¥ COLUMjaJHUX, Na ¥ TNOJUTHYKHX NHUTamka, ald HE CMejy JeNOBaTH Kao
WHCTPYMEHTH MOJIUTHYKUX maptrja’ (Byxomanosuh, 2001: 143).

HcnpemniaeTeHoCcT KOJEKTUBHOT W WHAWBHUIYATHOT PETUTHjCKOT UACHTUTE-
Ta MpaBH HPOIMjeN y OBAaKBUM clio0ojaMa M OrpaHHUYEHHUMA. ,,Y CaBpPEMEHOM
JIpyIITBY, Mel)yTM, OCHOBHA BpHjE€AHOCT Cy JbYJICKa IIpaBa U ci1000/e, a jeaHO 01
BUX je MpaBo Ha cio0omaH M300p BjepcKe MPHITATHOCTH, IITO j€ BPIO TEIIKO
YCKJIaIUTH ca TPaAUIHOHAIHUM pelurujaMa y Kojuma ocoda 1o pohemwy npumnazaa
onpeleHoj penuruju, a To je KPUTEPHUjyM y KOjeM je OMoJIommKa OamTHHa TOBE3aHa
ca nyxoBHoM"* (KyOypuh, 2008: 175). buno 6u jegHOCTpaHO 3aHEMAPUTH YUHHCHU-
Iy J1a WISHTUTETCKA M3Tpajba MOYNkbe y HajpaHWjUM TOAMHAMAa JKMBOTa (IITO je
MOTOTOBO BAXXHO y TPaJWIIMOHAIHUM 3ajeHUIIaMa), 1a ,,9aK U Tpe polema, gere
MOCTOjH Y MAIlITH ¥ pa3roBOPY CBOjUX pOANTEsha. JKeJbeHO NiIM HEeOUEKHBAaHO, OHO
Bpio Op30 mo0HWja Meme-BuIe TauHe KOHType...” (Mapk, 2009). [IpodbnemaTuso-
Bam€ NMPUBWIIETH]€ BjepcKe c1000/1e Y KOHTEKCTY OICTAaHKA PEIUTHjCKOT HJIEHTH-
Tera he 6utn MoceOHO BaXKHO 3a NIPYIITBA ca penurdjama 0e3 Tpaaunuje. JJok ce y
TpPaJWIIMOHATHUM JPYIITBHIMA Ca yTeMEJbeHHM peIurujama, pelIurnosHa rpyma
,,KOHCTHTYHIIIE Kao Bjepyjyhu pen Koju — Kpo3 KyJIT, U3ydaBame, IpaBuia, TyXOB-
He BexxOe — CIpoBOAM CIENU(UYHO PEIUTHO3HH 110CA0 aHaMHE3e Koja je ‘4MH
namhema’ (Epsuje-Jlexxe, 2009: 180), y npymrsuMa 0e3 pelurujcke Tpagulnje
M30CTaje PenpoayKIlja peIMTHO3HE TPyNe U CaMHM THM, Jajba TpaHchopmarmja
PEHUTHjCKOT UACHTUTETA MTOCTAje TeIIKO IPEIBUINBA.
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TRANSFORMATIONS OF RELIGIOUS IDENTITY IN
CONTEMPORARY AGE

Summary

This paper is reviewing one identity that particularly tracks attention of scientists
for already two centuries — religious identity. To be precise, the paper will emphasize
transformations which it suffered along with major social changes, which are spoken by
some of the most famous sociologists of religion: Peter Berger, Grace Davie, Eileen
Barker, Steve Bruce, Zorvica Kuburi¢, Puro Susnji¢, Ivan Cvitkovi¢ etc. The processes of
modernization and rationalization that affected the "cradle of civilization" have been seen
in scientific circles for a long time, as processes that will lead to the disappearance of
religion (secularization theory). The collapse of religion as an obscenity which gives
believers a fear of an unknown and different, as well as identification and unity with the
like, was announced. After World War Il broke most of the illusions about the
rationalization, humanization and disappearance of religions that would emerge from
technological advancement, it has, in most parts of the world, strengthened the
identification with religious communities. Technological development, the take-up of
capitalism and other anticipated social processes, led to the strengthening of religion (the
theory of desecularization). What theorists at the end of the 20th century could be sure of
is that religious identity has experienced and continues to experience transformations:
personal spirituality develops, new religious movements arise, separation of ecclesiastical
religions as well as the emergence of civic religions arises.This paper will provide an
overview of the most important transformations of religious identity and thus once again
indicate that postmodernity (or late modernity) is a state that strongly distorts all
sociological definitions.

Key words: identity, secularization, religiousness, religious pluralism, new
religious movements.
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PREOBRACANJE HULIGANA

Rezime

Smatramo da vera Pravoslavna moze da utice na navijace tako da se i
najekstremniji navijaci, pa cak i vode preobrate u nju i da od agresivca proizvede ‘krotko
jagnje’. Iz porodicnog Zivota navijaca vidimo da oni prave jednu cvrstu pravoslavnu
porodicnu zajednicu u kojoj ima dosta dece i da su protivnici opijata. Osim toga, vidimo
da su pravoslavne vrednosti veoma poStovane i da navijaci imaju gostinjsku sobu, kao i da
poklanjaju knjige i ikone. Jedan od ispitanika se nada da ¢e otiéi u raj, i smatra da ce
mnogi koji ih osuduju ipak na kraju oti¢i u pakao. Tako da znamo da ce se i navijaci
spasiti!

Kljucéne reci: huligani, Pravoslavlje, preobracanje, porodicni Zivot, nacija.

Uvod
Neka bude borba neprestana’

Moja interesovanja za sport prestala su sa bavljenjem njime u adolescent-
skim godinama. Tako su prestala i svaka posmatranja fudbala i drugih sportova na
televiziji. Sa prijateljima sam jedne nedelje oti§la kod bivSeg vode navijaca Crvene
Zvezde. Vide¢i da ima puno dece, da ¢ita i da je pobozan sve mi je to bilo nespoji-
vo sa navijanjem, pa sam iz prve ruke zelela da zavirim u taj za mene nepoznat
svet. Dobivsi knjigu “Ispovest huligana” i procitavsi sledece stihove resih se da
napiSem naucni rad. Cilj ovog rada ¢e biti da analizom narativa sagledamo $ta
navijaci imaju da kazu iz svog ugla.

Jedna velika strast, to je neobjasnjivo,
kao svaka ljubav, svaka volja za
pripadnoscu, kroz hriséanstvo shvatis,
Ceznja za Bogom, zajednicom,
porodici. Pank se razvio i bilo je
sklupcano sa nasiljem u radnickoj
porodici.

' Jedan od ispitanika mi je rekao da su ove re¢i iz Gorskog vjenca njegova Zivotna
stimulacija.
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Uloga novinskih ¢lanaka na konstruisanje huliganskog identiteta

Cilj autora ovih ¢lanaka je da prenese da su huligani opasni po drustvo.
Tokom c¢itanja novinskih ¢lanaka u oc¢i upada ¢itav niz negativnih atributa: nasil-
nost, antisocijalnost i mrznja. Odevanjem navijaci izrazavaju kolektivnu pripad-
nost Mi grupi. Navijaci slepo posStuju autoritet svoga vode i postaju mu pokorni
¢ak i kada to dovodi do haosa. Sli¢no su slusali svoju mamu kada su bili peto-
godi$nji dec€aci. Diskurs obuhvata odredene tekstove u kontekstu. Hegemonijski
diskurs podrazumeva nametanje volje povlas¢ene grupe, pa bismo na stadionu
tako posmatrali sve one koji zele nasilje na utakmicama i smrt protivnickom
klubu, ali i homoseksualnoj sabordinantnoj grupi. Njihova drustvena nadmo¢ se
ogleda u tome $to spovode svoje ciljeve bez obzira $to su drugi dosli da uzivaju u
utakmici na engleski nacin, odnosno u pratnji druStva konzumiraju odredenu vrstu
hrane i pi¢a. Tekstovi novinara namenjeni su $iroj ¢italackoj publici i zele da oba-
veste javnost o dogadajima i ’divljanjima’ na stadionima. U prvi plan se isticu
pacifisticke vrednosti novinara u odnosu na huligansko nasilje. Uprkos tome autori
teksta izrazavaju neutralnost pa samim tim i jednakost svih koji su se na stadionu
zatekli. Analiziraju¢i ¢lanke Blica, Politike i Danasa vidimo da su huligani nao-
ruzani i da provociraju policajce koji ih hapse da bi ih pustili ili odveli u pritvor
(Blic 28.11.2013).! Pod naslovom ,Ko je zapalio stadion Rada*“ za pozar i
spaljivanje oko 400 stolica terete se navijaci protivnickih grupa, mada su samo
instalacije bile lose (Blic, 20.4.2015).2 Mnogi novinski ¢lanci govore o tezim
posledicama sukoba huligana poput laksih i tezih povreda. Krivi¢ne prijave za
nasilni¢ko ponasanje i napade policajaca su neminovne pojave (Blic, 20.8. 2012).3
Nasilje na stadionima raste do te mere da se sudi huliganu koji je nozem ubio
Coveka (Blic, 25.3.2012).# Na ovakve vesti se oglasio i Ivica Daci¢ koji govori da
su podnete prekrSajne prijave protiv onih koji narusavaju javni red i mir (Blic,
9.4.2012).5 Anonimni novinar politike tvrdi da navijadima nije ni stalo do
utakmice ve¢ do nedega drugog (ITonutuka, 19.4.2014).5 Novinari ih nazivaju
razli¢itim imenima poput: homo erektusa, bezimenog, bandita i sl. Osim baklji
huligani unose i mesarski pribor poput.” Postoje i kvir navija¢i koji na Paradama
ponosa nose dukserice kluba za koji navijaju.

" http://www.blic.rs/Vesti/Hronika/423414/Podignuta-optuznica-protiv-20-navijaca-Ra da
? http://www.blic.rs/Vesti/Hronika/552111/Ko-je-zapalio-stadion-Rada

? http://www.blic.rs/Vesti/Hronika/338736/Privodjenje-i-krivicne-prijave-zbog-incidenta-
na-Marakani

* http://www.blic.rs/Vesti/Hronika/3 13855/Huliganu-prepolovljena-kazna-za-ubistvo-
nozem-u-navijackoj-tuci

> http://www.blic.rs/Vesti/Hronika/3 16454/Dacic-Navijaci-Zvezde-i-Rada-ucestvovali-u-
neredima-u-Resniku

% http://www.politika.rs/rubrike/Sport/fudbal/K ome-drzava-pomaze-navijacima-ili-
huliganima.sr.html

7 http://www.politika.rs/rubrike/Tema-nedelje/izmedju-navijanja-i-kriminala/huligani-sve-
osioniji.sr.html
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Teorijsko-metodoloSki okvir

Ivana Gacdanovi¢ posmatra navijae kao subkulturu tj. kontrakulturu koja
je usmerena protiv suprotnog kluba, dela drustva a i sebe samih (Gacanovi¢: 191).
Navijacka grupa svoj identitet gradi na distinkciji Mi - Oni (Ibid).

Mi njih nazivamo Cigani, oni sebe Delije (smeje se), al' ajde, oni su nasa
braca!

Autorka navodi da u navijanju ima i malo romantizma zato $to je stalno
prisutno Zaljenje za proteklim boljim vremenima (Ibid: 192). Teranje kontre od
malena je glavni preduslov za navijanje kao teranje kontrakulture (Ibid: 192-193).
Vladimira Ili¢ i Mladen Staji¢ su proucavali uticaj religije u druStvu na poniznost i
samokontrolu (Ili¢ i Staji¢, 2013: 200). Autori poniznost shvataju kao negativnu
osobinu i spremnost da se prate pametniji drugi kao $to su to modernijim recnikom
naglasili, lideri (Ibid: 211). I autori dalje navode da ,,religijski sistemi nemaju za
cilj stvaranje slobodnog misaonog i kreativnog ¢oveka ve¢ onog poslusnog koji ¢e
usvajanjem religijskih u¢enja kompenzovati svoj kriti¢ki potencijal® (Ibid: 212).

Ivan Kovacevi¢ je proucavao fudbal kao sekularni ritual (Kovacevi¢ 2013:
1-9) i pratio navijate od mesta okupljanja do mesta utakmice, a zatim do mesta
proslavljanja pobede (Ibid.) Njegova analiza obuhvata opis pojave, prostor, vreme
i sadrzaj od pocetka do zavrSetka navijanja (Ibid.) Hipoteza njegovog rada je
potreba za pripadno$éu u usamljenim gradovima (Ibid). Autor dalje opisuje:
okupljanje u gradu, odlazak na stadion, ulazak na stadion, navijanje pre i za vreme
utakmice i veselje na ulicama (Ibid). Autor dalje opisuje rekvizite (kape, Salove,
majce, ogrtace), zatim poredi religiju i sport tvrde¢i da je standion sveti prostor,
utakmica sveto vreme i igraci idoli, neka vrsta obozavanja (Ibid: 10) Autor navodi
da su i rekviziti sveti predmeti, a slike igrac¢a zabijene u centar stadiona poput
ikona kojima se klanja (Ibid). Autor tvrdi da navijaci dolaze na stadion da bi
postali neko samo ako prevazidu pasivnu ulogu posmatraca (Ibid: 12). I dalje, tvrdi
da pripadnost klubu zamenjuju raskinute odnose medu rodbinom (Ibid).

Bojan Ziki¢ proudava ponasanje fudbalera iz Torina kada je izjednagio sa
Juventusom i pokazao gest rukama ka svojim simpatizerima (Ziki¢, 2013a: 13).
Gest bika moze oznacavati i neSto davolje i uvredu i nesto trece: pipke, antene
(Ibid). Autor sukobljava muski sa zenskim principom, odnosno torino, bik - toro sa
juventusom - starom damom (Ibid: 18). U daljem tekstu ispituje Sta ispitanici
smatraju da znaci takav gest (Ibid).

Ivan Pordevi¢ je proucavao nacionalni identitet u Stampi i1 kreiranje poru-
ke koju Salju mediji (Pordevi¢, 2013a). Autor objaS$njava da je stanje na terenu
poput ratnog stanja u kome je naglasak stavljen na srpstvo nasuprot neprijatelju
kome treba da se naplate racuni (Ibid: 28). Ratni vokabular se povezuje sa
prosloscu i herojskim delima (Ibid: 30). Isti autor je u drugom nau¢nom radu prou-
¢avao sport kao okvir za kreiranje identiteta kroz sukob lokalnog i globalnog
(Pordevi¢, 2013: 38). U svom tre¢em tekstu autor se bavi bezbednoséu i ubistvom
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francuskog navijaca Borisa Tatona u Beogradu 2009. godine (Bophesuh, 2012:
432). Pordevi¢ navodi pocetke ‘divljanja’ koja su se zavrSavala bez ozbiljnih
povreda i velianje navijaa kao patriotske heroje, da bi zatimposle ubistva u
Beogradu pratio narative preko medija koji osuduju ubistvo i traze oStre kazne do
te mere da bi stadioni bili bez ograde kao u Engleskoj (Ibid: 437-442). U svom
Cetvrtom radu autor se bavi nacionalisti¢kom ideologijom u sportu koja obuhvata
simbole, obrasce ponaSanja, seanja, mitove, tradiciju (bBophesuh, 2014: 85).
Autor poredi medunarodne utakmice sa megdanom gde svaka nacija pokazuje
svoju spremnost naspram ostalih nacija. Svako nerviranje oko poraza doprinosi
podrsci nacionalnog tima, za razliku od podrzavanja nacionalnog vojnika. (Ibid:
86-92). Fudbal ujedinjuje sve rasne, klasne i druge razli¢itosti u naciju (Ibid: 98).
Autor dodaje da sport, nacionalizam i mediji nikako nisu prolazna moda i da i
dalje postoji rasizam i nacionalizam upucen igrac¢ima (Ibid: 99).

Ivan Colovié¢ je na osnovu sportske §tampe prou¢avao huligane ¢&iji su
sukobi najcesc¢e na nacionalnoj osnovi i dalje prati njihovo Sovinisticko ponasanje
(Colovi¢, 2013: 53-56). Autor poredi navijade u vreme rata sa srpskom vojskom u
najslavnijim trenucima istorije (Ibid: 62). Njihovo antisocijalno ponasanje ne
predstavlja samo ratnicki stav protiv suseda stranaca, ve¢ i protiv rivalskih grad-
skih klubova (Ibid: 68). ,,Navijanje navija¢i dozivljavaju kao praznjenje, oslobada-
nje i bezanje od stega, pa sve do predvojnicke obuke za ostvarivanje ratnih
ciljeva“(Ibid: 69-79). Ratove na tlu bivSe Jugoslavije opisuje kao vandalske
ruSilacke pohode huligana koje je drzava naoruzala i poslala da se bore protiv
‘neprijatelja’ kao da je u pitanju obracun posle fudbalske utakmice (Ibid: 83).

Dejan Zec (2013) proucava sportski zivot u periodu okupacije kada je
fudbal i dalje pracen te na utakmicu dolazi 12 000 ljudi koji bodre¢i klub zaborav-
ljaju na surovu realnost (Ibid: 109). Sasa Nedeljkovi¢ (Nedeljkovi¢, 2012: 402)
odreduje pojam popularne kulture kao ono §to je kvalitetno i samim tim blisko
narodu i proucava ono §to je skriveno (Ibid: 404). Zatvorena druStva su omiljena
tema popularne kulture i kako sam navodi autora interesuje boravak u istraznom
zatvoru kao i tri narativa njegovog prijatelja i jo§ dva izvora osoba koje su bile u
zatvoru (Ibid: 405-406). Autor opisuje zivot u samicama i kolektivnim ¢elijama u
Centralnom zatvoru u Beogradu (Ibid: 412-424).

Vera huligana

Ispitanici napominju da su huligani skloni umetnosti, dizajniranju i ikono-
pisanju.

., To su ljudi koji imaju osecaja, kolko duha se unese, dizajniraju.

Jedan od mojih ispitanika je i ikonopisac, ali svoje ikone ne prodaje veé
poklanja.

Ispitanici se pozivaju i na starinske obicaje koje velicaju.

., (-..) najlepsa soba gostinjska i nismo naplacivali (smeje se).

Kao vernici ispitanici se ipak vracaju navijanju na englesko-metroseksualni
nacin.
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,,Ja idem na istok, vodim sina. Idem sa istim ljudima, ali to su sada porodicni
ljudi. Dode, okrene leda, prica, ni ne gleda utakmicu, ali to je sve iluzija,
ozbiljan, iracionalan, pa to je covek!*

Tetovaze u skladu sa hriS¢anskim verovanjima predstavljaju stigmate.
Ispitanici iako ih veéina imaju ne ponose se njima kao ranije.

,,Ne! Hvala Bogu ja nemam! Tetoviralo se u vojsi i zatvoru. Ja sam bio i u

jednoj i u drugoj instituciji. Bog ti je dao telo ti da ga Saras, kao da sprejem

ispises crkvu!*

Jedan od ispitanika napominje da kada su potrebni huligani da nekome
pomognu rado prihvataju da budu pomoc¢nici.

,Sadasnji navijaci Taurunum bojs, jednom od njih eksplodirala je plinska

boca i izgorelo mu je 50% tela. Preko fejsbuka su napravili grupu i odmah su

se javili da daju kozu. Ljudi koji su spremni da se Zrtvuju iz Bosne, iz

Hrvatske neprijatelji, oni su skupili za 48h 3.500 evra. Neverovatno, a ti isti

ljudi da su se sreli, tukli bi se!*

Iako je homoseksualnost skinuta sa liste bolesti, navijaci ih i dalje smatraju
bolesnim, $to je viSe u skladu sa religijom nego sa sopstvenim misljenjem.

,,Za mene je homoseksualizam bolest. Ja nemam nista protiv homoseksualaca

koji ne isticu to. I pcele bi ga isibale! (smeje se) To je atak na odrzanje vrste,

kao kad bi rekli da trutovi treba da opste zajedno!*

Dalje napominju da ne postoje navija¢i homoseksualci.

,,Ja takve nisam sreo, to ne postoji!

Ubistvo se po hri§¢anstvu smatra grehom i navijaci sazaljevaju zrtve.*

,,Ono §to znam je da su pretukli grupu navijaca, pokusao je da skoci i razbio

se, jer je pao na glavu i on je bio ziv. Naravno da je to tuzno!*

Ispitanici napominju da vole i da imaju veliki broj dece, u mom istrazivanju
od dvoje do petoro.

., Nisam razmisljao, ali ima istine. Brat od strica ima Cetvoro, a njegov kum

petoro dece. Navijanje je pervertirani nacin porodicnog Zivota. Prosirene

porodice, uz druga, nisu sami, ucestvuju u zajednici (...)

Hijerarhija kod navijaca je dobar preduslov crkvene hijerarhije. Osim toga
imaju vodu koga zovu tata, ba§ kao $to im je to duhovni otac kada se preobrate u
veru.

. (-..) Jace navijacke grupe, svi znaju gde im je mesto. Tata dode i silom

autoriteta se pomire! Odlazak na utakmice se posmatra i kao hodocasée u

veri. Predu 300 km da gledaju utakmicu (...)"

Ispitanici napominju da je vera ta koja preobrazava navijace i da se to vidi na
primeru smrti patrijarha Pavla.

,Kad se upokojio sveti patrijarh Pavle i oni koji su pre Sest dana skakali

pijani u klubu, svi su dosli. Svi ljudi su dobri u sustini. Sve je nedostatak

ljubavi. Tako i navijaci imaju svoju vatru oko koje se greju (smeje se), mora
ta energija da se izrazi, izade negde drugde (...)

Ono $to navijadi Citaju u slobodno vreme su svetootacke knjige, psihologija,
politika, ali ih najviSe privlaci bezbednost.
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L Svasta. Od duhovne literature do beletristike. Citao sam ranije iz
psihologije, politike, sektor bezbednosti, ali i svetootacka literatura. Svako
hoce da bude pisac ili spisateljica, a Cutanje je zlato. Svi znaju, a to je ta
demon-prokleta-kratija. Cini $to ti je volja i to ti je jedini zakon, a ne kao
zajednica.

’Sveti ratnici’

Navijaci imaju svoje etnos, jednu vrstu zajednice. Navija¢i danas u Familiji
Srpskih Navijaca se poistovecuju sa mnostvom ratnika.

»Na Maksimiru sam bio i mi smo pravili haos u Zagrebu, i malo mi je

pomogao rat, ovaj jedan Musliman udari pandura Stanglom i izbije mu oko.

Dolazili su inspektori iz Zagreba i sve Zivo su nam nakarikali, a neke stvari

shvatis u velikim katarzama.

Podela na neetnicke nas i etnicke njih dovodi do pojma nacije. U slucaju
navijaca nacionalizam uz veru pravoslavnu vodi u ’sveto trojstvo’ koji ide do te
mere da bi kao vojnici ginuli za svoju zemlju, zastavu i drzavu. Ipak sam shvatila
da me oni ne smatraju antropologom, ve¢ Srpkinjom.

»1o je kao da dete voli majku, rodeno! Ja sam ratovao, ali ih nisam

osudivao!(...)Srbinu kad pozoves trubu samo mu obuci uniformu i Srpkinja

kosovka devojka, mi smo jedan dobar narod. (...)Uvek sam bio veliki rodoljub,

da ne kazem nacionalista. Gospod nas poziva. Ja sam Veljko, ti si Anja i

cerka i sestra i kuma, ti si i Srpkinja. Ti moras da das odgovore na sve pozive!

()"

Nacionalizam i sport su u ‘dugoj ljubavi’ kako u svojim radovima napominje
antropolog Ivan Pordevi¢ (Pordevi¢, 2012, 2013a, 2013b, 2014a, 2014b).

,, Vole svoj tim, zajednicu, pripadnost grupi, u vojsci pripadanje jedinici, ima

nesto vitesko u tome (...)

Engleski stil navijanja za navijace nije ba$§ popularan, tako da ¢e takav stil
do¢i u obzir tek posle preobracanja u veru. Parole koje se uzvikuju i plakati salju
poruke poput mrznje, ponosa, smrti, ali i poziva na utakmice. Na stadionima je
izrazen i rasizam, stoga se moze naci i znak White Pride-a.

Smrt bilo kome je krSenje Bozije zapovesti Ne ubij’ bez obzira da li je to
homosekusualac, Hrvat, Musliman. Da nema podele na nas i njih doslo bi do krize
identiteta. Osim ovog ratnc¢kog identiteta podeljenog na NJIH i NAS, oni nemaju
drugi identitet.

,Borben duh za opstanak naroda, da se bori protiv vraga/neprijatelja,

mrzimo na zlo i u nama i u njima!*

Razlika koju prave huligani je odnos Srbije i Hrvatske. Razlika je religija i
navijaci Salju poruke mrznje Hrvatima, a za ‘naSe’ su stihovi pesme ‘Moj dobri
rode’. Privlaénost medu onima koji se oseaju pripadnicima iste nacije neraz-
dvojna je od odbojnosti medu strancima, a to su uvek Hrvati. Svest o pripadnosti
se ne odvija kada su huligani odvojeni i izolovani, ve¢ u medusobno suprot-
stavljenim razlikama. Da bi se ogranicCili oni iz svoje kulture uzimaju odredene
znakove koje smatraju vaznim.
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Analiza diskursa

Iz proucavanog se da zakljuditi da navijaci ¢uvaju svoju naciju i veru.
Ispitanici su i protiv abortusa, jedan od ispitanika je napisao pesmu “Abortirala si
svet oko sebe”. Iz navedenog se moze zakljuciti da pravoslavni navijaci vole decu
i da ih imaju do petoro u mom istazivanju. Ta njihova strast se u veri moze upot-
rebiti na pozitivan nacin tako da se izrazavaju kroz poeziju, umetnost, Citanje
literature i odlazak u crkvu. Pravoslavlje ih ¢ine ne tako destruktivnima i ono briSe
tu distinkciju protiv drugoga. Teranje kontre od malena se lomi autoritetom, neka-
da vodom navijaca, a danas duhovnim ocem. Poniznost i samokontrola su sastavni
deo novog pravoslavnog identiteta koji u sebe ukljuc¢uje samokontrolu i poniznost.
Pripadnost je sada umesto navijatkom klubu prebacena na religiju.

Iz Kovacevi¢evog posmatranja odnosa religije i sporta uo¢avamo da navi-
jaci tragaju za svetim i da ne Zele samo pasivnu ulogu posmatraca (Kovacevic,
2013: 1-9), stoga su u crkvi zadovoljni kao aktivni vernici koji su pronasli nedosta-
tak ljubavi, onaj koji kao navijaci nisu mogli da nadomeste. Oni su uvek spremni
za herojska dela i zaljubljeni u viteStvo i Srbiju srednjeg veka. Ispitanicima je zao
§to na stadionima ima nasilja i $to to moze dovesti do ubistva, ali posebno im je
zao §to su suprotstavljeni policiji koji su isto Srbi. Ispitanici su sada okrenuti tom
pozitivhom nacionalizmu, za razliku od negativnog gde se mrzi sve §to je strano,
tako da su ozenjeni Srpkinjama. Moji ispitanici su bili u zatvoru i kazu da su tamo
postovali poredak koji tamo vlada, da su tamo i Citali i pisali. Osoblje u zatvorima
je najzadovoljnije kada dodu navijaci posto su krotki i slusaju. Vidimo da preobra-
¢eni huligani nisu opasnost po drustvo i da ih Crkva €ini takvima. Gostoprimstvo i
poklanjanje ikona su veoma lepe osobine koje su preobraceni navijaci stekli.

Sada kada gledaju utakmice to rade na englesko-metroseksualni nacin.
Svoju decu vode na sportove kao Sto su macevanje i boks. Samim tim su i protiv
drogiranja i smatraju da su navijaci najzdravija omladina posto su svi trenirali neke
sportove. Drugarski odnos se jako postuje i Cuva i spremni su da daju ¢ak i svoju
kozu ne bi li nekome spasili zivot. Homoseksualnost se u skladu sa svojom
religijom smatra grehom i svi ispitanici su protiv toga. Moji ispitanici su porodi¢ni
ljudi preko 40. godina Zivota. Mnogi su motivisani da ¢itaju, $to ih dodatno
utemeljuje u veri. Ispitanici su spremni i da se zrtvuju za svoju otadzbinu i kao $to
su bili predani sportu, tako su predani i svojoj naciji.

Zakljucak

Smatramo da vera Pravoslavna moze da uti¢e na navijaCe tako da se i
najekstremniji navijaci, pa ¢ak i vode preobrate u nju i da od agresivca proizvedu
‘krotko jagnje’. Iz porodi¢nog Zivota navijaca vidimo da oni prave jednu ¢vrstu
pravoslavnu porodi¢nu zajednicu u kojoj ima dosta dece i da su protivnici opijata.
Osim toga vidimo da su pravoslavne vrednosti veoma poStovane i da navijaci
imaju gostinjsku sobu, kao i da poklanjaju knjige i ikone. Jedan od ispitanika se
nada da ¢e otiéi u raj, i smatra da ¢e mnogi koji ih osuduju ipak na kraju oti¢i u
pakao. Tako da znamo da ¢e se i navijaci spasiti!
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CONVERSION OF HOOLIGANS

Summary

We believe that the Orthodox religion can affect the hooligans so that the most
extreme hooligans, and even the leaders can twists in it and that on aggressive produce
'meek lamb'. From family life of hooligans we can see that they make a strong Orthodox
community in which the family has many children, and that the opponents of opiates. In
addition, we see that the Orthodox values are very respected and that fans have a guest
room, as well as to donate books and icons. One of the subjects he hopes to go to heaven,
and believes that many of those who condemn them will still eventually go to hell. So we
know that the hooligans can be save!

Keywords: hooligans, Orthodoxy, conversion, family life, the nation.
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Y npeom deny paoa, kpo3z ucmopujcku pazeoj yuonusma, NPUKA3AIU cMO KPAMKY
ucmopujy jespejckoe napooa u ycnocmassmara opiicase Mspaen, o0 bocujez obpaharsa
Aepamy, npexo xackane, jespejckoz numara y Pycuju, nospoma, anuja, yuoHUCmMu4Kux
KOHepeca 00 npoenauierva opaicage 1948.cooune.

Y opyeom deny paoa, ocepnyiu cmo ce na eepcku yuoHu3AM, Ko NOCEOHY Spany
0602 nokpema. I[lpuxasaiu cmo Koje cy Hecyenacuye énaoane y camom NOKpemy aiu u
3ajeonuuxe eremenme, ne ucnawmajyhu u3z euda oubaujcke mexcmose. Iloceban axyenam
cmo cmasuau Ha Iyw emynum, Koju je 6uo 00 eenuxe axiCHOCMU 3d 08aj NOKPEM.

Kuyune peuu: yuonusam, Jespeju, penuzuja, norumuxa, Uspaen.

I{noHn3aM je MOTUTHYKO-HAIMOHAIHHU MOKpPEeT JeBpeja 3a MOHOBHUM ycC-
MOCTaBJbAEM jeBPEjCKE AprKaBe Ha TepuTopuju ,.Eper U3paen (3emspa Uzpamss),
Tj. Ha 3eMJbYy KOja je YMHHJIA ApeBHE KpasbeBuHE M3paena n Jyzeje (Csera 3em-
Jba), a Koja oOyxBara caBpeMmeHu W3paen, 3amanny obany, Ilojac I'aze, xao u
nenoBe caBpemeHor Jopnana, Cupuje u Jlubana. IlpumapHa naeja nnoHusma, y
CBOM IIPBOOMTHOM CXBaTamy, HHj€ y3UMaia ,.epel M3paenx* kao cBoj mMmeparus,
Beh pamrunmthaBame JeBpeja Ban EBpomne. bpojuHu cy unHHOIM KOjU Cy JOBEIH IO
TaKBOT' MCTOpHjCcKOT ciena porahaja. He camo mojaBa Hanmonanmsma y 19. Beky,
Beh u OpojHE HENOBOJPHE CHTYyallWje IO JeBpeje, Kao IITO Cy PYCKH IOTPOMH,
agepa pajdyc, mopact antucemutnsma y EBpommn.

Cama ped ,,luoHH3aM ™ moTu4e oA mojma ,,Cuon* (Zion), mTo je Ha3UB 3a
Opno y Hemocpennoj 6mm3manM Ctapor rpaga y Jepycannmy, Koje MMa BEIHKO
3Haueme 3a JeBpeje (u xpumhane). Cuon ce y bubnuju vasusa u ,,/laBunos rpag’,
KOju je oH ocBojuo'. Muaue, Hatan Bupu6aym je 1890. npeu ymorpeGuo ,,iuo-
HU3aM* y CTYJEHTCKOM XypHaily ,,CamoeMaHIunanmja’.

', Amu JlaBux y3e kyny Cuow, To je rpan Jasugos* (2 Cam 5, 7).
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V jymausmy, Jepycanum je HajcBeTHjU Tpaf jep ra je, mpema Ctapom 3aBe-
Ty, OCHOBAO HM3paeiicKi nap /laBun, Kao CBOjy IPECTOHHMILY, 1a OM HEroB HaCIel-
HUK, I1ap CoJIOMOH, carpajano BelelielH xpaM. LleHTpanHu monoxaj Jepycaiuma
y jeBpejCKOj BEepH, KyATYpH, Tpaaunuju orieaa ce u'y 2000 roguaa Ayroj MOJIAT-
BH ,,IOTOHHE ¥ Jepycamnmy. '

Y Crapom 3aBety bor ABpamy obehaBa 3eMIbY ,,...uou u3 3emme ceoje u
00 poda ceojeza u u3 doma oya ceojeza y 3emmy Kojy hy mu ja noxazamu‘ (Iloct
12, 1). To cBoje obehame OH mMoHaB/ba ABpPaMOBHMM IOTOMIMMa, CHHY Mcaky
(IToct 26, 3) %, yuyky Jaxosy (IToct 28, 13 )’ u ap. 3atum y Kibu3u MOHOBIbEHHX
3aKOHA ce Kaxe: ,,Emo, 0ao cam eam 3emmy, yhume y wy, u yzmume 3emmny, 3a
Kojy ce 3akneo I'ocnoo oyuma eawum, Aepamy, Hcaxy u Jaxosy, oa he um je damu
u cjemeny mwuxogy naxon rux* (Ilor3 1, 8). dakne, Ha caMOM HOYETKY caBe3a
n3mely JeBpeja u bora, rosopu ce o ,,O6ehanoj 3emspn*, kojy bor mapyje Csom
Hapoxy, JeBpejuma.

Kama ce roBopm 0 paszno3nma M YMHHOLMMA KOjH Cy JOBEIH O I0jaBe
IMOHU3Ma, MOKpeTa KOjU ce 3ajmake M OOpH 3a HacelbaBama JeBpeja Ha jeqHO]
TEPUTOPHUjU, HAjIpe ce y3uMmajy ummeHure u3 19. Beka, koje hemo KacHHje
MoJIpoOHMje M3MOXKUTH. Mel)yTuM, OHO IITO je HECTIOPHO, TO je Aa TeXma JeBpeja
3a Obehianom 3emmom He TIOCTOjU HAKOH adepe Jpajdyc u-umm pyckor morpomMa
u-unu Xonokaycra y Jpyrom cBerckoM pary. OBa TeXma IOCTOjH jOII OJ
naBHUHA, Kana je bor Mojcujy roBopuo ,, nax iy eac oogecmu y c8ojy 3emmny, 3a
KOJy noouzox pyKy ceojy saxauryhu ce oa hy je oamu Aspamy, Hcaxy u Jaxosy; u
oahy eam je y nacieocmao, ja I'ocnoo “( U3 6, 8).

IloBpaTak Ha CuoOH

Caakako Jia ce 0 IoBpaTKy JeBpeja y 1oMOoBUHY (MoaepHa npkaBa M3pa-
€J1) MOXe TOBOPHUTH jOII O] BpeMeHa MojcHja 1 M3Jacka U3 eruIaTcKor poIrcTBa,
anu KOHKPETHO ,,JIoBpaTtak Ha CHOH™ je cMHTarMa HaKOH BAaBMJIOHCKOT POIICTBA,
jep Cuon je ocBojuo map Hasun u nogurao Jepycanum. Y tyhunu JeBpeju Tyryjy
3a cBojuM CHOHOM KpO3 MOJNHTBEHE niecMe ,, Ha 6odama Basunonckum cjehacmo u
nraxacmo onomurvyhu ce Cuona“ (Ilc 137, 1).

He camo ,,moBparak Ha CHOH" HEro, reHepasHo, OKYIIJbahe U3THAHUKA Y
3emsby M3pamsba je jelHO O]l OCHOBHHMX Hadella MMOHW3Ma, Kao u Jlexmapamuje o
npornamewny apxase W3paen (1948. rommme). O TOM OKyIUbamy HW3THAHUX,

' Koja ce unra 3a Bpeme mpasuuka [Tacxe u Jom Kumypa.
2 . . . . .
»Cjeou y moj semmu, u ja by bumu ¢ mobom, u drazocnosuly me; jep hy meou u cjemeny
meojemy damu cee oge 3emme U nomepouhy 3axnemsy, Kojom cam ce 3akieo Aepamy oyy
meojemy.
3 . . .
1 ene, na epxy cmajawe I'ocnoo u peue: ja cam I'ocnoo boe Aépama oya meojeea u boz
Hcaxos, my 3emmy na xojoj cnagaw mebu hy oamu u cjemeny meojemy.
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roBopuyio ce jom y Topw, ,,.u ooseuthe me onem I'ocnoo boe meoj y 3emmy Kojy
oujaxy uacnujeounu oyu meoju, u naciujeouhew je u yuunuhe mu 0obpo u
ymuooicuhe me eelima neeo oye meoje* (Ilons 30, 5), 3aTum mpopouka oOehama
Ucanje ,, U nooucnyhe 3acmasy napoouma u npocrane M3paumese u pacujane
Jyoune cabpahe ¢ wemupu xpaja zemancrka” (Uc 11,12), npopoxa Jepemuje ,, u
oahy eam ce 0a me Haheme, cosopu I'ocnod, u epamuhy pobmwe gaue, u cabpahy
6ac u3 ceujex Hapooa u u3 ceujex Mmjecma y Koja cam 6ac pazacHao, 2080pu
Tocnoo, u dogewhy sac onem Ha mjecmo, ooakie cam eac uceauo* (Jep 29,14),
npopoka Jesekuine ,,u nosnaheme oa cam ja I'ocnod xao eéac dogedem y 3emmby
Uspaumwegy, y 3emmy 3a kojynooucox pyky ceojy oa hy je oamu oyuma eawum
(Jezex 20,42) u mp.

dujacnopa

JeBpeju cy y numjacmopm, pacejamy, YyBaJd CBOjy KyITypy, Tpaaulujy,
T7Ie Cy OpraHU30BaJId CBOj€ 3ajeHUIIe M HACTaBWJIM Cy ca MpoydaBameM Tope u
MpakTUKOBameM jynansma. OnpeleHe jeBpejcke 3ajeqHuIe cy nocrojaie u 'y Jepy-
caluMy W OKOJMHH. Y Bpeme pacmaga Pumckor mapcrBa (4. Bek) JeBpeju ce,
yITIaBHOM, Haja3e Ha TepuTopuju 3amaaHe EBpome. Y cpenmeM BeKy pacte
HEeTpIeJFUBOCT MpeMa JeBpejuma, mpe cBera y xpumhanckoj Esponu. ¥V 8. Beky,
Kapno Benmku je mo3Bao JeBpeje ma Hacene HeMadke TEPHUTOpHje M Ta Tpyma
JeBpeja ce HasmBa ,,Amkenasu’. Jlpyra Beiamuka jeBpejcka rpynamnuja cy ,,Cedap-
mu“, JeBpeju mopekioM ca Moepujckor moayocTBpa, OJakie cy mporepanu y 15.
Beky. Jloba mporBaTta moxuBenu cy Ha MOepujckom momyocTBpy (8-11.Bek) y
BpeMe BiIaJlaBUHE Apama y TOM Jedy cBeTy. MelhyTum, ycien jadama yTHIaja
Karomnuke mpkee, popmmpama MHKBu3WIMaje kKao M 3a BpeMme Kpcramkmx
paToBa, 3a JeBpeje mocraje HemogHONBMBO. O 12. Bexa oHM OMBajy MpoTEepaHH
u3 3emaba 3amague Espome.' Temepanno, mporon Jespeja ce crumao ®pas-
IIyCKOM PeBOIYyNHjoM U HamoneoHOBUM OCBajameM.

XackaJja

Jonackom IlpocBernTespcTBa, cuTyaruja 3a JeBpeje ce Mema U3 KOpEeHa.
Jocud 11 Xa636ypuiku usnaje ,,Eoukm o Torepanyuju“’, NpBU 3HAK TOKpETa y
EBponu mnm Amepuiin ka npuxBaTamby JeBpeja Kao jeJHAKMX WIAHOBA JIPYIITBA.
Opamnirycka je 1971. rogune JeBpejuMa nana ucra mpasa Kao M OCTaIUM rpalaHu-
Ma. [lokper ,,jeBpejcKOT IPOCBETUTEIFCTBA  CE€ HA3HMBA XacKaa.

' Cucremarcka nporepuBama u3: Ilosscke (1124), Enrnecke (1290), ®panuycke (1306),
Benruje (1370), Aycrpuje (1420), Xonanauje (1444), lnanuje (1492), Utanuje (1540) u
ap.

* Eouxm o eepckoj monepanyuju mehy xpuwhanckum mepama (1781) 61o je cactaBHH 1€0
JocugoBux pedopmu; N03B0OJbABAO je IpaBOCIaBHHMMA, NPOTECTAHTHMa M JeBpejuma y
IapcTtBy Behy c10601y KpeTama, CTaHOBa®ba, yIpaKmkaBamba CBOjUX BEPCKUX 00uYaja Kao
U TIpaBo Aa noxalajy Ap>kaBHE YHUBEP3UTETE.
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Xackana je HHTeNeKTyallH! MOoKpeT y EBpomnu, xoju je Tpajao oTIpuiInKe
ox 1770. no 1880. romuue. Hacrana je Ha Teputopuju l'anmmuje a xacHuje ce
pammpuna Mcrounom Espomom.' Buia je mox yrumajem yuema Majmonmjeca.
,OmeM™ xackane ce cmatpa Mojcuje MeHaencoH, KOju je MUca0 Ha HEMadKOM.
,, | [pOTIOBETHUITN® OBOT MOKpEeTa Ha3MBajy Ce ,,MacKWJINMA*, OHU KOjH Cy PaJiiIn
Ha npocBehuBamy JeBpeja. Hajseha mpomena y jeBpejckoM ApYIITBY, AOJTACKOM
Xackayie, HacTaje y oOpa3oBamy, eAyKalllju jeBpejcKe 3ajeqHune. lTanMyxa ce
yKJama Kao IIEHTpaJHa TeMa 00pa3oBama, jeBpejCcKe CTyIHje aKIEHAT CTaBJbajy
Ha CeKyJIapHO 3Hame, MOJIEpPHE je3uKe, a CBE paau MHTerpaiyje y ApymTso. [IpBa
IIKOJIa XacKajie je ocHoBaHa y bepnuny 1778. rogune. ¥ oBUM mKojiaMa, od6pa3o-
Bame je Omimo OecIuraTHO 3a CHpOMAIIHY Jely, Koja Cy ydmiIa HEMadKH je3HK,
(bpaHIlyCKH, apUTMETHKY, reorpadujy, NCTOPHjY, YMETHOCT, OMONHjCKe CTyAMje U
jeBpejcky je3uk. Xackana je JOHeNa M BeJINKY IPOMEHY jeBPEjCKOM APYLITBY IITO
ce Tude jeauka. To je mepuoj 0KMBJbaBamka XeOpEjCKOT je3nKa, MpUXBaTama ApY-
THX €BPOIICKHUX, a IpecTaHak Kopumhema juanmia. Taxkole, mpunaaHUIM XacKane
Cy cMmatpanu 1a 6u mHTerpamnuja Jespeja y (€BpOICKO) ApYIITBO MILIa 00Jbe Kajia
Ou ce BuIIe OaBMIIN 3aHATCTBOM, ITOJLOTIPUBPEIOM, YMECTO €KOHOMCKHM MTOCIIOBH-
Ma (mo yemy cy Owin mo3HatH JeBpeju), HOBYAaHMM TpaHCaKLHWjHujaMa, OaHKap-
cTBOM | cl. OpTOIOKCHU JeBpeju Cy o7 movYeTKa OMIM MPOTHB XacKaje, 3aTO MITO
je OH OO MPOTHB TPAAUIIMOHATIHOT jyAan3Ma.

OBaj MOKpeT, 3aCHOBAH Ha PAallMOHATHOCTH, MHCIIHPHCAH j€ €BPOICKHM
MPOCBETUTEIHCTBOM, ajll ca jeBpejckuM KapaktepoMm. Oxpabpuo je JeBpeje ma
CTYIUpajy CBETOBHE MpEAMETe, Ja Hayde, MOpPea jeBPEjCKOT, M €BPOIICKE je3UKe U
omoryhmo um je Ja ce aCHMHIYjy y €BpPOIICKO APYIITBO. XacKaly KapakTepulle
HAy4YHH IPUCTYT PEIUTHjU, KA0 M CEKyJIapHHM IIOTJIe] Ha CBET. YIPaBo y OBO Bpe-
Me Cy TodYene a HecTajy orpajie jeBpejcKe eBpOIICKe M3ojanuje (reTo), Kajaa ce
nosehana ekoHOMCKa pa3MeHa, IITO je JOBEJO 0 APYIITBEHE U KyJITypHE IOKPET-
JbUBOCTH. JeBpeju cy nobujanu, mupom EBpome, rpahancka u moimTHYka mpasa.
OBaj mepuoj BepcKe TOJNEpaHIMje je M MEPHOJ WHIYCTPHjCKE PEBOIYIHjE, TIe
JeBpeju HHUCY mMmanu 3aHeMapspuBY yiory. OHM cy ce, HauMme, OaBHIHM Tpode-
cHjamMa Koje YCJOBJbaBajy Jajby €KCIIaH3Wjy: Kao OaHKapH JIpKalH Cy KaluTal,
MMaJy Cy BEJMKOT yJena y TProBUHHU M 3aHaTcTBY. Ha cBe oBo, Tpeba nomatu u
YHBECHUITY J1a 3alaJHOEBPOIICKH JeBpeju cy, MaxoM, OWIM CTaHOBHHMIHM ypOaHe
CpeauHe, MITO je y BpeMe KaWTAINCTHYKe MpHUBpeAe U OypiKoacke HAEONOTHje
JIOTIPUHENIO0 HUXOBOM M30Hjamy Ha 4eno MpUBpeIHuX aenatHoctd. OBaj Oypiko-
acku nubepann3zaM MM je TIOMOrao jaa pasz0ujy u3onanmjy, usiasehu us ,,reroa’,
jep cy mocTanu APYUITBEHO KOPHUCHH, OaBe ce 3aHMMamiMa Koja JJOHOCE 3apajy.

1 . - . .

Ha ucroxy mo ,,30He Hacespa“, Tepuropuje koja je 6mna neo Ilosscke, amu je Pycuja
OCBOjHUJIa U TaKO ,,HacJequIa* Beluku 6poj JeBpeja u mpuMopasa ux 1a XuBe y Toj ,,30HU™
(koja ce mporesana ox bantuukor mopa 10 Llpaor mopa).
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»JeBpejcko nuTame“ y Pycuju

Hakon mro cy mpoTepaHu U3 3araJHOEBPOIICKHUX, XpUITNaHCKUX 3eMaba,
(3amazHOEBpoOIICKHM) JeBpeju MHUTpHpajy Ha HCTOK. Y 14. BeKy, HMOJbCKH Kpasb
Kasumup Il Benuku mosuBa Jespeje na Hacene llosbeKy, anm kKao MpHITaTHULIN
Tpeher cranexa. JeBpeja je u npe Kasummupa 6uno y [losbckoj, amu HakKOH OBOT
no3uBa, y muoro sehem 6pojy. ¥V 18. Bexy aecuie cy ce mozene Ilosbcke', HakoH
KOjuX BenuKu Opoj JeBpeja moumme ga xuBu y Pyckoj Mmmepuju, jep cy ®0j
npunaie oapelhene TepuTopuje ca OpOjHUM jeBPEjCKUM CTaHOBHUINTBOM. Hamme,
Karapuna Benuka ca nmpBom nonenom Ilosbcke, mobuja teputopujy ca 10%-15%
jeBpejcke momynanuje. Mehytum, cutyanmja ce ApacTHYHO MEma ca APYrOM H
tpehom momenom, kana Pycuja mobuja Teputopuje ca oko MUiIHoH JeBpeja. OHM
6UBajy NPEMOpPAHH Ja XKHBE y T3B. ,,30HH Hacelba“’, KOjy je odopMmIa yIpaso
Karapuna Bennka, kako Ou clipedmia BUXOBO NMPOJUPAKE Y YHYTPAIIEHOCT 3€M-
Jjbe. buno um je 3a0pameHo ma xuBe BaH Te oOnactu. OTBapane cy moceOHe (CBe-
TOBHE) IIIKOJIE 3a JeBPEjCKY eIy, jep cy Pycu yBuaenu ma ce mpoliec acuMuaIuje
JISJIMMUYHO CIIPOBEO y HEKUM 3aIaJHOEBPOIICKHM 3eMJbaMa Kpo3 mpocsety. OBo-
M€ je TOMOTIJIa M Xackaja, Koja je JeBpeje yumia J1a BepcKe LIKOJIe HUCY JTOBOJbHE
3a moTmyHo oOpa3oBame. Y Bpeme Anekcanapa Il curyammja ce, mpuBHUIHO, MEHA
Ha Oospe 3a JeBpeje. OH je YKHHYO POIICTBO, MO3BOJIMO JeBpejuMa Ja >KMBE BaH
,»30HE" (borath, CTYACHTH, TPTOBIM, BUCOKOIIKOJIOBAHU...), jaBHE CITy’)KO€ OTBO-
pHOo 32 BUX (JeKapH, aJBOKATH...); TEHEPATHO, YKHHYO OKPYTHE JE€KpeTe NMPOTUB
JeBpeje m mobospirao uMm je cratyc. Kaga ce 3Ha na je mpuBHIIETH]Y KUBJHCHA BaH
»30HE" IMao CBaKO KO 3aBPIIHN AP>KaBHHU Y HUBEP3UTET, HE YyAU TO IITO Cy MHOTH
pycKkH hamum moxpimin Ha BHCOKO IIKoJoBame. HapaBHO, oBOME je M Xackaia
JIOTIpHHENA, Koja je Ouia moap:kaBaHa oJ CTpaHe BiacTu. Pedopme napa Anexcan-
nap II cy omoryhune uaTerpamujy Jespeja y pycko JpyIiTBoO.

IHorpom

Benuku morpomu JeBpeja y Pycuju moummy 1881. rommne. MehyTtum,
MOCTOje HeKW MHIIMJIEHTH PaHUjUX ToJnHa, KOju Cy OMJIM HEKa BpCTa ,yBoaa“™ y
Benuke morpome 19. m 20. Bexa. Hamme, rogmuae 1821. mecmo ce T3B. ,,Omeca
morpom* (HHje GHO TOrPOM BEIHKHX pa3Mepa, BHIIE AHTH]CBPEJCKH yIHUHE
Hamazan), 300r onTyxk0a na cy JeBpeju y4ecTBOBAIM Yy KPBOJIOYHOM YOHCTBY

' OBuM mozenama mpecrana je aa mocroju Iomcko-JIuTBancka yuuja (1386-1791). Iosm-
cky cy momemunu Pycka Mmmepuja, IIpycka n Xa030ypurka MoHapxuja. bune cy Tpu
noaene: 1772, 1793. u 1795. roaune.

? ,30Ha HacesbaBama“ ce npocrupana o bantuukor no IlpHor mopa. ®PakTuyku, moc-
Tojana je mo 1917. TepuropujanHo je 3ay3umana mpejene naHamme JlutBanuje, bemo-
pycuje, [Tommcke, Monnasuje, Jletonuje, Ykpajune u Pycuje. Kpajem 19. Beka, Ty je xkuse-
710 0OKO 5 MuiHoHa JeBpeja.

’ ¥V 0BOM, JaHAac yKpajHHCKOM, Tpajy, JECHIO Ce BHIIE jeBpejcKux morpoma, 1821, 1859,
1871, 1881-1906. xao u uyBenu macaxp 1941. ronune.
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napurpaackor marpujapxa I'puropuja’, 3ajexno ca Typumma. Y wmapry 1881,
roauHe, 6oMOoM je youjen pycku umnepatop Anexcangap Il Hukomajesnu Poma-
HOB, O] cTpaHe opranm3anyje ,,Hapomgna Bospa“. JemHa on ydecHUIa y opraHu-
3anuju aTeHrata je 6mia u 'ecja MuposHoBa ['endan, jeBpejckor mopexna. Kac-
HUje ce TIpoHela BECT Aa cy JeBpeju KpuBH 3a yOUCTBO mapa, mTo je OaIrmio HOBY
Jbary Ha \bHX.

Ilorpomu mounmy yriaBHOM y YKpajuHH U OKO Bapiase, anu ce kacHHje
mupe Ha 1nenokynHo LlapctBo. Tpajanu cy ca mpekuamuma, jadain U CTUIIABAIH Ce.
buno je Tpu Tanaca:

a) 1881-1884. xana je youjeno oko 100 JeBpeja;

6) 1903-1905. xaga je youjeno m3mely 2000 u 3000 JeBpeja;

B) 1917-1920. kana je youjeno oxo 50.000 Jespeja;

IIpBa Anuja

Ilenoxymua oBa cutyanuja y Pycuju (morpomu, ,,Majcku 3aK0H') cTaBMIa
je JeBpeje y Temky cutyanujy. Pememne cy Hamim y MacOBHUM MHTpannjaMa, Koje
Cy Tpajaje HapeIHHUX MHap JAeueHuja. 3ampaBo, Kao jga ce Oubimjcka mpuda o
HEIPeCTaHOM HaceJbaBamy M HCeJhbaBamby HACTaBWIAa M y MoAepHOM a00y. Lleo
kpaj 19. u mouerak 20. Beka je oOeNeKeH BETUKUM MHUTpalijama Jepeja 1mo Ie-
noM cBery. Hakon Bemmkumx morpoma 1881, ApamoBm morommm Kpehy y nBa
npasna: Cjenumene Amepuuke Jpxase n Otomancka Mmmepuja. Jomr npe 1881.
roguHe y CAJl-y je mocTojana jeBpejcka 3ajeHHIa, KOja je TaMO OTHIIA KpajeM
15. Bexa (kaga cy cedapau uctepanu u3 llnanuje u Ilopryranmje, kao u amke-
Ha3u u3 llosecke, Hemauxe). MehyTuM, HOBOIIpHIONLIA jeBpejcKa MOMyIanuja y
CA/l-y je magmammna nperxonny. lomune 1880. y C. Amepurnm 6mino je oxo
250.000 Jespeja, a 1o 1937. ux je 6mno oko 3 u mo muwimmoHa. CIngHO je OmIIo U 'y
JyxHOj AMepuIH, alnyu y MameM OIICeTy.

HcrtoBpemeno ca ucespaBameM y AMepuky, pycku JeBpeju kpehy opra-
HU30BaHO Ka ,,Epey Hspaeny™. Tpeba moMeHyTH HHHH6H6J1yM32 51 HI/IHCKepa3,
KOjU Cy cTapy MECHjaHCKy HJEjy O ,,OBpaTKy Kyhu* m3pasmin Ha HOB HAYUH, Ka0O

' CB. Hosu ceemrrenomyuenux ['puropuje V (Ipuropuje Arremomnyinoc 1746-1821), koju
je 'y Tpu HaBpaTa 6mo mapurpajacku narpujapx (1797-1798, 1806-1808, 1818-1821). buo je
ONTYKEH OJ] CTpaHe CylTaHa JAa HUje cMupHO ['pke, KOju Cy KpeHyIU Ja AWXKY ycTaHaK
npotuB OcMaHCKOT mapcTBa (Tpuku paT 3a He3aBucHocT 1821-1830). Ampuna 1821, Ha
Backpc, nocne Cs. Jlutypruje, uzBenu cy ra u3 upkse Cs. DBopha (Danap) u obecunu.
Teno cy My OecoMydyHO BYKJIM yiuIiama jia Ou ra Ha kpajy Oauwim y bocdop. I'puu cy
Teno oxHenu y Opnecy (Taga 6mna mox Pyckom mmmepujoM) U caXpaHUIM TaMo y3 Hapcke
nouactu. 'ogune 1871. momtu oBor ceruTesba Cy Bpahene y (cmoboany) I'puky, y
Artuny.

* Mojcuje JInmuen6mym (1843-1910) jeBpejckn aKTHBHCTA M MHCALL.

? Jleon Munckep (1821-1891) jeBpejcky aKTHBHCTA, THOHUP IMOHU3MA, OCHUBAY [TOKPETA
,,Jbyoutespn Cuona®.
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MoryhHOCT pemema ,jeBpejckor mutama™. ¥ Opecu je 1883. rogmuHe ocHOBaH
0060p 3a kononusayujy Ilarecmune, anju je npencenauk 6mo IluHCKEp a cexpe-
tap Jlmmenbaym. OHE cy cmatpanu aa JeBpeju HUKaAa He MOTY Jia ce yKJIOIe Kao
HapoJa Ha PyCKOj TEPUTOPHjH, KOJIMKO T'0Jl c€ KyJITypHO aCHMUIIOBaNH, jep he yBek
outu crpanmu. [luackep je 1882. rogune m3nao mamdrer ,,AyToeMaHnumanmja‘
(mox mceyAOHMMOM), KOjU je M3Ba3Ba0 BEIMKE peaknmje, 3a W MPOTHUB, THE je,
n3mMel)y ocrasor, pexao: ,,geauxe udeje 18. u 19. exa nucy mumouuinie nawt Hapoo
be3 ocmasmarwa mpazosa. Mu ce ocehamo ne camo kao Jespeju, éeh npe ceeea
Kao wyou. U kao myou, mu dceaumo, maxohe, 0a HcUBUMO KAo U C8U OCMANU /bYOU
u 0a 6ydemo Hayuja kao u céu ocmanu.” Y ToM maMpieTy, TICaHOM Ha HEMadYKOM
JE€3UKy, H3HEO j€ CTaB J]a jeBPEjCKO HAIIMOHATHO MUTamke Hehe Na ce peru JOoKIe
rox JeBpeju HeMajy CBOjy npkaBy. Mako je y mouerky, Oam kao u JlumueHnOmym,
BEpOBA0 Y KyJTYypHY acHMHUIIaINjy, O0pHO ce 3a jeHaKa COoIMjaiHa mpasa Jespeja,
yIpaBo HakoH norpoma 1881. oxycTao je ox Te uaeje M OKpeHyo ce Ka mponarupa-
By uaeje o ommacky y Ilamectuny'. On je 1890. rogmnae ocHOBaO A0GPOTBOPHY
oprasusanyjy ,,JlpymTBo 3a moMoh jeBpejCcKMM IMOJHOMPOBPEIHUIIIMA M 3aHAT-
mujama y Cupuju n llanecturn®, mo3Hato u kao ,,Oneca koMuteT”. Y3 Beluke
temkohe, y pa3go0ipy O MpeKo ABaZeceT rOAMHA, CTBOPEHO je IBaJeceT ocaM
jespejckux kononuja (Pumon Jlermon, Xanepa, Pom Iluna, [letax Tuksa u ap) ca
HEKOJINKO XuJbaga Jbyau. CpencTsa cy ganu rpyna ,,Jbyonressun Cuona® u3 Pycuje
v 6apon Pormuna’ u3 [apmsa (Iy6ros, 1982: 99).

Oxo 35.000 Jespeja’ je emurpupano y Ilamectuny tokom IIpse ammje.
OBaj Tajac Ccy YMHIIIN PEIMTHO3HHU JeBpeju, Koju ¢y y CBeTy 3eMJby AOILIN KaKo
6u cinyxwunu bory m obpahuBanmm 3emipy. IlpBe konoHHje Cy Ouie MONMPHINIHO
MPETO3HAT/BUBE — CHHATOTa ca PUTYAIHUM KyHNaTHJIOM M OKO e 3rpaje 3a CcTa-
HoBame (Tymapa, 2012: 73). OBaj Tanmac cMaTpa ce M YCIEIIHUM M HEYCIIEIIHHUM.
HeycremmauM w3 pasnmora ImTO HAaKOH Hera HUje CTBOpEHa JAp)KaBa y Kojoj Om
xuBenn JeBpeju. Takole, MEHOTH cy HamycTwn llanecTuHy U OTHILIN 32 AMEPHUKY
WIH ce, 4ak, BpaTuiu y Pycujy. Mana, oHM HHUCY MMaiy MOJUTHYKH TUIAH 32 TaKO

' IManecTuHa — JaHaC ce MOJ OBHM IOjMOM, Ipe CBEra, MUCIH Ha ACTMMHYHO MPH3HATY
npxaBy ,llanectuny”. MelyTum, oBaj mojam o3HauyaBa joOLI: UCTOPHjCKY M Teorpadcky
obnact bnuckor Hctoka, Cety 3emipy, Epen Uspaen, Ilanectuncky teputopujy. Vme
ITanectuna norude oj uMeHa Hapoja dunncrejiy, koju cy ce oko 1175. I'. Ilne Hacenunu
MeauTepaHCcKy obnacT XaHaH. Pumcku nap Xanapuja (2.Bek) je IPOMEHHO Ha3UB IPOBHUH-
uuje Jyneja y ,,Cupujcka Ilanectuna®. 3a Bpeme OTomaHcke BiajgaBuHe, [lanectuHimma
Cy oOMYHO O3Ha4aBaHU JeBpeju KOjU Cy Ty KHMBEIH, JOK Cy ce Apalu Ha3uBaau Aparmi.
Tex ox 1970-ux ce peu ,,JlanecTHHIIN KOPUCTH A O3HAYM APATICKO CTAaHOBHUIITBO [laine-
CTHHE.

* Bapon Eamynn Bennamun Ilejmc ae Pormun (1845-1934) Guo je dpaHiycku mpumaz-
HUK PoTmminn ¢amunuje, BeJUKU moMarad HUOHHCTHYKOT MOKPETa, J1a0 je BEJIHKE JOHa-
I[Uje 3a OCHUBamE jeBpejCKUX Hacesba y ,,Eperr M3paeny®, mTo je kacHHUje JOBENO 10 OCHU-
Bame MozaepHe [pxase M3zpaen. Pormminu cy dyBeHa, cBeTCKa OaHkcapcka (amuimja,
Koja moTuve joumr u3 18.Beka, kaja cy ce O6aBuiaM OaHCKApCKUM IocioBuMa y Mramuju,
Opaniyckoj, Hemaukoj. Tokom 19.Bexa nocenoBanu cy HajBehe 60rarcTBo Ha CBETY.

? Ipema http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Immigration/First_Aliyah.html
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HEITO, a HHUCY JKeJeNu HH Ja moropuiajy ogHoce ca Pycujom m OtomaHackoM
umnepujom. MelyTum, pammpunm cy cBecT 0 MOoTpeOu OpraHM30Bama jeBpPEjCKe
Jp>KaBe, MITO je 010 BeoMa 3Ha4ajHO 3a IHPEHe IHOHNCTHYKOT MTOKPEeTa.

HI/IOHI/ICTI/I‘{KI/I MOKpeT

Teooop Xepyn y mnamoctu HHje OO MHOTO 3aWHTEPECOBAH 3a jylan3am,
jeBpejcko muTame. MHTEepecoBao ce 3a Mucame, M0e3njy, HCTOpHjy, HayKy. llpBu
3Ha4yajaH TPEHyTaK y HETOBOM XXHBOTY jecTe cenuaba mopoaune y bed, makon
MOPOANYHUX TpobieMa. YOpP30 je y MPeCTOHUIN €BPOICKE KyATYpe MOCTA0 WIaH
aKaJIeMCKOT JIpylITBa An6ua, UCTULA0 C€ I0jaBOM, OTMEHOIINY, YHUBEP3aIHUM
oOpa3oBameM, adu U MadeBameM U crpespamiTBoM (Ilejammuosuh, 1997: 29). ¥V
TOj cpeauHM ce acuMuiioBao. MelytuMm, ocamecetnx roguna 19. Bexa, AycTpujy
j€ 3axBaTHO Tajac aHTUCEMHUTH3Ma, KoMe XepIul HHUje MPUAaBao MocebaH 3HaYaj.
Hakxon kpaTke akageMcKke KapHjepe MpaBHUKA, TOCBETHO C€ KYPHAINUCTHIN H IIH-
camy MO30pWIIHMX Komana. llocrao je mommMcHUK HajyriaenHujer Oedkor JmcTa
Hoje ®paje Ilpece (Neue Freie Presse — HoBa cnoboxna mramma) u3 Ilapuza. He
UHTEpecyje ce 3a paj Mapuckor Pycko-jespejckoz Opywimea 3a KONOHUSAYUJY
Ianecmune 6apona Xwupiua, IO3WB HA MOBPATaK y JOMOBHHY Ha3WBa JI€THEHAPH-
jom. Anm jenHa Benuka adepa y Ilapusy he mpoMeHUTH HETOB TMOTIIE.

VY centemOpy 1894. roqune y ®panimyckoj je n30M0 YyBeHN CKaHJaJI Ha3-
BaH ,, agepa /lpajpyc”, TOTUTHYKNA CKAaHAAT KOjHU je M3a3Bao TyOoke mopemne y
npymTBy y nepuoxy 1894-1906. Haume, odunmp ¢paHiycke BOjCKe jeBpEjCKOT
nopekina, Andpen Hpajdyc, 6uo je ocyheH Ha HOXKMBOTHY poOHjy 3a HABOAHY
mnujyHaxy (paniycke Bojcke y kopuct Hemauke. Ilap ronnna xacuuje, cyheme
jé TIOHOBJREHO alM jé Ka3Ha NpeHHaueHa y AECeTOroJuIliy, Ja OM Ha Kpajy
nejaoKymHor oBor mporeca (1906) Jlpajdyc 6uo ocmobohen cpux onrtyxou, pexa-
OmnuToBaH, yHanpeleH y uuMH Majopa u oanukoBaH Penom Jleruwje gactu. Y oBoMm
MOJUTHYKOM CKaHJaTy Ha Kpajy 19. Bexka, ,,0lTpo je oIpTaH jeaH Opoj KapakTe-
puctnunnx npta 20. Beka. Cnabe u jenBa pacno3HATIFUBE Y PaHUM JIEICHHjaMa
BEKa, OHE Cy Ha Kpajy M3pOHWIIE Ha NMyHY JAHEBHY CBETJIIOCT M OTKpPWIE Aa Cy JE0
TJIaBHHX TOKOBa MOAEpHHUX BpeMmeHa™ (Apent, 1998: 96).

OBaj MHIUAEHT je mpeko Hohm XepIyla yYuHHO BAaTPEHWM LHOHHCTOM.
Iloueo je ma capaljyje ca mO3HATUM JTMYHOCTHUMA, YTHUIAjHUM JeBpejuMa, THUILIO-
Marama. 3amaxe ce 3a opraHuzoBaHy ceoly y ,,O6ehany 3emsmpy®. ['onune 1896.
W3alia je meroBa Kmura ,,JeBpejcka IpikaBa‘“, TIe aje Ipecek moioxaja Jespeja
y EBpomnn, kpurukyje acummnante. CMmatpao je na JeBpeju mocenyjy HalMOHaN-
HOCT, alld CBOjy JpKaBy, W 3aTo Tpeba ma je crtBope, Omwio To [lamectuHa mimm
ApreHTHHa, jep caMO IPEKO CBOje HAI[MOHAJHE Ap)KaBe MOTY Ja M30erdy aHTH-
CeMHUTH3aM, Aa NPHUKaXy W 3alTUTE CBOjy KynTypy. Kmura je m3aszpama omrpy
MOJIEMUKY Mel)y jeBpejckoM momyinanujoM. Pabunu cy OwiM OmTpH KpUTHYAPH,
jep je Xepiyr BHX OJBOjHO O OpKaBe, Koja Ou Omia cexynapHa; HHje OHO
MPHUCTAINIA MECHjaHCTBA, jep je MPOIMarupao MOoJUTHYKH nuoHu3aM. OBaj cykoO
[IMOHM3MAa M OPTOAOKCHOT jyaam3ma he mMartu Benuke mocienuie y OyayhHOCTH.
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Pa3paano je meraspaH IJIaH IPUBPEIHOT, COIHjaIHOT, IPABHOT, BOJHOT U BEPCKOT
opranuzoBama Oyayhe apxase (IlejammuoBuh, 1997: 35). Tpaxuo je on cynraHa
tepuropujy Ilanectune, a 3a y3Bpar, HyAHO je TOMOh OKO TypcKHX (hHHAHCH]a.
XpumhaanMa je oOehaBao pemaBame mnpoOnemMa ca XpHUIINAaHCKUM CBETHM
mectuMa. ITyToBao je mo EBponm m Tpakmo capajiHuke, CKiamao HOBA, 3HAa4YajHA
MO3HAHCTBA.
Ipeu yuonucmuuku xonepec je onpxas ox 29. no 31. arycra 1897. roau-

He y bazeny (IlIBajiapcka). Oxymmo je 204 nenerara u3 Hemauke, Aycrpo-Yrap-
cke, Pycuje, Pymynnje, Enrnecke, CAJl, Cpbuje, Ilasectnre, ckaHAMHABCKHUX
3eMasba M JAPYTUX KpajeBa cBeTa. Mely yduecHuuma, 6unu cy pabuHu, clio00aHN
MUCJIHOIH, TPEAY3UMadH, COLMjaINCTH, MHTEIEKTYalIlH, 3aHaTiIje, CTYACHTH U
apyru. XumHa ,/byoumesa Cuona “, Xatuksa (Hana), mocTana je XumHa IIHOHUC-
THuKOr mokpera. KoHrpec je mpokmamoBao ocHuBame Ceemcke yuoHUCHUYKE
opeanusayuje (CL1O), a meHe musbese je Gpopmynucao Makc Hopray y mporpamy
MO3HATOM Kao haszeincka Odexiapayuja — ,,IAOHU3aM WMa 3a IUJb Ja jE€BPEjCKOM
Hapoxy CTBOpH aoMmMoBHHY y IlamectmHn koja O6m Oumina obGe3behena jaBHMM
3akoHoM" (IlejammuroBuh, 1997: 39). OBa neknapamyja je HEOCIIOPHO 3Ha4YajHA 3a
[IMOHM3aM W CTBapame Oyayhe apkaBe jep je MpOKIamMoBaja OpraHHU30BaHY
MOJUTHYKH, TIpaBHY 00pOy 3a cTBapame npkaBe. Konrpec ce 6opuo 3a:

- yHampelheme morogHuX JHMHMjA 32 HacesbaBame [lanectune JeBpejuma

- OpraHHM30BamkE€ W MOBE3UBAIE IIEJIOKYITHOT j€BpEjCTBA MOMONY pasHHX

WHCTHUTYIH]a
- jadame ocehaja HaIMOHATHE CBECTH
- TIpumpemMa 3a 100Mjame cariJacHOCTH Biaje

Opmax je 3armodero ca OpraHM30BakbEM MHCTUTYNHja ITHOHUCTHYKOT TOK-
peta. Kao rmaBHu mpo0iieMu jaBWiIM cy ce€ pacesbeHOCT JeBpeja M pasHH CyKoOH
yHyTap jeBpejctBa. IIpBu mpeacegumk CLIO 6mo je Xepiy, a HajBUIIM OpPraH
Kourpec. Benuku npoTuBHUIM Cy U najbe OWiu paObuHM, jep Cy Ce OCETHIIN YIpo-
JKEHUM, Kao U pa3He peopMaTopcke, aCHMIIANIIOHE CTPYje Y CBETY, Mely Kojuma
u opranmsarmja BYHJI (Case3)’. Xepiu1 je HACTABHO ca CBOjOM JHILIOMATCKO-
MOJIUTUYKOM O0pOoM, amm 0e3 BETHWKOT ycrexa, IITO j€ PE3YITHPAIO jadameM
ono3unuje y CLIO. Ynupaso je JeBpejcku HAIMOHAIHU (POH]T CTBOPEH K0 MPOTHB-
Texa XepIyioBoj HEIUIOAHO] AUMIOMaTHjiu. MelhyTuM, nako je BuIIe ImyTa IIyToBao
y Mcranbyn, noxymasajyhu na mpumopa cynraHa Ha xarumiepug, Bpahao ce 6e3
ycmexa, aJli HUje TyOHo Bepy y ocTBapeme CBOjux nmsbeBa. Ha mpary 20. Beka,
[IMOHNCTUYKH IOKPET Ce MOJAETHO Ha ,,[ToJuTHYape’ (3amaJHOEBPOICKH HOHH-
CTH) U ,,liparmMaTryape’ (MCTOYHOEBPOIICKH), Koje je mpensoano XauMm Bajmoman.
Onu cy Onmnm 3a MOMEHTAJIHO HacesbaBame [lamectnne (Apyry TepuTOpHjy HUCY
y3uManu y o03up, 3a paznuky of Xepiyia), He yekajyhu onodpehe Ilopte. Taga ce

' Ilanac je xuMHa Jpxkase M3paenn.
> BYHJI — Ommru caBe3 jeBpejckux paamuka Pycuje u ITo/bCke, jeBpejcka CeKyapHO-
coLlMjaNuCTHUKa MapTHja y Pyckoj umnepuju, koja je Ouna akTuBHa y nepuony 1897-1920.
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paba u kyamypnu yuonusam Koju je OMO Tadka pasaBajama mHokpera. OmgHOC
[IMOHM3Ma MIPEeMa je3UKYy, MPOCBETH, PEIUTH]H, KyITypH, ONO je KaMeH CIOTHIIamkA.
Xepma je OM0 penUTHjcKM HEyTpajaH, paAu NpUAOOHjama M aTencra. Hberosu
MPOTUBHUIM Cy OMJIM W: TIPUTIAAHUIN T3B. ,,,TyXOBHH INOHUCTH‘, HA YHjEeM Yely je
6mo uyBenm Axan Xaam, Koju ce 3amarao 3a llamecTnHy Kao QyXOBHM LEHTap
jeBpejcTBa; cTpyja ,,Aujacnopa HanuoHaIM3Ma™ unju je uaejau Boha Cumon Jlyo-
HOB, KOjU Cy CMaTpajH Ja je )KUBOT y €BPOIICKHM I'PaJOBHMa MHOTO IOBOJHHHjH
on ,pammase [lamecture®. Y muiby 00jeaumaBamka TOTUTHIKOT HAITMOHAIN3MA
(,,xeprim3am*’), TyXOBHO-KYIATYPHOT HAIlMOHAIN3MA ,,aXaJ-XaaMHu3aM‘‘) U HaIHo-
Hajgu3Ma nujactope (,,xyOHoBHM3aM‘), cTBOpeHa je [{uonucmuuka O0emoKpamcka
dpaxyuja.

Ha nouetky 20. Bexa, Xepi je yBUIeO Ja BEroBa ,,qapTep JUIuioMaruja’
HE Jaje ycmexa, Ouo je CBecTaH Jja Mopa HemTo fa Memka. OKpeHyo je CBOjy CIOJb-
Hy TIOJINTHKY, Na je ymecto noMmohn Ha nctoky (OTOMaHCKO LapcTBO) PEIno Ja
Halje cTpaTemkor mapTHepa Ha 3amany, y JIonmony. bputanckn MUHHCTap KOJIO-
HUja, [lozed YemOpnen (ynpaso he Bennka bpuranuja oqurpatu Kiby4dHy yaory y
OCTBapHBamby IMOHUCTHYKHX IHMJbEBA) je Xepmy mpeiioxuo cesep CuHajckor
MOJTyOCTpBa aiu je oBaj oaomo peunma ,,Hehemo y Erumar, Tamo cmo Beh Onmm.*
V6p30 UemOpien npemnake Yranay' Kao KOHAYHO pellere, ITOo XepIyl IpuX-
BaTa jep HUje MMao IMyHO n30opa. 3HAO je Ja BpeMme MpoJiasd, AWIIIOMAaTHja HHje
JaBana pesyirare, IPUTOM, Taja ce Aecno u dyBeHn Kummme morpom (1903. y
CKJIOmy ,,Ipyror Tanaca® morpoma Jespeja y Pycuju), kao 1 10jaBJbHBamke TyBEHOT
namduera ,[Ipomokoau cuonckux myopaya.“> OBaj nian Yeanda ce cactojao y
jEBpEjCKOj ayTOHOMH)H HA TOj TEPUTOPHjHU aH MoJl OPUTAHCKOM BPXOBHOM KOHT-
ponom. OBo he m3a3zBatu HOBe nozene y CLIO koje he xynmunupatn Ha VI Kon-
rpecy (bazen, 1903). Xepmur je 6uo cBectan ga Yranaa auje Cuon, [lamectuna,
Ay y TPEHYTHO] T€OTOJINTHYKO] CUTyallljHu HHje MOTao Hahu 0oJbe pelreme, CTo-
ra je OHO caMO IPUBPEMEHO, 10 JaJbier. MIcTOUHOEBPOIICKH MOHHUCTH Cy OWIIH
OJTYyYHO MPOTHB OBOT MPEAJIora, a y HUXOB HPUJIOT je WIUIA U YHIHESHUIA Ja je
VYranga Ouna HETOTOIHA 32 MAaCOBHY KOJOHM3aIMjy. Takole, mpoTUBHUIN YTaH/E
HUCY OWJIM 3a/10BOJbHU JIeJIOBambeM XepIyia, jep je OH MIIao KOJ MHOTHX BIIajapa,
JUIUIOMAaTa a Jia 3a TO HHUje Tpaxuo ogodOpeme Konrpeca, mTo cy My 3aMepuiu.

' PemyGrnka Vramna, apikasa y ucTounoj Adpurm, 6e3 u3nasa Ha Mope. Bputanuja je Hax
VYrangom ycnoctaBuna npotektopar 1894. I'omune. Jeman ox Hajpehux muxraropa 20.
Bexka je Ouo ynpaBo npeacequux Yrauae, Uan Amus.

* TIpOTOKOIH CHOHCKHX MyJIpalia- aHTHCEMHTCKH mamdrer koju je mrammad 1903. V
Pycuju. V Ilpomokonuma ce mpukasyjy HaBOJHM CAaCTaHLM UCTaKHYTHX JeBpeja Koje cy
oBu onapxkanu TokoM [ Konrpeca CILIO (bazen, 1897). JeBpeju y cmpe3u ca MacoHUMA
HaBOJHO MMajy 3a LMJb CTBapame jeBpejCKO-MAcOHCKe ApkaBe, Kopuctehu kopymiujy,
370YNOTpeOOM LITaMIle, H3a3UBakEM EKOHOMCKHX Kpu3a. Hakon OxTobapcke peBoiyluje,
namduer ce mpomupuo no EBponmm m AMepunu M CTeKao BEIHKY HOMyJIapHOCT. Tex
1921.r. enrnecku HoBuHap Punun I'pejBc noka3ao je Aa je ped o dancudukary, niargjay
Hujanoea o naxny usmelhy Maxujasenuja u Monmeckujea, catupe xojy je 1864. Hanucao
Mopuc Xomu o Hanoneony III. (Buau Ilejamunosuh, 49)
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PazymipuBa je Onia pa3nnka HCTOYHOEBPOIICKMX M 3aMaJHOEBPOIICKUX [IHOHHUCTA.
HcTounn HuCH OWJIM acCMMMIIOBAHH, TPIENIH Cy IOTPOME M XTelW Cy jeIHOM 3a
cBarja Jia peme cBoje MUTame, HUCY OMIIM CIIPEMHU J1a eKCIIEPUMEHTHINY, T0K CY
3amajHyu OMIIM HONPHINYHO eMAHIINIIOBAHN, aCHMHJIOBAHH.

Ilpen xpaj xuBoTa, Xepiyl je mokymao na Hahe momoh y Mrammju, xox
Kpajha Bukrtopa Emanyena u mame Iluje X mehyTuMm Huje Hamao pa3zyMmeBama.
Ilana My je Taga oarosopmo: ,JeBpeju HUCY IpH3HAIM Hamer l'ocrmoxa, MU He
Mmoskemo npusHath Jepeje* (Ilejammuosuh, 1997:55).

Apyra anuja

bapon Pormmnn je 1900. mpenao ynpaBy Haja kojoHujama y Ilanectunn
opraHuzanuju Jegpejcka xoioHujarna acoyujayuja (ocHOBao je Gapon Xwupi), a
OBa acolyjalyja je IpuIpeMuiIa TepeH 3a Apyry andjy. Apyru tanac uMurpanyja
JeBpeja n3 Pycuje y Otomancky Ilanectuny kpenyo je 1904. u tpajao 1o 1914. a
6mo je ycrmoBspeH morpomuma Jespeja y Pycuju. ¥V toky oBor tamaca, Ilanectuny
je Hacenmio oxo 40.000 Jespeja.

N y oBoj anuju je 6uno oHMx Koju cy HamycTwin [lanectuny n otnnum
najse 3a AMepuky mim ce Bpatuin y Pycujy. Mel)y onnma koju cy octanu, jexan
JIe0 Cy YMHWIM PYCKM LMOHMCTH, KOju he KacHHje mocTaTh Bole IIMOHUCTHYKOT
MOKpeTa M BHCOKM ApKaBHM 3BaHWYHUIM. OBa anuja je 3HadajHA M3 BUIIE
pasnora. Ilpe cBera, To je 6m0 MPBO MOHUCTHYKO HacesbaBame ,,00chane 3em-
Jbe™, OPraHu30BaHO, O] TTOKPOBUTEIECTBOM INMOKpeTa. J[pyra BakHa HOBHHA jecy
Kubyyu, 3eMJpbOpasHUuYKe KoMyHe y M3paemy ca 3ajeAHHYKHM BIIACHHUIITBOM,
3ajeqHIYKOM moTpommoM. [IpBu knbyn je ocHoBan 1909. Ha obanu 'anunejckor
jesepa (kubyn Jlerannja). OBe KOMyHe Cy OWJIe IO/ YTHIajeM PYCKOT COIMjaIn3-
Ma U €0 Cy T3B. PAOHUYKO2, COYUJaNUCmMU4Ko2 yuonusma. bunu cy nonpuiudso
3aTBOPEHH, OA0aIMBaNM Cy HajaMHy pajHy CHary, mpe cmera 30or Apama. Kao
OCHOBHHM BH/]] IIMOHHCTHYKOI HacesbaBama llanmectune, kuOynm cy Owin u BOjHA
YIHOPHIITA, TE Cy 3aTO OMJIM CMEIITEHH Ha CTPATEIIKUM IOJO0XajuMa, Kako Ou ce
Opanmnu on Apama. Takohe, oBum kuOynum HuCy Haj6oJbe mpuxBaheHH KOX
3aragHOeBPOIICKAX IIMOHHUCTA jep Cy Yy THM KOMYHaMa jacHO BHJENH DPYCKH
OoJspIIeBM3aM U KOMYHH3aM, IPOTHUB KoOTa Cy ce OOpHiH y cBOjuUM JpkaBama. OBa
anuja je MoTpHHeNa W IMBIIIM3ANHMjCKOM pa3Bojy Ilamectmne, mpe cBera kpo3
€KOHOMCKH IpocnepuTeT. JeBpejcka 3ajeaanna y [lagecTnHu (jUIIyB) je TOYETKOM
20. Beka TO’KUBENIa EKOHOMCKH U KYJITYPHH Pa3Boj.

Ilocne XepioBe cMpTH, IVIaBHO YNOPHUIITE NHOHW3Ma je Ouina Mcrouna
EBpona, u3 ropeHaBeeHUX pas3iora aHTHCEMUTH3Ma, IIOIPOMa, HEaCHMHIIOBAMA.
bpojHe nmmonncTHuke opranu3anuje Ha 3anany (amp, y Hemaukoj, CA/l...) nako cy
6une Opojue, Hucy 6mie jake. M mopen tora, npex IlpBu cBeTCKH paT, HHOHNU3AM
ce IpoIunpuo Ha cBe kpajeBe cBeta (JyxxHa u CeBepHa Amepuka, Adpuka). OcHo-
BaHE Cy MHOTOOpOjHE OpraHH3allije W IOJIUTHYKE MapTHje, U Kaja ce 3aBplIria
Jpyra ajuja, IHOHUCTUYKHU TIOKpeT je OM0 MacoBHA OpPraHM3alllja y CBETY, HAKO
BOhe HHCY MMalie Xapu3My Xepiia.
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IIpBu ceercku par u Baadypoda nexkaapanuja

Hctopwuja je mokasana na JeBpeju mpBo Mopajy aa npoly Kpo3 cTpagame u
corctBeHy ['onrory kako Om ocTBapmim cBoj 1uib. Y IIpBOM cBeTCKOM pary,
JeBpeju cy ydecTBOBaj M Kao MPUIAJHHIM BOjCKE JpkKaBa y KOjoj Cy TPEHYTHO
JKUBENH, T€ je oBaj Benmmku par 3a mux OMo M caMOyOWMJIA4KH, jep Cy ce YecTo
HaJa3Wjid Ha CYNpOTHHM cTpaHama. Hajrexy cyaOuHy cy, OmeT, NMOAHEIH HC-
TOuHOEBpoTIcKU JeBpeju, jep Oopbe Hcrounor ¢ponrta cy Oumne, maxom, Ha
TepuTOoprjaMa TAe cy JkuBennm MuWiIMoHH JeBpeja (JeBpejcka 30Ha, [amummja,
Ilomcka, Pymynmja). Ilopen Tora, Tpmenam cy aHTHCeMHTCKe ucmazae y Pycwujm.
YecTo cy CyXWiau Kao ,,BEHTHJ X PYCKMM BOjHHIIMMAa 3a BOjHE Heycmexe. Tek
1917. y mapty, pycka llpuBpemena Brmaga je JoHedIa OMIYKYy O YKHAAKmy CBHX
aHTHjeBpejckux 3axkoHa. Kox 3amamnHumx JeBpeja, curyanmja je Omna apyradwmja,
onakmaBajyha, konmuko je To Moryhe y patHum ycioBuma. Hamme, oHHM HHCY
TPIENTN aHTUCEMHUTCKE HCIaJe CBOjUX AP)KaBa jep Cy M caMH OWIIM aCUMIUIOBaHH.
bunu cy nompunu4HO mpuBpkeHH LleHTpasHuM cuiiama, OZHOCHO 3eMJbaMa U3
kojux nonase (Hemauka, Ayctpo-Yrapcka, Typcka). Maja 1916. nornucan je
tajun Cajkc-Iukomos cnopasym’, usmel)y B. Bputanuje n ®paniycke o mogemmn
nHTepecHUX cdepa Ha banckoM nctoky HakoH [IpBor cBeTckor para. Kacuuje je n
Pycuja yxsbydeHa y Taj cmopasyM, KOju je, HEIBOCMHCIEHO, M37ao Apare u
BUXOB J0TOBOp ca bpuranmmma, kaga je 1915. Bohena mpemmcka XycenHa u
MaxkmaxoHa, OpuTaHckor koMecapa y Erunty. ¥V Toj mpenuciu ce jacHO BHIH Ja
Enrmecka mpuxsata (IenmuMHUYHO) XyCEHMHOBE 3aXTEBE, KOJH j€ 3ay3BpaT HYIHO
noJu3ame ycTanka mpotuB OToMaHCKOT HapcTBa. Tepuropuja 3amagHO O]l peke
Jopnan Ou ce Hama mox Mel)yHapogHOM, €HIIIecKo-(paHIlyCKOM, YIPAaBOM, IITO
300T yBakaBama [MOHUCTHYKUX TEKIU TaKo U 300T cBeTHX Mecta xpuirhana. [la
j€ eHryecka JUIIoMaTrja Ouiia HEMIJIOCPAHA, BUJH CE U 110 TOME Jja Cy MPHUCTaIH
Ha aparcKy ycTaHak, 4Mju A0roBop ce kKocu ca Cajkc-IImkoToBHM criopasymoM.
bputanun HuCY camo TajHO mperoBapanu ca cBojuM CaBesnmnnma (Pycujom n
®paniryckoM) u ApanumMa oko bimckor uctoka, Beh mapanenHo u ca IIHOHUCTHMA,
KOHKpPeTHO ca BajimmanoM, koju je mpezacraBsbao Jespeje y bputanmju (xao
npencennuk Lnonncruuke denepanuje y B. bpurannjn). [Ipurom, Tokom IIpsor
CBETCKOT paTta, eHIJIeCKH IIHOHUCTH Cy 3ay3esr Boaehu Moiaoxkaj y IHOHUCTHYKOM
nokpety. L{nonnctu ca OctpBa cy okrtobpa 1916. 6purtanckoj Bmaan ymytwnmm
Memopanoym, Tpaxkehn npusHame mpasa Ha [lanecTuHy, HECMETaHO yCeJbaBamke U
MpHU3Hake HHCTUTYIM]a IHOHUCTHYKOT MOKpeTa. L{norncTiMa je uImo Ha pyKy U
to mTo je Jlojn Llopn, Bemmkm mpujatess Bajumana, 1916. menem6pa mocrao
npemujep. Y janyapy 1917. Bnaam je ymyhen Haupt nexnapamuje Onwmu npoe-
pam jespejckoe Hacemasara llarecmune y caznachocmu ca acnupayujama yuo-
Hucmuuxoe noxpema. CBU OBH HANlOPH PE3YJNTHUPATN Cy dyBeHOM banghyposom
dexnapayujom. To je, 3ampaBo, MUCMO OPUTAHCKOT MHHHCTpPA WHOCTPAHMX IIOC-

' Cajkc-ITnkoToB cropasym mo kome 6u B.Bpuranuja tpebana na no6uje: Jopaan, Mpak
6e3 ceBepHOT Aena, MalH Jeo oko Xaude. OpaHIycka 30Ha yTUI@ja: jyroucrouHa Typcka,
ceBepHu Upak, Cupuja, JInban. Pycuja 6u nobuna: Jepmenujy u aenose Kypaucrana.
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noBa, nopaa bandopa, ynmyheno L{nonncrtuuxkom caesy B. bpurtammje m Upcke
MIpeKo mo3HaTor 6ankapa yiopaa Pormmnaa, 2. HoBembOpa 1917.

Jpazu nopde Pomuwunoe,

Hmam senuxo 3a0060bcmeo oa y ume enade Hhezosoz eenuuarncmea npenecem
caedehy dexnapayujy o noopuiyu jeepejckum YUOHUCMUYKUM ACRUPAYUjama Koje cy
bune nooneme kabunemy u 00 rweza o0obpene. Brada Hhezo60z senuuancmea eneda
ca 6nazonaxknonowhy ma cmeapare HayuoHanHoz ocrwuwima y Ilanecmunu 3a
jespejcku napoo u ynoowcuhe najeehie nanope kaxo 6u onakwiana nocmusdarbe moe
yuma npu yemy mpeba jacno pazymemu O0a Hehe 6Gumu yuurbeno HUWMAa wmo oOu
Mo2no kpwiumu epahancka u eepcka npasa nocmojehiux Hejespejckux 3ajeoHuya y
lanecmunuy, unu npasa u noaumMuyku noaodxcaj Koju Jeepeju yacueajy y ma Kojoj
opyzoj 3emmu. buo 6ux Bam 3axsanan axo 6ucme 080M OeKnapayujom ynosuaiu
YUOHUCMUYKY 0eKIapayujy.

Hckpeno,
Apmyp Bangyp

Cama gexyapanvja je 1oOWIa BeJMKY MOITYJAapHOCT, alM W M3a3Bajia Oll-
Tpy nosieMuky. CIIOpHH Cy, Kako OpUTaHCKH MOTHBHU U IMJbEBHU, TAKO U JETUTHM-
HOCT OBOT' JIOKyMeHTa. bpuranuje je, cBakako, xTena ga 006e30eau MpUCYCTBO Ha
brmuckom Hcroky, kao ynopumty OpuTaHcKor mmmepujann3ma. Taxobe, bputa-
HUj€ je XTeNla Ha OBaj HAYMH J1a IPUBYYE U OCTaJe IIMOHUCTE Y APYTUM AprKaBaMa,
W Ha Taj HauMH Aa Oyze ucmpen octanux. Ty je u cTBapame anTuTexxe OpaHIycKoj
y JIubany n Cupuju Kao u mopacTy apanckor HanuoHanusMa. HapaBHo, ocTaje n
OTBOPEHO MNHUTAmkE Ja JH je OBa JeKjapalyja MOXKJa Harpaja IMOHHUCTHMa 3a
noMoh kojy cy npyxunu CaBe3HnimMma (MManu cy yTumaja y yBiademy CAJl y
Benuku pat). Ty ce, 3aTuM, OCTaBJba MUATAKE JIETUTUMHOCTH ToKyMeHTa. [IpBo,
IIMOHNCTH HE TPEJCTaBIbajy CBETCKY jeBpejcKy momynamnujy. JApyro, ogaxie bpu-
TaHHUjH JETUTHMHOCT J1a GHII0 KOME JI0/ieJbyje , HAMOHATHY 1oM“ ? A yIpaBo je u
Taj TmojaM mpoOieMaTHYaH 3a MHOTE; IITa je, 3alpaBo, ,,HAIIMOHAIHU J0M‘ JeB-
peja? CurypHo na JeBpeju u Apamu Hehe nma ce cioxe OKO OBOT, Kao M IITa CE
Ta4HO (TEPUTOPHjATTHO) MOApa3syMeBa moJ mojmMom ,Ilanectuna“? [la mm ce mucnn
W Ha TEPUTOPHjy MCTOYHO of peke Jopman mmm camo 3amagno? ILllto ce 3acmyra
THUYe, HEKH Bepyjy Jia Cy ce CaMo IOKJIONWIE TePUTOPHjaTHO-TIOTUTHIKE TEXHbE
nuoHncTa u B. bpuranuje, 1ok apyru Tymade aa je oo neno Bajumana.

V6p30 HAKOH TOTa, MHOTE BEIHKE CHIE Cy HPH3HAIE OBY ACKIapaiujy.”
Pat ce Ommwxuo kpajy, Omwio je mutame BpeMeHa ociobahama [lanectune kao n
nponactu OTOMaHCKOT mapcTBa. Y TakBOj CHTYyallWju, TOCTAJIO je jacHO Aa je oBa
JIeKJIapalyja 3Ha4ajal Kopak ka (opMupamy MojepHe apxase M3paen. MehyTtum,
Kako cMO Beh moMeHynn, HEMHMCAaHO je MPaBWIO JIa JeBpeju MpBO MOpajy mpohu
KpO3 CTpalHe MyKe, Aa O JOIUIH 70 CBOT IHJba.

! HamuoHamHO OrmHIITE” - MpOGIEM Y EHITIECKOM je3HKy; Ja IH je mojaM Omo ca
onpehenum (the) wnu veoapehenum unanom (a)?

3aHUMJBMBO je Jia je mpBa JpikaBa Koja je moxapxana bandypoBy aexnaparujy Ouna
Cpbwja.
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Ilepuon u3melhy nBa cBercka para

Haxon 3aBpmetka [IpBor cBeTckor para u nmponactu OToMaHCKe UMIIEpPH-
je, cutyanuja he ce Haryo yop3aTh, o KOpUCT ITMOHHKCTA. JlocespaBame JeBpeja y
IlanectuHy, MO HOBHM YCJIOBHMA y TOCJIEPAaTHOM MEPHOAY, TOYEN0 CE BPILINTH
Harjo W y IIMPOKUM pa3MepuMa. 3alpaBo, HOBH YCJIOBH jeCy T'€OIMOJUTHYKE U
TepuTopujanHe npupoje. Jlura Hapoxa je 24. jyna 1922. rogune nonennia MaHaatT
Benukoj bpuranuju 3a ynpasmame [lanectuHoM; oTyna u HasuB ,,MaHaatHa lla-
nmectuHa®, 3a mepuon ox 1918. mo 1948, koju je mpencraBibao moceban eHTUTET. Y
camoM yBony nokymenta Jlure Hapoxaa (1922) xaxe ce: ,,Manoam he obe36edumu
@opmuparee jegpejckoz HAYUOHATHO2 OOMA...U PA360]j CAMOYHPAGHUX UHCIUMY-
yuja, a makohe he wmumumu epahancka u eepcka npaea ceux cmanogruka Ila-
necmune, 6e3 063upa na pacy u penueujy. BPUTAHCKH MaHIAT je, TEPUTOPHAITHO,
MOKPHUBAO JBE aIMUHHCTPATHBHE OOJIACTH: 3alaJHO OJl peke JopaaH M HCTOYHO
(Tpancjopnanuja). YmpaBo y OBOM ,MaHAaTHOM™ mepuoxy jaBmhe ce pact
JEBpPEjCKOT M apalicKoM HalnoHanmm3Ma, mTo he moBectu a0 Mehycobnmx cyko0a,
koju he obenexutn Apyry nosoBuHy 20. Beka M MMOCTaTH CHHOHHUM 3a ,,KpU3y Ha
Binckom Uctoky*.

Y oBoM mepuony, moromwie Cy ce, 4ak, Tpu ammje: Tpeha (1919-1923),
geTBpTa (1924-1929) u meta (1929-1939). Tokom Tpehe anuje, Koja je MPoOy3poKo-
BaHAa AHTHUCEMHUTCKHM morpomuma y HMcrounoj EBpomm, Pyckom peBomyrujom,
JENMMUYHOM yCIexy apyre anuje, bamndypoBom mexmapanujoM W eKOHOMCKOM
Kpu3oM, Ha tepuropujy Ilanectune nocemmio ce oko 40.000 JeBpeja. 3a Bpeme
9eTBPTOT Tajaca, nomuwio je oko 80.000 JeBpeja, 10K je 3a BpeMe MeTor, AOILUIO OKO
250.000 JeBpeja. OBaj metn Tamac OMO je NMPOY3pOKOBAaH PAacTOM HaIH3Ma y
EBponu kao u ,,3arBapamem Bpata™ CA/l-a 3a jeBpejcke murpante. Tokom 1936-
1939. necwno ce u ,,apancku ycraHak™, nooyna [lanectuackux Apana npoTtus Opu-
TaHCKE KOJIOHWjaJHE BJaJaBHHE Kao M 3aXTEeB 3a He3aBHCHOMINY. Yciex oBOT
aparckor nputucka u omosunyje, bputanmm cy 1939. oGjaBunm ,.beny kmury*
(,benmn mamup* - White paper) xojom je monumrena bandyposa nexmapanuja u
OTpaHHMYEHO AocesbaBame JeBpeja y Ilamectury. OBHM JOKYMEHTOM Ce HaIlyIlTa
wiaH o noxenu IlanectuHe, nmpeanaxe cTBapame jeAMHCTBEHE JpXkaBe KOjoM he
Biazatu Jespeju u Apanu u HuIITa ce Hehe paautu 0e3 apancke jno3Bose. Mebhy-
THM, U TOPEJ OBUX PECTPUKIIH]ja, JeBpeju cy MpOHATa3MWIN HAaulHE 332 IMHUTPALIH]y.

Ycenocrasbame apaxase U3paen

Jpyru CBETCKHM paT U XOJIOKAYCT Cy OJHEIH KUBOTE CKOPO IIECT MIJINOHA
JeBpeja mmpom cBera. Hajehm neo mpexuBenux cy kperynu myT llamecture.
3amnpaBo, X0JIOKayCT, HPOHUYHO, j€ Ha HEKH HA4MH JOTPUHEO jayamy IHOHUCTHY-
KHX HJgja, y CMUCIY 100Hjama TepuTopuje rae ou cioboaHo xusenu JeBpeju, 6e3
ctpaxa ox nporoHa. Ilpen xpaj [pyror cBerckor pata, 1944. ronune y byjopky je

! Bumn: http://avalon.law.yale.edu/20th_century/palmanda.asp
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onpxaHa KOH(epeHIrja Kajaa je MPeACTaB/bEH IUIaH O MUTPAIUjU JABAa MHJIHOHA
JeBpeja u3 EBpomne, binckor ucroka, ceBepue Adpuke y mangatay [lamectuny.
KacHuje, oBaj tuian je mocTao 1mo3HaT Kao ,,JeJHOMHUIMOHCKH ITUTaH™ U TTOCTao JI€0
3BaHWYHE TNOJNUTHKEe nuoHu3Ma (buntumopcku mporpam — One million plan).
I'ogune 1947. bpuranuja je o0jaBuia cBojy HaMmepy Aa ce nosyde u3 llanectune n
MperycTuia je HOBoGOpMUpPaHUM YjeANbEHUM HallljaMa Ja perie mpodiaeM, Koju
rajby NMoceOHy KOMHUCHjy Ja HCIHTa CUTyalujy. 3BaHu4dHO, 29. HoBemOpa YH
npeaxy noxeny [lagecTnHe Ha jeBpejcKy M apalicKy Ap)KaBy U J€0 MOJ KOHTPO-
nom YH-a oko Jepycanuma. JeBpejcka cTpaHa je MpuxXBaTHIIa OBaj MJIaH, JOK apar-
CKa HHje, Te je Jouuto jo0 rpahaHckor para (aparcko-jeBpejcku cykoom 1947-
1948). HaBun 6en I'ypuon je 14. maja 1948. y Ten ABuBy, ucmopn ciuke T.
Xepmia (OCHMBa4a MOJUTHYKOT MOHHW3MA) MPOYHTao Jlexmapaiujy o He3aBHC-
HocTu Apxkase V3paen. Ha oBaj HauMH, IMOHUCTHUYKY TJIABHH ITUJb j€ OCTBApEH -
¢dopmupana je apxkasa M3spaein, cinobogna npkaBa 3a cBe JeBpeje. Kao pesynrart
TOT ycIleXa, MHOTe IHOHUCTUYIKE HHCTUTYILIH]€ CYy IIOCTaNe, 3BaHUYHO, Ip’KaBHE.

Bepcml HMOHHU3aAM

Bepcku mimoHn3aMm je Bpcta Koja KOMOWHYje HIe0J0TH]y IMOHN3Ma U Bep-
CKOT jeBpEjCKOT yuema, jyaan3mMa. [IpBu NHOHUCTH Cy OWITN MOJUTHYKE OpPHjeHTA-
nuje (Xepiyr) ¥ HICY MHOTO MapwiId 3a BepcKy OcHOBY. OHO IITO BEpCKH LIHO-
HU3aM ,,y3uMa‘““ U3 jyJausma je, CBakako, MeCHjaHCKa uieja, ujaeja o n3abpaHocTu
1 1/ieja 0 KOHAYHOM HCKYIUBEHY jeBPEjCKOT Hapoa.

OcHuBauM Hjeje BepcKor IMOHM3Ma cy: cedapa pabm Ankanaj (1798-
1878) n amkena3 pabu Kamumep (1795-1874). OHn cy KpUTHKOBaIN yBPEKEHO
MUILbeE Na he mecuja nohn n3HeHaxa u OWiIM Cy MPBU PaOUHH KOjH Cy TOJpKa-
JIM IUOHUCTHYKE HJIEje. ,,Y eMaHIUMNAIHju jeBpejckux Maca EBpomne oHM cy Buae-
JIM TIPBH Kopak Ka l'eyna (Mckymibeme) nponecy. CmaTpanu cy aa he monazak me-
CHje M MECHjaHCKOT BpeMeHa OuTH yOp3aH (pu3mukoM 0OHOBOM jeBpejcKOT HapoJa
Koja he ce ocTBapmTH MpEeKoO OKyIUbama pacyTux JeBpeja cBera y 3emsbn M3pa-
npa“ (Tymapa, 2012: 101).

Jenan onx HajmosHatujux pabuna 20. Bexa, Aopaxam HMcax Kyx, n3rpagno
j€ ydeme Koje je MOMHUPHIIO Hieaje IIMOHN3Ma ca OpPTOJOKCHUM jyaan3moM. OH je
KJbY4Ha (QUrypa ,,culama HOBOT BHMHA (CEKyJIapHOT W IOJIMTHYKOT IIHOHHU3MA) Y
crape Oome (opromokcHu jymamzam) (Prior, 1999, 71). [lo memy, cam IHOHUC-
THYKH TOKPET je, yCTBAapH, Ae0 MOCTEIEHOT MECHjaHCKOT MUCKYIJBEHa jeBPEjCKOT
Hapoxa. ,,[{[noHn3am Kao u cexynapHH JeBpeju OKYIJbEHU OKO Iera, Aeallu cy y
kopuct bora mana Hu camu Hucy 6mnu csecHu Tora (Tymapa, 2012: 103). Pabu
Kyk je kpuTuKOBao ,,3amana’; oH HACTOjU Ja MOMHUPH CBETO W MpodaHo, jep, mo
BEMY, BUX MOKYyIIaBa Aa pa3fBOjH yNpaBo XpHIINaHCTBO, Tj. 3amaxa. IlpuxBaTno
je yueme o Ooromszabpanom Hapony (jeBpejckom). HacemaBamem 3emibe Uspa-
nJbeBe M HeHe obOpane, mohm he mo momacka MeCHje W HCKYILBEHa jeBPEjCKOT
Hapojaa, mpeko Kojer he mohm M MCKyIUbeme CBHM HapoAWMa cBeTa. Y CBETIY
OBaKBOT yuema, padbu Kyk je Bumeo numonm3am kao boxwuje cpeacrso momohy kora
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ce pacejann OoromsaOpaHM HapoJ OKyIJba Y CBOjy CBETY 3eMJby. M cam ceky-
JapHU IIUOHM3aM he CXBAaTHTH CBOjy YJIOTY TeK y capalmH ca BepckuM. OBie je
BaXKHAa W TEOpHja O MECHjUHOM Marapily, Kojy Ham mHTenperupa Tymapa: ,,u3pa3s
nmounBa Ha TekcTy u3 Kmure npopoka 3axapuje 9,9 xoju HajaBipyje goia3ak ode-
hanor m3abpanuka boxwujer xoju he oOpamoBatu Khepu jepycamuMcCKe... MPEKO
oBoT u3pa3a pabu Kyk HacToju na ompaBia JETHTUMHUTET CEKYJIapHOT IIHOHU3MA
T€ /1a Ta IOCTaBM Y KOHTEKCT IpoIleca HCKYIJbEha jeBPEjCKOT Hapoa U J0JIacKa
obehanor mecuje* (Tymapa, 2012: 109). Osne je, xkako HaBogu Tymapa, cexy-
JApHU [HOHHU3aM INPEICTaBbEH Kao Marapatl, JIOK je PeIUTHO3HHU OJIOT MpeacTaB-
Jb€H Kao HeKa BPCTa KOJIEKTHBHOT MECHjaHCKOT Teja. 3ampaBo, OBaj M3pa3 O3Ha-
YaBa HEKOTa Ko 00aBJjba MpJhaB 10CaA0 3a APYTOT.

Pabu Lsu Jexyoa Kyx (Kykx mmahm), cun pabu Abpaxama Mcaka Kyxka,
pasBHjao je uaeje CBOT o1a, TpancPopMucao ux y ceete qorme. O HCKYILUBEHY je
TOBOPHO Kao Ipolecy y (asama, o] KOjUX je U3ABOjUO TPH: MpBa (a3a je moBparak
JeBpeja u3 nujacmope; npyra ¢asza je ycIocTaBIbEHE 3ajeTHUIIE jeBPEjCKOT HApoaa
ca Jynejom u Camapujom m Tpeha ¢asza je moBpatak Hapona Mzpawmma bory n
npornucuma Tope. IllecTonneBnuM patoM' u3 1967. roguse je 3aBpuIeH IEPHON
HCKYTUbEHa KOjU je modeo xonokayctoM. Taxohe, Kyk mmahu He mpaBu pasnuky
n3mel)y HeOecke n 3eMajpcke monauTHKeE. tbuxoBo npucajenumaBame je omoryheHo
noce6Hourhy 6oronsabpaHor Hapoza.

I'ym EMynum

IlecTtomueBHM paT U3 1967. cBakako je MpeKpeTHUIa y MOJIEPHO] UCTOPH-
ju N3paena. Cera mMecta jynausma, 3uj Iuada y crapom Jepycanumy, XeOpoH u
ber Ex nonoBo cy 6miia mox jeBpejckoMm ympaBoM. CBe 0BO je A€TI0Baio Kao AeI0
HaUbyaAu. YmpaBo pabu Kyk mumahm m meroBu ciepOeHHIM Cy cMmaTpaid 1a je,
HaKOH OCBajama OMOJIMjCKUX TEPHUTOpHja, MOYEO MPOIEC MCKYIJbEHha jeBPEjCKOT
Hapoxa, a ca lllecToqHEBHIM paToM, BEPCKH ITHOHUCTHYKH OJIOK j€ TI0YE0 aKTHB-
HUje 1a aena, ocauBajyhu nokpert I yu Emynum (bnox Bepuux) 1974. rogune.

3BannuHo, I'ymi EMyHuM je ocHOBaH of cTpaHe cTyjeHaTa pabu L{Bu Je-
xyne Kyka u on je 6uo meros Boha g0 cBoje cmptu (1982). To je mokper mermra-

" Ilectoauesun par (5-10. jyn 1967) pat usmely M3paena, ca jemne crpane, u Erumra,
Jopnana u Cupuje, ca apyre cTpaHe, Ha Udjoj CTpaHHU cy Ouine u Bojcke Mpaxka, C. Apa-
6uje, Mapoka, Amxupa, JIubuje, Tyruca, Cynana u IlanecTuncke ocaoboaunauke opra-
Hu3amuje. Yciel apalnckux npeTmu, V3paen ce ouTy’)Kuo Ha CHa)kaH M M3HEHAJaH Hamaj
Ha aparcke cycefle M 3a LIecT JaHa IopaxkaBa TpH cyceaa. Tajna mouume okynanuja Jepy-
canuma U 3amajgHe obale, Koju cy OmnM moj KoHTpoioM JopaaHa, I'omaHcke BHCOpaBHU
koja je 6mna neo Cupyje, Te nojaca ['ase u CHHajCKOT MOIyOCTpBa KOje je KOHTPOIUCAO
Erunar. ¥V mehyspemeny, Cunaj je Bpahen Erunty (1978), Jopnau ce oapekao Jepycanuma
u 3amagHe obane y KOpUCT HE3aBUCHE MaJeCTHHCKE IpkaBe. M3paen je oBoM mobenom
CTeKao HaJ30p Haj HenuM oubnujckum noapydjem Mspaussa, unu 4 myrta sehy teputopujy
ox oHe u3 1949. rogune. Ilocneauiie oBor para yTudy Ha T€OIOJIUTHUKY CUTyalHjy Ha
binckom Hctoky u nanac.
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BMHE MECHjaHCKe Hieje jyJanm3Ma ca MOJAEPHHM OOJHMKOM HaruoHaimm3Mma. Kyk
crapuju u Kyk miahu cy mcraknm jenHy paOMHCKY 3alOBECT Ka0 MakCHUMY OBOT
nokpera — ,,Hacenntu unrtaBy 3emspy M3pauspa.” ¥ cBernny Tamammux porabaja,
Kao IITO Cy MOBpaTak JeBpeja, OCHUBAmE ApPXKaBe, OCBajae€ CBETOT I'paja U CIl,
MEO0JI03M OBOT MOKPETa Cy TO MPENo3Haly Kao 3HaK Jojacka MECHjaHCKOT 100a.
OBaj MOKpeT je ycmeo Aa yOsaxu TeH3uje u3Mel)y OpTOHZOKCHOT jyman3Ma W Mo-
JIEPHOT HALMOHAJIN3Ma, TBpJAehM 1a je HmeIOKymaH IUOHHUCTHYKH IOKPET, MaKo
MPBOOMTHO CEKyJapaH, 3alpaBO PEIWTHO3aH, cBeT. IloueHW nuoHm3am je Omo
MOJUTHYKH, CEKyJapHH, aJl BepcKH muoHu3am (ca ['ym EMyHMM mokxperoMm Ha
Jeny) cMaTpa Ja he rmaBHy ynory y OyayhHOCTH ogurpary, ynpaBo, OBaj peJIUTH-
03HH 0J10K.“CBOjUM MHOHUPCKHUM XapoOM Jia HacelIH OCBOjeHE TEPUTOPHje y paTy
u3 1967. rogune, enan 'yt EMyHMM OKpeTa Ha HEKU HAYUH CE MOXKE IOPEAUTH
ca JAyXOM HHOHHUPCKOT IIMOHM3Ma OTEIOTBOpeHOM y KmOyr mokxpery™ (Tymapa,
2012: 123). Ha noueTky cBOT AenoBama, OMO je y OMO3WIMjH 3BAaHUYHE Ap)KaBHE
TNOJIUTHKE, alM HAKOH u360pHe mobene JIukyn'-a, JOILIO je IO MOApIIKE HHJbe-
BrMa oBor nokpera (Inbari, 2007: 704).

HcTopujat oBOTr OKpeTa MOXKE C€ TapaieaHo IPAaTUTH Y3 HCTOpHjaT Hace-
JbaBama TepuTopuja ocBojeHnx y lllecromneBHoM paty. IIpema momenmn Tymape
Moryhe je U31BOjUTH IET eTarma:

- mepuox 1967-1977, xaga cy ocHOBaHa IIpBa JBa Hacesba KOja j& TUPEKTHO

CHoH30pHcana apxkasa M3paen

- mepuox 1977, xama je Menaxem bermn mocrao mpemujep, a Apwujen

Ilapox” MuHuCTap moJbonpuBpeae. OHU Cy PaguIN HAa OCHHBAHY HOBHX

HameJba Ha TepuTopHju 3ananne odane u [lojacy I'aze.

- mepuon 1993-2000, xama ce 6poj HacesreHmKa moBehao. OBO je mepuon
muposHor Ociio mporeca
- TepuoJ eBaKyalldje Hacesba, moueTak T3B. [Imana moBiauema ca okymupa-

HUX TepuTopHja (rmoueo aBrycra 2005).

Kaxo cymupa Tymapa, MoXe ce IpeTIoCTaBUTH Jia he meTr nmepuoj npea-
CTaBJbaTH M3JIa3aK M3 KpU3€ OBOT IOKPETa U Iperpynucame ca JIeCHHYapCKOM
nonutkoM Heramaxya. CBakako je ma he Bepcku LHOHM3aM OWTH yCMEpeH Ka
Jepycanumy.

Mojen moHamama OBOT MTOKPEeTa MOXKE Ce OKapaKTepPHCaTH Kao: MPOTECT-
HU TIOKPET, MMOJINTHYKH TTOKPET, MOKPET HaceshbaBamba U MOKPET UAEONIOIIKE COIHa-
muzanmje (Newman, 2005: 200). HMako je mOKpeT moapkKaBao IECHUYAPCKY
UJICOJIOTH]Y, HUje ce TUOMO Ja MPOTECTBYje U MPOTHB ,,JIEBUX" U ,,IeCHUX* Braza,
Kajga cy MM LWJbEBU OWIHM yrpokeHH. | 7aBHA mMonMWTHYKa MapTHja MOBe3aHa ca

'JInkyn — HajBeha m3paencka mapruja gecuuie. Kopene nMa y peBH3HOHHCTHYKOM IHO-
HU3MY, TUOEpaTHOj U HALMOHANUCTHUKO] uaeosnoruju. Ilog BoctBom Menaxem beruna
1977, npBu myT mpeys3ena BiacT. TpeHyTHO, u3paencku npemujep, benjamun Heranjaxy, je
Boha oBe cTpaHKe.

* Apujen Ilapon (1928-2014) renepan u npemujep M3paena (2001-2005), kao unan
napryje Jluxyn.
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uneonorujom 'ym Emynum je ,Hanmomamma Bepcka maptuja® koja je mpe
IllectomqHeBHOr para Omia CTpaHKa KOMIPOMECA CEKYJapHOT M PETUTHO3HOT
W3paena, na O HaKoH Tora OWyia OKpeHyTa J€CHHYAPCKOj, MONUTHYKO] HJIE0-
Joruju, 3ajiaxyhm ce 3a 3aap)kaBame OCBOjEHHX TEPHUTOPHja M YCIIOCTABIHAME
HaceJba IIMPOM OBHX Mojpydja. Mako ce oBaj mokper ¢okycupa Ha 3emipy U3pa-
uspa, npxkaBy M3paen u Bojcky M3paena, ca BEpCKOT CTAaHOBHUIITA, KA0 KOHCTHUTY-
THUBHE €JIEMEHTE CBETOCTH M JIE0 MPOoIeca NCKYIJbEeHha jeBPEjCKOT Hapoaa, TBPIH-
JIM Cy /1a je MpaKTU9IHA aKnHja He3ao0mIa3Hu (pakTop y cBeMy ToMe. YIIpaBo Hace-
JbaBamb€ OCBOjJEHHX TEPUTOPHja MpeAcTaBiba MPakTHYHHU aeo. TepmuH ,hitnacha-
lut” ommcyje jeBpejckor ocBajame OOehane 3emMibe, HAKOH €TUIIATCKOT POTICTBA H
OBaj mojam je, 3a I'ymn EMyHHM, TIpOXKeT MCTOPHCKUM M PEIUTHjCKUM 3HadajeM,
jep moaupTaBa OUPEKTHY Be3y u3Mely ocBajama Mcyca HaBnHa m HacespaBama
nocie lllecrogaeBHor para (Newman, 2005: 200).

OHO 1ITO je 3ajeIHNYKO Y CaMOM IOKPETy, jecTe 6oron3abpaHoCT jeBpej-
CKOT Hapojia M HEroBa CBeTa MHCHja, HEPACKUINBA Be3a KOjy OH MMa Ca CBETOM
3eMJbOM, U3PAETICKO-TIATIECTHHCKH CyK0O Kao cykoO mo0Opa M 371a, HOKyIIaju MHpa
ocyheHm Ha MpoOmMacT, MCKYIJbEHE YHTABOT CBeTa Ne HACTymUTH Kaga HapoJ
W3pampa Hacnenn neiaoKynHy Teputopujy on bora obehame my 3emibe, cBeTOCT
Te 3eMJbe, HCTOpHja Kao KoMyHuKanuja ca borom. 11ITo ce Tnde cynmporcTaB/beHUX
CTaBOBa yHyTap Tabopa, jeqJHO Of TIaBHUX NMHTama, MOpe] MUTamba ayTOPUTETa,
TPaHHUIE CBETE 3eMJbe, AMHAMHUKE IpOolieca UCKYIUbEHa, CTaBa MpeMa H30JIalnju
W3zpaena, cratyca Apana 1 MEPOBHOT IIPOLEca, jeCTe U MUTamke Moapyyja Xpama y
Jepycanumy, Tj. mutame usrpagme Tpeher xpama. To je HajecBeTHje MecTo jyna-
n3Ma u tpehe Mecto mo cBerocTH y uciaamy (mocie Mexke u Menune), u 9ecto je
TJIaBHU M3BOP TEH3Mja y U3PAEICKO-apanckoM CykoOy. 3ampaBo, Tpagumnuja 3adpa-
wyje JeBpejuma na yhy Ha moapydje xpama, jep Xanaxa (jeBpejcke mpaBHe oOaBe-
3e) cMaTpa Ja Cy CBU JeBpeju pUTYyaTHO HEYUCTH (IOIIIH y KOHTAKT ca ITOKOjHH-
kom). Kama cy JeBpeju y lllectonHeBHOM paTy OCBOjuIH CTapu rpaj Jepycammma,
n3gaTta je HapeaOa BpxoBHor paOmHaTa ma ce 3a0pamyje yia3ak Ha TOApydje
xpama. JlaHac, mpema 3BaHWYHHM peCTpHKIMjama, JeBpeju MOry IOCETHTH OBO
moJipydje aiau caMo oapeheHa mecra y ojpeheHMM naHMMa, M TO Kao TYPHUCTH.
3alpameH je OmIo KakaB BEpPCKH pUTyal (IIe€Bame, MOINTBA, Kilamame). [locToje
MHOTOOPOjJHH jEBPEjCKH MOKPETH KOjU 3aXTEBAjy ,,CI0004y MOJIUTBE" HA MOAPYYjY
Xpama.

3ak/byuHa pa3MaTpama
luonuzamM, ka0 mocleauIia eMaHIUNanuje, aCHMIIANNje, aHTUCEMUTHU3-

Ma, 10 je eBporckor 19. Beka. Uecto ce ynopelyje ca HallmOHATHUM MTOKpPETHMA
y 19. Bexy mako m3mel)y BUX W IHOHHCTUYKOT MOKpPETa CTOj€ M3BECHE pa3iHKe.

' National Religious Party (NRP) — ocuoBana 1956. Pacmymrena 2008. u crojena ca
Hannonamnom Yaujom (The National Union) y HOoBy ctpanky — JeBpejcku mom (The
Jewish Home).
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Hajehn mpoGiem muonn3Ma je 6o, mapamoKcaaHo, jeBpEjCKH HApO, jep je caM
MOKPET UMao OTMO3HUIHjy Y CBOM Hapoy. MelyTum, BaXKHOCT OBOT MOKpETa JIEKH
YIpaBo y YMIHEHUIM Ja je, NCTOPH]CKH TJIeZ]aHo, yCIIeo Jia CaBiaja CBE MpempeKe
Ha CBOM ITyTy: Mako JeBpeju HHUCY OWIM TOJIMTHYKH OPTaHW30BAHHU TPEJd CIOM
OToMaHCKe WMIIepHje, IIMOHU3aM je TO YCIeo; Mako je BehnHa Hapojga mMmana
CBOjY ,,CJIaBHY* IPOIILIOCT, JeBpeju cy uMani ,,may3y*, Oyayhu na cy 6unm paceja-
HU; MAKO C€ POAMO Yy MHUCIMMA j€HOT YOBEKa, MOKPET j€ OCTBAPHO CBOj ILWJb;
CTBOpEHA je jeBpejcka apkaBa (M3paen) nako y mo4eTKy Tamo HHj€ )KHUBEO BEIUKH
6poj JeBpeja, ma je MMOHNUCTHYKH (TTOJIMTUYKH) TOKPET M OBY MPETPEKY PEmuo,
KaKo OTKYTIOM 3eMJb€, TAKO ¥ MAaCOBHUM HacesbaBameM. M 70K je TOKpeT Ha CBOM
MOYETKy OMO YHCTO TONHTHYKH (T3B. ,,XEpPIUVIMjaHCKH IMOHM3aM'‘), KacHHjE je
Mpey3eo BEepCKe eIeMEHTe. JeBpeju, Koju cy cebe cmarpanu (U cMmaTpajy) Ooro-
n3abpanum HapoaoM boxjuM, ogyBeK cy OWIM PETUTHO3HU W CBOj HISCHTHUTET CY
nprnenu u3 jynamsma. Llmonusam je ox jymamsma ,,103ajMHO" KJbYYHE ITOjMOBE,
MPUTOM X OOJMKOBAaBIIM Jajyhm MM HOBM CMHCAa0 M 3Hademe, Kao INTO Cy
jeBpejctBo, ObOehana 3emJpa, je3uk, bubnwmja. , llnonnsam je mpuxsatno bubnujy,
penedrHNCA0 je Ka0 HAIIMOHAIHO-UCTOPH]CKH TEKCT, M MOKYIIAo Ja je TpaHcdop-
MUIIIE y TPUMapHy MHUTCKY MHPPACTPYKTypy 3a HOBY HCTOpHOTpadujy jyranima
kao HanunoHanmHocTH (Kimmerling, 199: 346). 3ato je, nonekie, n pa3ymJpuBa
CHHTE3a BEPCKOT M CEKYyJapHOT, OTHOCHO BEPCKOT M HAI[MOHAIHOT Y CIyd4ajy LHO-
Hu3Ma. Hanwme, kana je mpornamena npxasa Wspaen, dasun 6en-1'ypros je mpo-
guTao Jlexiapannjy o He3aBUCHOCTH JpxaBe M3paein, y K0joj ce jaCHO NMOMHBbY
BEPCKH MOTHUBHU, Kao INTO Cy: Treyja (MCKyILUbewme), Tehuna (monura), CteHa
Wzpaena (bor). lasba ncropuja jeBpejcKor Hapoaa je Tokasania Jia JIM je ycmena
OBa IMOHUCTUYKA CHHTE3a CAaKPAJTHOT M CEKYJIapHOT.
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ZIONISM: HISTORICAL AND RELIGIOUS REVIEW

Summary

The work aims to present the development of the Zionist movement, historically,
with special emphasis on religious Zionism. How is the movement itself highly branched,
here we focused on political and religious elements, where we want to show that Zionism
is, in essence, is inseparable from Judaism.

In the first part of the paper, the historical development of Zionism, we presented
a brief history of the Jewish people and the establishment of the State of Israel, turning
from God to Abraham, through Haskala, the Jewish question in Russia, pogroms, Zionist
Congress, to the proclamation of the state.

In the second part, we dealt with religious Zionism, as a separate branch of the
movement. We demonstrated that the differences prevailing in the movement but also the
common elements without suffering the sight of the biblical texts. Special emphasis we put
on Gush Emunim, which was of great importance to this movement.

Keywords: zionism, Jews, religion, politics, Israel.
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NCTOPUJCKHU PA3BOJ U IOPEJAK 3AYIIOKOJEHHUX
CJHIYXKXBHU Y HOCT-UKOHOBOPAYKOJ BU3SAHTUJU

Pe3ume

Pao oaje npeened ucmopujcrxoe pazgeoja 3aynoxojeHux cayicou (oneio u namuxu-
da, mj. napacmoc) y nepuody nocie ukonobopauxe kpuze y IX eexy na noopyujy Buszam-
muje. Hajnpe ce uznasicy u3gopu HajéaxdcHujux MOHawKux munuka nepuooa 00 IX oo XV
8eKa, Na HajeadcHUuju U Hajcmapuju MOIUMeEOCI08U U3 UCMoe nepuooa, 0a bu ce npezned
3a68pUUO KPAMKUM NOMEHOM HAjCMAapujux nopeoaxa 3aynoKojeHux Ciyicou nomenymoe
nepuooa. Ha kpajy, usznodcenu chnomenymu uzeopu 0ajy HAM HeKU ONUmu 3aKmyuax u
Npemnocmagky 0 UCMOPUJCKOM pA380jy mux nocieoosarsda, cmeapajyhu Ha oeaj Hauyuu
mememe 3a Heky 0yOoyhy oOemasmuujy amanuzy u npeaied UCMOPUjCKoe pazeoja 3ay-
NOKOjeHUx CyHcouU.

Kibyune peun: nocmuxonobopcmeo, saynoxojene ciyoicoe, oneio, naHuxuoa/na-
pacmoc, MOHAWIKU MURUYU, MOIUMEOCTIOBU.

YBog

deHoMeH CMPTH je mpucyTaH Mel)y JbyrMa jom o/ HajCTapHjuX BpeMeHa
M OJYBEK je 3a0KyIJbao MaxKmy doBewaHcTBa. Hajsehm Opoj by CKIOH je na
CMpPT HTHOpHIIE, 1a 300T HBe CBOj )KMBOT IPETBOpU y O60pOy 3a MpexHUBIhaBambe,
Tpyaehn ce ma yxwuBa y 1uiomoBuMa Te OopbOe, cmaTpajyhm ux 3a XKHBOT W HE
Buaehn cBojy Hemoh. 3aTBapajyhm ce y TakaB CBOj CBET, NpeAcTaBibajyhu na je
CMpPT HEIITO CBOjCTBEHO M JaTO caMO HeMy, YOoBeK He mpumehyje cMpT Uy
OpUPOAN KOja Ta OKpyXyje. Y TOj CBOjoj CypoBOj OOpOW 3a er3ucTeHIH]Y,
yHHUIITaBajyhu apyre, yHHIITaBa M Ty WCTY TBOPEBHHY M OIpaBiaBa IOCTYIIKE
KpO3 T3B. 3aKOH NPHUPOJE U NMpeXUBJbaBama. Ha Taj HaumH O€Xn 0] peasTHOCTH y
K0jOj CMpPT HHje caMO Ha Kpajy >KMBOTa, Beh je mpucyTHa y 11€10j TBOPEBUHH U Y
CBAaKOM TPEHYTKY: y OONeCTH, y Jedemy, Y €MOTHBHO] pa3lomMJbeHOCTH... OHa
yBek obiehe oko mera u OKpyKyje Ta o KOJeBKe ma 10 Tpoda. YBEK HEIITO Mopa
Jla yMpe 7a OM HeIITO APYTO XKHUBEIIO.

OBakaB CTaB O peaJlHOCTH OBOTA CBETa AEIH M Ombiaujcku doBek. CMpT y
BEMY M3a3MBa CTpax, OHa I'a HE OCTaBJba HY Ha jefaH HauWH paBHOAYmIHNUM. OHa
je 4OBEKOB HempHjaTesb U Tpeba na Oyne canagana. Ila nmak mpuxsaTajyhu oBy
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pearHOoCT OMOJMCKH YOBEK je CMaTpao Jia CBET HHje CTBOpPEeH 3a cMpT. [lopekio
CMpPTH HHje y cTBapamy Beh y rpexy, KOHKpeTHO y AnmamoBoM Tpexy. CMpT je
mrata 3a rpex (Pum. 6,3), a cam rpex je mpomamaj, OJHOCHO, HW30Ia4aBambe
CTBapHOCTH a He TpeKpIaj Heuer. ['pex Huje cTBap nHTenekra Beh cTBap 4oBeKo-
Be cnobone u m3zbopa (Kybar, 2008: 110-111). Camo morpeman u3dop BOAH Y
npomact. Tako je u ca AgamoBuM TrpexoM. Hberos morpeman u360p BOAH y TIPo-
MacT, OTHOCHO y FEr0BO OJ[Bajamk-e Kao U Iesora ceera oj bora, ox camora XKuso-
ta. Ceer simmien JKuBoTa ocTaje mpenyniTeH caMm cedr. CBoje MOCTOjame UPIH U3
camora ce0e IITO JOBOAM JI0 H-eTOBE PaCHa JbUBOCTH — HEMOTyhHOCTH Jja TIpexH-
BH caMm o] cebe. Tako je 1meo CBET 3ara3uo y CMPT U OCETHO HEHY PEATHOCT U 00II.
Ho wumak, Be3an 3a bora kpo3 nTu4HH OIHOC, YOBEK ce Besyje 3a JKusor. Ha Taj
HA4MH YOBEK j€ UyBaH OJf CMPTH, aJIM j€ U JaJbe Be3aH 3a BY.

Busantujcku monamku Tunuuu o IX/X 1o XV Beka

Y BpeMeHy Iociie 3aBpIIEHOT CyKo0a ca MKOHOOOpIIMMAa HAacTyIla HOBH
nepuox ucropuje LlpkBe, Kaga KJby4Hy YJIOTY MMajy MOHAIITBO M MaHACTHUPH.
Crora cy mpBM OOMMHHjH M3BOPH M CBEJIOYAHCTBA MaHACTHUPCKOT mopexyia. On
TaKBHX JOCTYITHUX CBEIOYAaHCTaBa M3 IOMEHYTOTI' BPEMEHCKOT Ieproja umamo 61
Tunuk u [Ipasuno (Thomas, Constantinides Nero, 2000: ix), ox kojux cBera 16
CIIOMUBbY 3ayTIOKOj€HO TOCTIEA0BAKE.

IIpBu ox oBMX JOKyMeHaTa jecTe OHaj KOjU ce TNpHUMHCyje ATaHacHjy
AtonckoMm u3 1020. rogqune (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 205). On npBo
nutupa CTyauTa rie Kaxe 1a ,,MH He IeBaMo KaHOH 3a mpemunyne” (Thomas,
Constantinides Nero, 2000: 222) y cy6ore, y nepuony llenecetnuue. 1 omer,
onmax roBopu na y Cy6ory IlenecerHurie, Ha er3anoctunapy, nojemo ,,Jllomeaumo
one koju mounBajy* (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 222). /lok ce oBo meBa,
uzae ce 10 rpobosa Opahe m kama ce Ty cTaHe, IIeBa ce CTUXHpa JaHa U ,,0CTaie
xumHe 3a npemunyne (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 222). OBo 3akipyuyje
jyrpeme. Mcto oBako unHu ce u Ha Cyboty Mecomycny. Jpyru Tunuk kxoju ce
npunucyje AtaHacujy AToHCKoM, jecte u3 973 — 975. rogne (Thomas, Constan-
tinides Nero, 2000: 245) 1 0H CHOMUE TOIMIIEHT TTOMEH.

IIpaBuna Muxajma Aranuara u3 mapra 1077. ronune (Thomas, Constan-
tinides Nero, 2000: 326), mrcana cy OKO Iojla BEKa IOCIE€ ATaHAacHjeBUX. Y
jemHoM neny cBojux IlpaBmia oH roBopu na y cybore 6uBa ,,mocebHa Jlntypruja“
(Thomas, Constantinides Nero, 2000: 349) 3a meroBe ynokojeHe poauTeIbe.

Ilorom cneam Tunuk Huxomuma LlpHoropma u3 npBe neneHuje 12. Beka,
Koju je HamemeH MaHacTupy Poamon (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 425).
OBaj Tunuk je npenusHUju U JA0IyHaBa MPeTXoIHe: ,,AKO UMa jepej y MaHacTHpYy,
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ma Oyny Jlutypruje 3a mokojHMKa Ha Tpehu, JIeBeTH M dYeTpAeceTH JaH W Ha
TOIUIIBHUITY, Y CKIIaAy ca npenameM Mely npaBocnaBHuM XxpumhanuMa. Anm ako
HEMa jepeja y MaHacTupy, HeonxoaHo je noHeTH IIpeheocsehene [Japose u3 mecta
rae je jepej u Ilpudectutn nx y ume nokojuuka™ (Thomas, Constantinides Nero,
2000: 434). OBo HaM je HApPOYNTO UHTEPECAHTHO, jep ce mHcucTupa Ha llpnyenthy
MPHUCYTHUX ,,y uMme mokojHuka™ (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 434), gak u
aKO MaHAcTHp HeMa cBemTeHo june. Moryhe je ma oBae mMamMo HEKy BPCTY
N3zob6pazutessae nnn [Ipeheocsehene Jlurypruje.

Takolhe 3a Hac je HapounTo OutaH ,, Tunuk Tumoteja 3a manactup boro-
ponutie EBepreruc” (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 454), t38. EBeprerun-
cki THNHK. [IpoydaBame OBOI THUIIMKA je HaMa BaXXHO, jep OH je M3BOp 3a CBE
KacHHje pefakiidje HaMa AocTymHe y nmeuony ao 15. Beka. [IpBo m3mame Tumuka
HacTtano je oko 1054 — 1070. rogune. ['maBa 36. HacioBIbeHa je ,,Y MOTIEAY MOMe-
Ha 3a ore u Opahy, 1 3a OHe KOju Cy ypaJWIHd HEeIITO JOCTOJHO MMOMEHa 32 MaHa-
CTHp, U y TIOTJIeny pacmojene y muxoBo uMe Ha Kanuju* (Thomas, Constantinides
Nero, 2000: 493). Ilomenu ce Bpie 3a cBe OHE KOju ¢y y Aumrucuma. Yum ocoba
yMpe, OHa Ce CBakM JaH IIOMHIE€ Ha CBaKkoj CIyxOu: jyrpeme, Jlutypruja,
Bedepme. To momMumame oriiefia ce y jeKTeHHjaMa U MOJIMTBAaMa CBE JI0 IOMEHA Y
geTpaeceTd 1aH. bpury o BpemeHy momena Bpmu exnucujapx. [lomro 6poj ymp-
JUX yBEK pacte, fecuhe ce fa majHy TpU — YETHPH ITIOMEHA y TOKY jeJIHE CeIMUIIE,
W 3aTO ayTop laje MPaKTUYHA yIyTCTBa: 300T CiIaboCTH JbYACKUX, U na ce Kanon
He OM yBEeK MEMmao, CBU CIOMEHH Ce CKYyIJbajy M Jp)Ke TOKOM jeqHe HOhHe
ciyx0e, HakoH Koje crnean Jlutypruja. OBe ce CBM NOMHIbY, a U3y3€TaK Ce YHHU
JEIUHO y CiIydajy UTyMaHa.

Tumuk ['puropuja 3a manactup boropoanie y bauxoBy, m3 menembGpa
1083. I'oguue (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 507), BpeMeHCKH je cpomaH
EBepretunckom Tunuky u caapXu UCTO: MOMEH Ha cBeHOhHOM Onemy u Jlutyp-
THju, roBopehn ,,kao MITO CMO NMPUMIUIA OJ TMOYETKAa Off OHUX KOjHu Cy Ipe Hac™
(Thomas, Constantinides Nero, 2000: 548). OBo HaM mpy»a jaCHO CBEIOYAHCTBO
MPUCYTHOCTH U APEBHOCTH 3ayTOKOjeHE JTUTYPTHjCKe IMpaKce.

Ilopen EBeprerunckor, 3a Hac je 6uran u ,,Tunuk napune Mpune Jlyke
Komumnue 3a xencku Mmanactup boropommme™ (Thomas, Constantinides Nero,
2000: 649) y Llapurpany, xoju je aactao oko 1110 — 1116. rogune. Pacmpasisajy-
hu o mecTy 3a yKOm MOHaxHmba, MUIIE A3 CE YIOKOjeHa MPBO HOCHJIA Y €KCOHap-
TEKC, a TMOTOM JO I'poba, Ha HOcuiauMa. Jlajbe ce Kaxe Ja MOMEHE YWHU jepej
nojyhm nx y Tpehu, neBetu u ueTpaecetu AaH. Jlogaje ce joI u 3ajeJHIYKHA TOMEH
3a CECTPHHCTBO, CBAKOT TIETKa II0CJIE BeUepHe, YKOJIUKO HHje NMPa3HUK, U TO: 1eBa
ce Kanon 3a ycommer, n nsnocu napactacuMmoH (Thomas, Constantinides Nero,
2000: 700), u yuHU jeKTeHHja 3a yCOIIer. JoI ce Kaxe /a ce MOMEHU YMHE Ha
Cy6oty Mecomycny, Cybotry Cuponychy, Cyboty Ilenecernurie. Ha cBakoj ox
oBUX cy0Oota moMmeHu ce Bpuie Jlutyprujom. ¥V cmydajy oBora Tummka BHIUMO
ETOBY BEIIMKY 3aBHCHOCT M yTHIa] EBepreTuackor MmaHacTupa.

Tunuk napa Josana II Komuuna 3a manactup Xpucra IlanTokparopa y
Hapurpany manucan je oko 1136. roqune (Thomas, Constantinides Nero, 2000:
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725). On, Takohe, cnoMume ciyxeme JIutypruje y cyboTy 3a cBy ynokojeHy Opa-
hy. OBa HammoMeHa OJTHOCH CE Ha CBaKy CyOOTy.

Iocnenmu y Hu3y je Tunuk Atanacuja @unantpomna 3a MaHacTup CBeTor
Mawmaca y Hapurpany (Thomas, Constantinides Nero, 2000: 973). On notude u3
1158. roguae n nonasska Tunuk Keapuromene, mana je u cam ocoben. therosa
0COOEHOCT orjiesia ce y TOME IITO OH IHIIE J1a Ce IOMEHHU CBPIIaBajy y eKCOHap-
Tekcy y Tpehwu, 1eBeTu u deTpaeceTd qaH. Ty je W mojaTak Ja ce y M€ YCOIIINX
cnpeMa KospuBo. CrioMHmb€e ce joul U ciayxeme JIuTypruja 1o yeTpaeceTor gaHa,
ucro xao u 'y EpeprernnckoM Tunuky. Y €KCOHapTEKCy C€ CBAKOI IIETKA YMHE
MTOMEHHU.

Op cioMeHyTHX THIHKA 32 HAC je 3Ha4ajHO BmuX aeBeT. OHU ce Melycob-
HO JONyHYjy, a Kao TpHW OCHOBHa WM ca HajBehmM yrtumnajem jecy EBeprerckw,
Keapurymene u Mawmaca. Ila nmak, u mel)y oBa Tpu u3Bopa omiydyjyhy yiory y
3ayIOKOj€HUM TOoCiIeIoBamuMa, Kako y Buzantuju 1o 15. Beka, Tako u y CroBeH-
cKkuM LpkBama, urpa Esepreruacku Tunuk. Ha ocHOBY npydaBama oBux Tunuka
MOJKEMO J]a U3BEIEMO HEKOJIMKO 3aKJbyJaKa:

1. Ilemo 3aymokojeHO MOCIENOBAKE CACTOJU CE Y CIyXKemy cBeHOhHOT Ofe-
wa u Jlutypruje, 4ak ¥ y ciay4ajy moMeHa. JequHO IITO je MPOMEHJBHBO
jecte xuMHOTpadCKM MaTepHjal OBUX CIy:kOM, kao HOp. KanoH 3a
ycommer. OBo 3Ha4M ja ce Behu akieHar cTaBjba Ha XUMHOTpadujy, jep
0oBM TunHUIM MpHIagajy MaHACTUPCKUM, KOjU Taja jOIl YBEK HUCY 3axTe-
BaJIM NIPHCYCTBO CBEIITEHUKA.

2. Ha 6peme u Jlutyprujy nomajy ce 3aynoKojeHE jeKT€HHje U MOJUTBE 32

yCOIILIE.
Beowma je 6utHa ynora JlunTtuxa rae je nMe yCOMIIuX.
4. lleo cMucao MOJINTBE CACTOjH C€ y MOMHUIbAY UMEHA YCOIIIIET.

W

Y3eBuu cBe y 0031Up, MOXKEMO JOOUTH jaCHY CIHKY 3ayIIOKOjeHHX IOcie-
noBama y nepuony on IX / X no XV Beka y Buzanruju:

1. TlomTo ce ocoba ymokoju, HOCH c€ Y €eKCOHAPTEKC MPKBE, a TOCIIE TOTa 710
TpOOHOT MecTa.

2. Csaku JaH OJ AaHa yKOIIa, Ila CBE JJO0 YETPAECETOr AaHa, Y CBAaKOJAHEBHE
ciryx0e yOaiyje ce 3ayloKojeHH XMMHOTpaCKH MaTepHjall, 3ayloKojeHe
jeKTeHuje m MoIuTBE 3a ycommer. CBaku JaH ce ciyxu Jlutypruja, Ha
KOjy Ce JIOHOCH KOJbHBO, YNTajy C€ jeKTeHHj€ W MOJINTBA 3a YCOIIIET, a
Er0BO HMe ce oMume y Juntucuma Anadope Ha JIutypruju.

3. 3aroaummu IOMEH, Kao M 3ajeJHHYKH IOMEH, CIyXH ce 0aeme u JIutyp-
THja ca CBUM MaTepHjaJOM rope CIOMEHYTHM. [loK ce TOIuIImkU MTOMEH
CIIy’KM Ha JaH yIOKOjema 0cole, T0TIe ce 3ajeTHHYKH IIOMEHH CBPIIIABajy
y oapeheny cybory. VY cimydajy ma je moMeH 3a OpaTcTBO MaHACTHPA,
MIOMEH je y CBaKy cy0oTy mim HeKy Koja je oapehena Tummxom. Ilomen
CBUX YIIOKOjEHUX MpaBociaBHUX xpuirhana 6uo je y Cyboty MecomycHy,
Cy6oty Cupomrycuy u Cyboty Ilenecernurie.
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4. Ha Jlutypruju ce KOPUCTH KOJBUBO, il U cBeha, Kao 1 Ha OCTauM CITyXK-
6ama. OBa ynmotpeba cBeha cBakako je M3 MPakTHYHUX pas3nora, jep Behn
neo ciyx0um OmBa HOhy minm paHo yjyrpo. Ca apyre crpaHe, Ty je H
cumbonmnukn 3Hadaj ceehe y LlpkBu, kao o3Hake O0XKAaHCKE CBETJIOCTH
KOja MPOCBETJbYyje YOBEKa y OBOM M Oyayhem- ecXaToJIONIKOM >KHBOTY.
Otyna ynotpeba ceeha u y HaHAIIBUM MTOCIEA0BABUMA 33 YIIOKOjEeHE U Y
IpxBu yomnuure.

Ha ocHOBY mpmiioskeHOT BHINMO Aa HEMa HHTETPHCAmka CIYXOW JHEBHOT
nukiayca u Jlutypruje y Heko moceOHO mocienoBame. To je crora mTo cy
MaHaCTHPH Majle CpeAnHE U HHje OmIo moTpede 3a Tako HeunM. Ty ykon ycommmx
HUje Omia peaoBHa MojaBa Kao y mapoxujama. OBa mojaBa Owia je HyKHA y
rpagoBuMa 3600r OpojHOCTH Bepyjyhux xpumhaHa, Kako je TOCBE04YeHO jomr y V
Beky. Ca gapyre crpane y oBuM Tunmmmma u llpaBuiamma Hema mIOMeHa O
MOJIUTBaMa M jekTeHrjama. Cama CBpxa THUIHKa OWiIa je Jga IpeHece MpaBmia U
MOopeAaK, a 3a XUMHOrpa)CKu MaTeprjajl MOpaMo IOIJIEJaTH CadyBaHE XHMHO-
rpadcke kmure. Hama OUTHMjM MOTMTBEHU €JI€MEHT OBUX IOpelaKka cayyBaH je y
pa3mMIuTEM MOJINTBOCIOBHMA, 30MpKaMa MOJINTBY 3a CBEIITEHUYKY yIoTpeOy u3
OBOTa MepHoAa.

Busantujcku moautsocaosu oa IX/X no XV Beka

Jlaspa maxkma ycMepeHa jeé Ha MOJINTBE BH3aHTH]CKHUX €BXOJIOTHOHA (MO-
JUTBOCJIOBA) M HajpaHMj€ CauyBaHE IOAATKe 3ayMOKOjeHUX IOCIE0Bamka KOjuMa
MOJKEMO JIOIYHUTH IOMeHyTe Tunuke. HajcTapuju u Hama HajOUTHUjU, HaKO MPH-
naja mepuoay mpen Kpaj HKOHOOOPCTBA alM ce€ HaJoBe3yje Ha HAPEAHU MEPHOJ,
jecre EBxomnornon u3 8. Bexa, 13B. Codex Barberini Gr. 336. ¥ memy cy MonuTBe
penom HaOpojaHe, jenHa u3a Apyre, 0e3 nomaTHuUX pyOprka. OBakaB pacmopen
MOKa3yje pemociiesl OBUX MOJIMTBH NPUIMKOM YHTamka y TOKY IOCIEA0Bama
(Parenti, Velkovska, 1995: 291-296):

- MonutBa Hag ympaum: ,,boxke QyxoBa M CBakora Teja“, Ia HAKOH HbE
cienu hakoHOB BO3TJIac Jja MPUCYTHU MPHUKIOHE TJIaBE U CBEUITEHHWK YHTA
cnenehy monuTBy: ,,I 'ocione, ['ocione, yrexo nanahermx ™.

- Monutsa npyra Hajg yconmuM ,,boxxe Hamm, boxke xusu, TBopue u Cracu-
TeJbY ™.

- Monwursa apyra Hax yconmunM ,,J{o6pu u 4oBekosbyOnBu boxe™.

- Monwutsa apyra Haarpo6Ha ommra ,,Bnaanko boxe gyxosa®.

- MomutBa HamrpobHa 3a emuckoma ,locmome Ucyce Xpucre, jarme
boxuje®.

- Mounurtsa 3a ycHysor MoHaxa ,,Branuko I'ocnionge boxe®.

W3 rpymne natux MOJWTBY IpPBE JBE Cy HaMa HajBaXXKHM]jE: IPBa ce YUTa 3a
CKOHYABIIET YOMIITE, AOK je Jpyra IJaBONPEKIOHA M YHTA CE 3a CBE NMPHUCYTHE
BepHHKe. OcTane cy BepoOBaTHO aJlTepHATHBHE OBMMA, WM Cy JOLUIE U3 JPYTHX
JUTYPTUUKUX Mpejama, ¢ 003MPOM J1a jé 0Baj MOJIHUTBOCIOB MOPEKIOM U3 jy)KHE
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Wranuje, Taga npunangajyhoj kynrtypHoj n noiautnukoj chepu Busantmje. IlpBu
pyxomuc y nepuoay on X Beka jecte 13B. [lopdupujeB Epxomornon u3 oko X/XI
Beka (Velkovska, 2001: 24) u on cagpxu:
- MonutBy 3a ycormmer MoHaxa u jepeja ,,bmaromapumo Tu I'ocrione boxe
Ham;
- MoautBy npyry Haj CKOHYaBIINM ,,boxxe CBemoryhu, koju cu cTBOpHO
YOBeKa MyApouihy cBojoM";
- MounutBy apyry 3a ycHyJor ,,boxe 1yxoBa u cBakora Tena’;
- MonutBy apyry 3a ycuyuor ,,I'ocioge, ['ocione, yrexo HanaheHux ™.

Hpyru pykonuc je EBxomormon I'poradepara I'.B. IV, koju nmotudue u3s
nocienme yeTBpTuHe X Beka (Velkovska, 2001: 24). YV oBoM pykomucy mocieno-
Bam€ MOYH-e )akOHCKOM jeKTeHHjOM ,,Y Mupy ['ocnony ce momonammo*, a xoja ce
3aBpIlIaBa MOJHUTBOM ,,boxke myxoBa u cBakora tema®. Cinean omnet hakoHcka mana
jexTenuja u monwmtBa ,l'ocnone, ['ocroxe, yrexo namahenux™ (Velkovska, 2001:
24-25). lasbe cy naTe MOJIUTBE ,,boe, /1aj IeOM TyXy W Telly TOHOBHO yCTaja-
we*, ,,boxe Ham, boxe wuBux“ u Monutsa Haj ycHynum getetom: ,,l'ocione, Tu
gqyBam Jiery y oBoM xuBoty* (Velkovska, 2001: 24-25).

OBoM npminKoM, Tpeba TOMEHYTH M HajCTapHju CIOBEHCKH EBXonormon
n3 XI Bexa, Hahlen Ha CuHajy, ca 4eTHpHW MOJUTBE: ,,boxke myxoBa m cBakora
tena“, ,l'ocome, ['ocoge, yrexo mamahenmx®, ,Bmammko [ocmome boxke* u
,brmaromapum Tu ['ocmoge boxe nam* (Velkovska, 2001: 25).

Ilotom, Tpeba oOpatuTn naxxkmy Ha joml jenaH EBxomormon ca Sinaia gr.
959 u3 mcTor BpeMEHCKOr Mepuoja, KOoju yuHe MOonWTBa Haj YCHYJIUM ,boxe
IlyXoBa W cBakora tena‘“, ,,l'ocrozme, 'ocione, yrexo namahenux u Monursa Haj
YCHYJIMM IIpe3BUTEPOM ,,Benuku apxujepejy* (Velkovska, 2001: 25).

IIpernocnenmu EBxonornon Outax 3a Hac, Takohe je ca Cunaja, Sinaia gr.
961, n3 mepmoga XI/XII Bexa m caapxu: MONWTBY Haja YCHYJIHM jepejeM U
MOHaxoM ,,biaronapum Tu I'ocnioge boxe Ham“, MoauTBy Apyry Haj yCHYJIUM
,,bOXe myxoBa u cBakora tena‘“, Monutsy ,,I 'ocione, 'ocione, yrexo namahenux
u MonnTBy Apyry Haj ycomimuM ,,Jlaj meiaom ayxXy W Teldy IOHOBHO yCTajame™
(Velkovska, 2001: 25-26).

Ilocnenmu EBxonormon Bpeman cromeHna jecte Ilapuckm EBxomormon
Coislin 213, u3 1027. roguHe u OH TIpHUIAgA CaMoOj MAPUTPAICKOj BU3AHTH]CKO]
Oorociyx0eHoj mpakcu. Y ceOu caap)ku JeceT MOJIMTBU: MOJUTBY TamjaHa HaJ
ycommuM ,,Koju moarkemn u odutasamn y Bekose, ['ocroge*, OmmTy MOTHTBY HaJ
ympiuM ,,boxxe nyxoBa m cBakora tena“, J[pyry MoJIMTBY Haj ympium ,,boxe
boxe nam, TBopue m cmacuresby. W hakon rosopu: ,l'maBe (mpukimonwute)“, a
jepej momu: ,,I'ocione, 'ocrione, yrexo mHamahenux“. Cnegun MonnuTBa Hag ymp-
muMm jepejem: ,,.brarogapum Tu I'ocmoge boxe nam*. Hakon dera hakon rosopu:
L aBe (mpukioHUTE)”, a jepej monu: ,,l'ocmoxe, ['ocmone, yrexo HamaheHmx*.
3atuMm cy Ty MonuTBa 3a ycHynor hakona ,, Koju Hacramyjem He6o*, MonnTBa
npyra Hax rpodom ympror ,Ilopen Tebe m xa Tebu nyxosm mosHajyhm Te*,
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MosutBa Haj ympnum geretoM ,,l'ocrope, Tu dyBam ey y OBOM KHBOTY™ U
MonuTBa HaJ yMpIuM MOHaxoM ,,I ocone boxke nam* (Velkovska, 2001: 27-28).

VY cBUM OBHM pyKONHCHMa, 0€3 M3y3eTKa, IPUCYTHA je MOJHUTBaA ,,boxe
JyXOBa M CBaKora Teia™ M OHA je CBy/Ja HACIOBJbEHA Ka0 MOJIMTBA HAJ YMPIIHM.
Uwurana je ox crpane Llpkse 3a ympror. 3a mOM, oMax CByJa CleId MOJIHTBA
Ll ocmoxne, I'ocione, yrexo namaheHnx™, Koja HUje HACIOBJHCHA, A TpeMa Hhe-
HOM MECTY MOXEMO Ja 3aKJbydnMO, C 003MpOM Ha JUTYPTHjCKY NpaKcy IJaBo-
MIPHUKIIOKEHA, J1a je OBO TJIaBONPHUKIOHA MOJUTBA HAMEHEHA IPHUCYTHUM BEpHH-
nuMa. Yurana je on crpane Llpkse 3a morpebe came cabpane Llpkee. OBo ce ga
3aKJPYYHTH M Ha OCHOBY TOTa IITO OHA Y CBUM PYKONHCHMA, 0e3 H3y3eTKa, CIeaAn
Mocjie MOJINTBE ,,boXe qyxoBa M cBakora Tena““, Kao U Ha OCHOBY IO3MBa lakoHa
Ha MpHUKJIamamke TaaBe. OBaKBe MOJIMTBE jeCy CACTABHU J1€0 a3MAaTCKOT THIIMKA U
yYBEK Cy 4YHTaHE Ha Kpajy ciyxbe, mpen ormyct. OcTane Tpu MOJHUTBE KOje Cy
3ajeqHUYKe 3a BehuHy pyKkommca jecy:

- ,bmaromapumo Tu, I'ocmome boke Ham*“ koja ce jaBjba y 4ak 4YETHPH
pykomuca. Y 1Ba je HacllOBJb€Ha Kao MOJINTBA 3a MOHaxa W jepeja, a y
Jpyra IBa Kao MOJHMTBA HajJ yMpauM jepejeM. OBo je Omiia MOTUTBA Tpe-
Brul)eHa caMO 3a CBEIITEHHKA, a KOPHCTWJIA Ce BEPOBATHO U y CIy4ajy
jepomonaxa. Moryhe je na je 300r Tora y HeKMM PYKONHCHMAa U KOPHII-
hena 3a momaxe. C o03upom na y pykomucy Coislin 213, mocne oBe
MOJIUTBE CIIEJH TJIaBONPHUKIOHA MOJINTBA, MOXEMO 3aKJbYIHTH Jla je OBa
MOJIUTBA KopHIIheHa yMecTo MOJHTBE ,,boke myxoBa m cmakora Tema‘,
aJIM caMo y ciIyd4ajy ako je ocoba Omia CBEIITEHO JIHIIE.

- ,Jlocome Ti wyBam gemy‘ jaBjba ce€ y /ABa pyKomuca Uy o0a je HaciIoB-
JbeHa Kao MOJIMTBA HaJ yMpPIUM (YCHYJINUM) AeTeToM. MO)XeMO MpeTIo-
CTaBUTH Jla jé OBa MOJHTBAa YMUTaHA YMECTO MOJHUTBE ,,boke dyxoBa u
CBaKora Tesa“ y ciIy4ajy Jia je yCOIIIH JeTe.

- Monautsy ,,boxxe Ham, boxxe )XMBHX* IMaMO y TpH pPyKOIHCa U CByJa je
TO MOJINTBA HaJl yCOTIINM.

CBe ocrane MOIHTBE Mel)yCOOHO Cy pa3in4MTe M TO CYy MOJHTBE KOj€ Cy
npeaBuleHe 3a pa3auuuTe KaTeropHje yCOIIINX, WM 3a yCommer yommre. 360r
IbUXOBOT HEIOHABJbaha y PYKONHCHMa MOXEMO Ja MPETIOCTaBHUMO Ja Cy OBO
JIOKaJTHE IUTYPIHjCKe BapHjaHTE U Aa HACY OWJIe OIIITE MPaBWIO y BU3AHTH]CKOM
CBETY.

BusanTujcku nopeaak saynokojenux cay:xou ox IX/X no XV Beka

Y HacTaBKy Tpeba M3HETH HajcTapHje M HajBaKHHUje cadyBaHe IMOPETKE 3a-
YIOKOj€HUX YMHOBAa BH3aHTHjCKOT JINTyprujckor tuma. Hajctapuju mely muma
jecre mopenak koju matupa u3 nepuona X/XI Beka, ca moapydja jyxxksHe Mrammje.
Pyxommc je nacnoBsseH kao ['portadepara I'.B. X (Velkovska, 2001: 30), a camo
MOCTIEI0OBAMh-E HACIOBJFEHO j€ Kao MOCHIe0Bamke 3a yeHyne. OHO MOYHbE OMHUCOM
YCHYJIOT KaKoO JIe)KH y CpPEeIWHH I[PKBE M CJIeIu 0JIarocioB CBEIITEHHKa ,biaro-
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cioBeHo llapcTBo®. OBHM 671ar0CIOBOM IOYHEY CBE CIIy’KO€ a3MaTCKOT THITHKA.
VY cnydajy ma je ycommu oOWYaH JawWK, YATa C€ MIECTOICAaIMHje, a aKo je MOHax
ncasnam 90. Cream mopenak Koju je MIeHTHUYaH jyTpemy cybore Bemukor Ilocra:
JEeKTeHHnja ca MOJHUTBOM ,,boke AyXxoBa M CBakora Tena“, almiyja ca Tpomapuma,
ncanam 118, Kanon. Hakon tpehe, mecte u aeBete mecme Kanona uutajy ce
JEeKTeHHje W MOJIMTBE, pa3IM4YUTe 3a CBAKy jeKTeHHjy W TO: ,Jlocmoxme, I'ocrione
yrexo®, ,['ocmome boke Hami, KOju CH CTBOPHMO HYOBEKa IO CIHUIU CBOjOj U
»Biamapy, boxe mgyxoBa m cBakor tema“. Cieme Tpomapu — ersamocTUiapu U
ncanmu 148 — 150 ca ctuxupama (Velkovska, 2001: 31-32).

HaBenene monmTBE CBakako Ja NPHIIAAajy a3MaTcKOM THIIHKY, a OBJE
MMaMoO TIPUCYTHY M CHHTE3y MOHAIIKOT W a3MaTCKOT THIIMKA, Kao IITO je WHade
Oma mpakca Tor BpeMeHa. Kao 10BoJbaH J0Ka3 3a OBO jeCy MOJMTBE KOj€ CBEII-
TEHUK JaHac YuTa Ha jyTpemy TOKOM IIECTOICalIMHje, a Koje Cy HeKaaa MpHIa-
Jane anTU(OHOM ey a3MaTCcKor jyTpema. Kao moka3 yTumaja a3MaTcKor THIIHKA
BHJIIMO HacTaBaK MOMEHYTOT TIOPETKa, T/Ie j€ BeroBa CTPyKTypa OUYEBHAHO a3MaT-
cka (Velkovska, 2001: 33):

Ilc. 22 n xumHorpaduja

JexTenuja m monuTBa ,,Bnaguko ['ocmoge boxe*.

XuMHorpaduja

Amnocton: Pumspanmma 5, 12 — 6, 11

Ilc. 23 u xumHorpaduja

Jextenuja m MmonutBa ,,boxke myxoBa“ (qyxKa)

XuMHorpaduja

Amnocromn: [IpBa Kopunhanuma 15, 1-22.

Ilc. 83 u xumHorpaduja

Jextrenuja m MmonntBa ,,boxe gyxosa“ (kpaha)

Amnocroun: IIpsa Kopurhanuma 15, 29-50.

IIpBa Conymanuma 4, 13-18.

JeBanhesse mo JoBany 5, (25) — 30, ma Jekrenwuje.

Hanocnerky crneau meBame Tpomapa TOKOM 4era Tpaje LEeIHBame yCOoIl-
IIeT, a HAKOH OBOTa MMaMo ocBeheme jeneja M TPOCTPYKO M3NHMBAKE MPEKO Tena
ycommrer y3 neBame Anniyja. Cieau riiaBonpHuKIOHa MOJIUTBA U OTITYCT.

W3 cTpykType OBe HajcTapHje ciyk0e BHIUMO Ja jé OHA CIOj MOHAIIKOT
jyTpema m a3MaTckor Oorociyxema. MoHamkoM THIHKY OAroBapa IpBH €0
MmocJIeIoBama 0 IcanMa 22, HaKOH Yera CIeln a3MaTCKH mopeaak. Panuje crio-
MEHYT€ MOJMTBE, HApOUUTO OHEe M3 bapOepuHHjeBOT KOJAEKca, OATOBapajy OBOM
a3MaTCKOM Jely cIy’k0e. Y TOM cilydajy yMeCTO jeKTeHHj€ U MOJHMTBE 32 BEpPHE Y
TOKy ciyx0e, cTaBjbajia ce jeKTeHHja ¥ MOJIMTBA Hajx ympiauM. Ilotom ce memao
XUMHOTpaCKH MaTepujall, a Ha Kpajy je J0AaBaH IIETUB YIOKOjJEHOT W M3/IHBAKE
jeneja, HAKOH Yera je CJIeIUO OCTaTaK a3MaTCKOT TOpeTKa. YOoCTajJoM W cama
Jlutypruja peun uMa 3ajeTHUYKY CTPYKTYpY ca a3MaTCKHUM THIIUKOM. AJH aKo
MOTJIeJaMO MOHAIIKE THIHMKE OYMIVIEAHO j€ Ja MMaMoO CIYXelme jyTpema HU
Jlutypruje 3a ycommer. Moryhe je, mel)yTum, 1a cy MOJIMTBE MOHAIIKE CITyKOe,
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Ka0 M XHUMHOTpa(CKu MaTepujaji, MEmhaHH OHUMa M3 a3MaTCKOT THUIHKA, Kao IITO
ce BUJY U3 IPUIOKEHOT MOPEeTKa.

Jamu pa3Boj mocienoBama MpaTHMO KPO3 jOII jeaH PYKOIHUC, a TO je
I'poradepara I'.B. XLIII, u3 XI Beka (Velkovska, 2001: 37). IlocnenoBame Koje
ce OBJI€ BPIIM jecTe HaJ yCHYJIUM MoHaxoM. [lenu ce Ha Tpu nena. [Ipsu ce ogsuja
y KeIHMju MOHaxa, TAe ce OH Iepe, 00Jadn M MPEHOCH y HPKBY. Y HIPKBH HMaMo
JIpYTH Jie0 TocienoBama. Y Clydajy 7a je MOHaX CBEIITEHHUK, CTaBJba C€ HMCIPE]
onrtapa ca JeBanhesreM Ha rpyanMa. AKo je oOM4YaH MOHAax, ca jy)KHE CTpaHe
I[PKBE, a y CIIly4ajy /1a jé MOHaxHmba, Ca CeBepHE CTpaHe IpKBe. Y Ciydajy jaa je
MOHAaxX yMpo HONy TeJo ce uyBa y3 jyTpeme U HOIyHONHHUIy. AKO jeé YMpO y TOKY
JlaHa, WU TIOTIO/IHE, BEUEpPHE CE CIY)KH paHHje Hero OOMYHO, a TIOTOM CIEean
ykort. Jleo oBor mocnenoBama je nicanam 118 moxessen Ha Tpu aena. [locme cBakor
clefe jeKTeHHja W MOJHTBA. VIcTO OBaKBO MOCIENOBam-€ MMaMO M y JaHAIIBHEeM
qyHy omena. HakoH IpkBe, Telo ce A0 TpoOHOr MecTa HOCHJIO y3 IIeBame
Tpucseror. Ha rpo0y cy ce umranme MoiuTBe W oaioMak u3 Kmure mpopoka
Jesexmpa 37, 1-14, mrTo je neo xoju nmpunazga jyrpemy Bemnke CyboTe.

OBze je BpeaHO crIOMeHa 1 nap cBefodancraBa CHMeoHa, emrcKoma rpajia
Conyna. Ha npBom MecTy OH Kaxe J1a ce ,, Ir'yMaHu U CBEIITEeHOMOHACH OIIEBajy Y
XpaMy, a IPOCTH MOHAcH U nauiy y Haprekcy (PG, 155: 677). lase oH muie o
yJby KOje ce KOpHUCTH Ha morpedy u kaxke: ,,J Backpceme jaBjbamMo medarehm
MOIITH KPCTOM, MM M3NMUBajyhu Ha BUX KpcTooOpasHo ysbe u3 kanamma™ (PG,
155: 685); u jomr ma ,,Crora u 1o CTaBJbamy Yy Tpo0, jernej ce U3InBa U3HaI Hera
KpcTooOpa3Ho kao mTo ¢y npenanmu Anocronu® (PG, 155: 688).

3akbydak

Ha ocHOBy mocTymHmx mojaTaka MoxkemMo crehu yBHJI y TO Kako je
M3TJIESIANI0 3ayIOKOjeHO MocienoBame JOTHYHOT mepuona. Kao mpso, ykom ce
00aBpao mcTH NMaH kKama ocoba ympe. Cam ykom OWBao je MOCIe jyTpema H
Jlutypruje. OBakBa mpakca CiIy)Kema IMyHHX CIy»XO0u Ouia je mpucyTHa y MOHAII-
KHM CpeAWHaMa, U TO M3 MPAaKTUYHHMX pa3iora jep je cpeauHa Mmama. llomro je
XUMHOTpaCKH MaTepHjail jyTpema NMPOMEHJbUBE IPHPOJE, OH Ce TaKO MEHhao
MaTepHujaoM 3aylokojeHe canpkuHe. Came MOJIUTBE CIyx0e JomaBaHe Cy WIH
MemhaHe MOJUTBaMa 3a ycommer. Te MoluTBe cy noaaBane u 'y Jlutyprujy n Oune
Cy UCTe 3a CBE JIauKe, yKJby4uyjyhu Ty u MoHaxe: ,,boxe qyxoBa m cBakora tema“.
3a nmere je To Ouna monutBa ,,l'ocioge Tu wyBam fery*, a 3a cBemTeHHKa ,,biaro-
mapumo Tu, 'ocrione boxke Ham®. Y JluTypruju cy oBe MOJHTBE CIEIWIE Ipe
MOJIUTBE 32 BEPHE, a M0CJIe MOJINTBE 3a oriameHe. Llenns Ono je Ha MecTy 1enuBa
Jpy6aBu. Taxole je BaxxHO Ja 3HAMO f1a cy ce u Ha [IpockomMuanju Bagusie 4ecTUIle
3a ycommer u3 npocdope, a BHETOBO MMe MOMHUAIIO Ce TIPH cliykewy Jlutypruje y
Junrtucuma Ha Anagopu. lllto ce camux yecTuiia TH4e, OHE C€ MPBU YT CIIOMH-
By Y ,,Ypenou Csere Jlutypruje* (Oynaynuc, 2005: 106) narpujapxa Omioreja.
BbuxoBo objammemne npu gaje Cumeon ConyHeku (@ynaymuc, 2005: 107), koju
KaKe J1a Cy OHE Ty YMECTO CBETUTEJba, Tj. yconunx. OHe ce Baje y ’UXOBY 4acT U
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CJIaBy, aJIM c€ HE NMpeTBapajy y XpHUCTOBO WM HBUXOBO TEI0. 3HAYH 32 OMINTE I0-
MeHe, AaHac T3B. 3agymHumIa. Flako MONIHUTBa 3a yCHoOIle HHje CTalHU €0 JUTYp-
THjCKUX PYKOIIMCa y MEPHOAY OJl KaCHOT CpPEImer BeKa, BUANMO Ja Ce paHHje
cnomume. Moryhe je 1a ce oHa cTaBibaja IO MOTPEOH y JaHe MOMEHa M 1morpeoa,
anm ja cama Huje Owmma ctamHu neo Jlutypruje. Jloka3 3a oBO je paHHja mpakca
KOjy HaBeJIeH! PyKONHC NMOTBphyje, Kao U JaHaIlka IIpaKkca yoaruBama jeKTeHH]e
¥ MOJIMTBE 3a YCHYJIE MIPUINKOM BpIIEHA OMIITHX IIOMEHa, T3B. 3a{yIIHHUIIA.

VY mojennHUM CpeaMHaMa je paHo JONIUIO O M3/1Bajarba XMMHOTPagCKOT
MaTepujana ca jyTpema, Kao M M3BECHHX eyeMeHaTa JIluTypruje, mro A0BOIU 10
cTBapama MOCeOHOT mocienoBama 3a ycommer. OBakBa mpakca je Omina CUTYpPHO
npucyTHa y BehnM cpennHama M OHa je MpeTeda OHOora IITO JaHac O3HadyaBamo
Kao OIeJI0 M MaHuXu/ja (mapacToc), y BUy TOCEOHHX mocienoBama. [logerak oBe
ciayxk0e jecte OIarocioB cBEHmITEHUKA, HaKoH uera cienu [lc. 90 umm mecTorcan-
muje, [lc. 118, Kanon 3a ycommier ca MonuTBamMa, TpomnapH, ersanoctuiaapu. OBo
Cy CBE E€IEeMEHTH jyTapme ciryxbe, 6e3 003upa Ha TO Ja JIU ce Paauio O MOHAII-
KOM WJIM a3MaTckoM THMHKy. Crexe enemeHTH JluTypruje: untame Amocrona H
JeBanlespa, 3aymoKkojeHa jeKTeHHja M paHHje CIIOMEHYTE MOJINTBE, LIENHUB JbyOaBn
n otmycT. CBe OBO CIIY)KEHO je y HAaoCy I[PKBE TJe Cy Te CiIyk0e U caBpIlIaBaHe.
Homeme Tena 10 IpKBe U A0 MecTa yKOIla, MPaKTHKOBAHO je y3 mojame Tpucse-
tor. Ha mecTy ykoma ocBehmBaH je jenej, HAKOH 4Yera ce M3JIMBa0 y3 TPOCTPYKO
neBame Anmryja. 3aTUM je 4UTaHa TJIaBOIPHKIOHA MOJIMTBA a3MaTCKOT THIA U
CJIeNO je OTHmycT. Jenuna pasnuka n3Mel)y mociemoBama 3a Januka, MOHaxa, JeTe-
Ta U CBEUITEHHKA, OWIa je y HauWHy IpUIIPEeMara Tesla 3a YKOI, Ka0 M Y MOJIUTBU
KOja ce 4yuTaja mpe uenuBa. Huje jacHO 1Mo KOM 4MHY Cy CaxpamHBaHHW MOHACH
hakoHckor umMHa, fa TM MO YMHY MOHaxa miu cBemrteHuka (IlaBme, 2009: 137).
Tex y kacHHjeM BpeMeHYy OBO je yTBpheHo. CHTypHO 1a je y OBOM CiIyd4ajy
BIajaja pasiguuuTa Npakca. JaHamma mpakca 3aylOKOjEHHX IIOCIENOBama je
MOCTIEINIIA jeTHOT AYTOT pa3Boja U MeIIama Pa3sTuIUTHX MPAKCH U THITHKA.
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HISTORICAL DEVELOPMENT AND THE ORDER OF
SERVICES FOR THE DEPARTED IN THE POST-
ICONOCLASTIC BYZANTIUM

Summary

The paper gives an overview of the historical development of the of services for
the departed in the period after the iconoclastic crisis in the IX century in the Byzantine
region. The sources of the most important monastic typika of the period from the 9th to the
15th centuries are first exposed, and the most important and oldest prayers from the same
period, in order for the review to conclude with the short meaning of the oldest orders of
the services for the departed of the mentioned period. Finally, the above mentioned
sources give us some general conclusion and assumption about the historical development
of these services, creating in this way the basis for some future more detailed analysis and
review of the historical development of the services for the departed.
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BOGOSLUZBENI JEZICI

Rezime

Jezik je instrument za proucavanje kulture i civilizacijskih domena. Pomocu jezika
se proucavaju odgovarajuci kulturni, odnosno civilizacijski segmenti. Jezik je pokazatelj
pravog stanja stvari u duhovnom Zivotu drustva. U svakoj oblasti: umetnosti, nauci, spor-
tu, politici, uopste, kao i u svakoj oblasti drustvenog Zivota, postoji jezik koji je u upotrebi.
Tako i crkva i religije imaju svoje jezike. U radu autorka daje prikaz i istorijski razvoj
nekoliko jezika koji se koriste ili su se koristili u bogosluzenju: hebrejskoj, sanskrita, latin-
skog, grckog, nemackog, engleskog i slovenskih jezika. Autorka analizira diglosiju - stanje
u kojem se jedno drustvo sluzi sa dva jezicka tipa, funkcionalno diferencijalnim tako da se
jedan od njih oseca kao ,,visi“, oplemenjen, otmeniji i uceniji, a drugi kao ,,nizi ', narodski
i jednostavniji. Ovakva situacija je bila prisutna sa romanskim i latinskim jezikom u kato-
lickom delu Evrope, sa grckim jezikom u vizantijskim oblastima, sa klasicnim arapskim u
islamskim zemljama i sa sanskritom u Aziji, ali je najvise bila prisutna kod Slovena.
Ispisani redovi navode na razmisljanje da li je diglosija, odnosno jezicko dvojstvo, uticalo
da se uz pomo¢ jezika doprinese kulturnoj i psiholoskoj nadmoci svestenstva nad ,, ne-
posvecenima * ili je pak zahvaljujuli diglosiji spreceno da modernizovanje jezika ili prevo-
denje na nove jezike ugrozi autenticnost tekstova i otvori puteve pogresnim tumacenjima.
U svakom slucaju, narodi sazrevaju, kao i pojedinci. Isto tako — jezici se radaju jednaki,
ali ,,odrastaju’ nejednako i u tom svom pokazivanju i skrivanju jezik je podlozan raz-
novrsnim i stalnim promenama, koje su prisutne i u danasnje vreme.

Kljucne reci: bogosluzbeni jezici, diglosija, Biblija

Uvodna reé

U pocetku bjese rijec,
i rijec bjese u Boga,
i Bog bjese rijec.

Sve je kroz nju postalo,
i bez nje nista nije postalo sto je postalo.
U njoj bjese Zivot, i Zivot bjesSe vidjelo ljudima.
(Jevandelje po Jovanu, 1. glava)

,Dakle, sve je jezik i sve je u jeziku®, napisao je Puro Damjanovi¢ u svojoj
pesmi ,,Jezik je zlato“. Tako je jezik prisutan i u religijama.



134 Ljiliana Cumura: Bogosluzbeni jezici

On (jezik) je pokazatelj pravog stanja stvari u duhovnom zivotu svakog
drustva. U svakoj oblasti: umetnosti, nauci, sportu, politici, uopste, kao i u svakoj
oblasti drustvenog Zivota, postoji jezik koji je u upotrebi. Tako i crkva i religije
imaju svoje jezike. Jezik crkve mozemo upoznati i preko muzike koja se koristi u
bogosluzenjima, isto tako ,,ako zelimo doznati kako se jednom drZzavom upravlja,
poslusajmo njenu muziku“. Misljenje i pevanje pripadaju jedno drugom. Njihov
susret i spoj se prozima kroz jezik.

,,PoSto se sudbina jezika temelji u svagda$njem odnoSenju nekog naroda
prema bicu, to ¢e nam se pitanje bica najunutra$njije preplitati sa pitanjem jezika.
(...) Jezik odreden kao 'kuca bica' jeste sam 'dogadaj'. Jezik je dogadaj u tom
smislu $to stvara svet, ili §to se s njim rada svet. On otvara povesni horizont u
kome se za jedan narod moze neSto uopSte pojaviti. U tom pogledu jezik je
pocetak, nacrt koji u sebi nosi moguénost pojavljivanja svega potonjeg, ali i
moguénost zatvaranja horizonta. On je dogadaj u smislu ustanovljavanja jedne
paradigme razumevanja sveta, i stoga, on je monolog“ (Hajdeger, 1995: 25-26).
Jezik je monolog, jer ,,jedino on istinski govori aficiraju¢i sam sebe preko coveka
koji mu celovito pripada. U toj celovitosti pripadanja nalazi se moguénost unutras-
njeg razgovora kao samopokazivanja i samoskrivanja. Jezik je istovremeno poka-
zivanje i skrivanje* (Isto, 28).

U tom svom pokazivanju i skrivanju jezik je podlozan raznovrsnim i stalnim
promenama. Kako Radovanovi¢ (1997) primecuje jezik ,,ima svoju spoljasnju (...)
i unutrasnju istoriju (...). I kada bi se on neprekidno stihijno, nekontrolisano
menjao, i kada se uopSte ne bi menjao, to bi jednako otezavalo ili cak
onemogucavalo komunikaciju medu njegovim nosiocima®“ (Radovanovi¢, 1997:
62). Jezik je ljudski fenomen, nije entitet koji se izolovano od drugih ¢ovekovih
entiteta moze proucavati. On (jezik) je ,,privilegovana ljudska tvorevina®“, kon-
tekstualna pojava, ,,neodvojiv deo svakodnevnog iskustva ljudi, kao vazduh koji
stalno udiSemo i ne primecujemo ga* (Bugarski, 1996: 13).

Medutim, jezik nije samo nacin da se izraze misli; jezik je i nacin misljenja.
Svaki ¢ovek misli na odredenom jeziku. Od bogatstva tog jezika, od poznavanja
reci koje oznacavaju pojmove, zavisi i uobli¢enje misli i saznanja. Pomocu jezika
covek stupa u aktivan kontakt sa tekovinama i dinamikom civilizacije. I stoga je
jezik deo kulturne celine sa kojom je u funkcionalom odnosu. On je ,,proizvod i
delo zajednickog zivota ljudi“ (Kokovi¢, 2000: 45). Ali i pored toga S$to je jezik
nacin mis$ljenja tj. na¢in da se izraze misli, ipak se Cesto jezik i misao ne poklapa-
ju. ,,Kad god dolaze u medusobni kontakt jezik uvek pobeduje i prisiljava misao da
uzme onaj oblik koji je moguc* (Isto, 46).

Bogosluzbeni, sveti i liturgijski jezici

Gubarski (1996) navodi da su ,,prema starim Persijancima tri osnovna jezika
bila arapski, persijski i turski. Prema legendi, zmija koja je zavela Evu govorila je

skom, najpoeti¢nijem, dok se arhangel Gavrilo sluzio turskim, najopasnijim* (Bu-
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garski, 1996: 96), a ,,Herodot belezi neobi¢nu povest o starom kralju Psametihu
koji je ogledom na zivoj deci doSao do saznanja da je najstariji jezik na svetu
frigijski, da bi kasnije ovom slavom bili ovencani hebrejski i sanskrit™ (Isto, 87).

Vavilonska kula i njena gradnja su srediSte i osnovna shvatanja o postanku i
deobi jezika. Kada su Nojevi sinovi naselili Senar odludili su da naprave grad i
kulu, kojoj ¢e vrh biti do neba, do carstva Bozijeg. ,,A Gospod side da vidi grad i
kulu, §to zidahu sinovi Covjeciji. I re€e Gospod: gle, narod jedan, i jedan jezik u
svijeh, i to pocese raditi, i ne¢e im smetati niSta da ne urade $to su naumili. Hajde
da sidemo, i da im pometimo jezik, da ne razumiju jedan drugoga Sto govore. Tako
ih Gospod rasu odande po svoj zemlji, te ne sazidaSe grada. Zato se prozva Vavi-
lon, jer ondje pomete Gospod jezik cijele zemlje, i odande ih rasu Gospod po svoj
zemlji“ (Postanje, 1. Mojsijeva 11:1-9). Nakon ruSenja Vavilonske kule Gospod je
razdelio ljude na 72 naroda (jezika) i rasejao ih po zemlji. Medutim, kako
Mrdenovi¢ navodi ,,tek od vremena zidanja Vavilonske kule pojavljuju se razli¢iti
jezici koji ljude sve viSe udaljavaju jedne od drugih prosto zbog ogranicene ili
onemogucene medusobne komunikacije ali i zblizavaju one koji se medusobno
razumeju® (Mrdenovi¢, n.d.). Tek u Novom zavetu, ova pometnja medu ljudima i
jezicima ¢e biti poniStena kada Sveti Duh bude siSao na apostole na dan Pede-
setnice 1 kada oni budu progovorili raznim jezicima i medusobno se razumeli. Na
dan Duhova, na okupu bejahu Isusovi u€enici, kad ,,ujedanput postade huka s neba
kao duhanje silnoga vjetra, i napuni svu kuéu gdje sedahu; i pokazaSe im se raz-
dijeljeni jezici kao ognjeni; i sjede po jedan na svakoga od njih. I napuniSe se svi
Duha svetoga, i stadoSe govoriti drugijem jezicima“ (Djela apostolska, 2:1-4).
Prema Cvetkovska Ocokolji¢ i Cvetkovski (2011) ,,pometnja medu jezicima i,
potom, razumevanje razlicitih jezika, predstavljaju osnovu hris¢anske komuni-
kacije (zajedni¢arenja) medu ljudima u zajednici sa Bogom* (Cvetkovska Oco-
kolji¢ i Cvetkovski, 2011: 161).

Juzni Sloveni su verovali da je najstariji, prvi i jedini, Adamov jezik bio
sirijski. Prema Trifunovicu (1985) ,,ovo shvatanje je imalo i Sire duhovno znaenje
upravo za slovenske narode. U prvim godinama borbe za ravnopravnost sloven-
skog knjizevnog jezika, kada su trijezi¢nici isticali iskljuivo pravo postojanja
jevrejskog, grékog i latinskog kao jezika svetih knjiga, bilo je znacajno i negova-
nje gledista o sirijskom kao Adamovom jeziku. Nepoznati preradiva¢ Amartolove
Hronike, medutim, prenosi pricu o jevrejskom kao najstarijem jeziku* (Trifunovic,
1985).

Hebrejski jezik kao jedan od najstarijih jezika sveta pripada stablu semitskih
jezika. Njegovi poceci se vezuju za period od pre 4000 godina. Neki tragovi prvih
zapisa na hebrejskom jeziku datiraju mnogo ranije, ali se ipak smatra da je
formiran u vreme kralja Solomona (X vek p.n.e.). Hebrejski jezik je nastao od
akadijskog, kna'a¢ianskog i jezika kojim su Izraelci govorili pre nego $to su dosli u
Kna'an, i predstavljao je jezik starih Semita na tim prostorima. Nakon vavilonskog
progonstva i dolaskom Avramovog jevrejskog plemena na prostore Kna'ana, heb-
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rejski jezik biva potisnut i dozivljava snazan uticaj aramejskog, govornog vavilon-
skog jezika. Proces zamene jezika bio je veoma lak i relativno brz, zbog bliskosti
hebrejskog (ivrita) i aramejskog jezika.

U periodu prvog hrama hebrejski jezik u Judeji se oznacavao kao judejski
jezik. To je jezik kojim su napisane mnoge starozavetne knjige i druga knjizevna
dela. Medutim, posle razaranja prvog hrama, sluzbeni jezik postaje aramejski, koji
vremenom postaje narodni jezik i jezik svakodnevice, dok se hebrejski jezik razvi-
jao u dijaspori, pre kao jezik religije, nauke, svetih spisa, nego kao govorni jezik tj.
izraz. Hebrejski jezik je koriS¢en kao jezik svetih knjiga, jezik molitvi i jezik knji-
zevnosti. 1z razloga §to je mali broj ljudi govorio hebrejski, nazivali su ga svetim
jezikom. Da bi hebrejskom narodu pruzio jezic¢ka sredstva i vratio hebrejski jezik u
svakodnevni zivot, Eliazer ben Jehuda (1858-1922) se prihvatio da ivrit ponovo
vrati u govornu praksu. Jehuda je na osnovu Tore i hebrejskih svetih knjiga sasta-
vio veliki hebrejski re¢nik koji je objavljen 1908. godine u Berlinu. Rad na re¢niku
je nastavio N.H.Tur-Sinaja, koji ga i zavr§ava 1960. godine.

U istorijskom razvoju hebrejskog jezika razlikujemo tri faze/vrste: biblijski
(klasi¢ni), post-biblijski (neoklasi¢ni) i rabinski (Encyclopaedia judaica, 292, 394,
422, 428). Danas se koristi ,,moderni“ hebrejski, koji je i zvani¢ni jezik drzave
Izrael. Njime se sluzi viSe od 6 000 000 ljudi u svetu, kao govornim jezikom, ali
isto tako veliki broj ljudi ga koristi kao jezik religije.

U Jermeniji se kod grigorijana-monofizita i kod Jermena-halkidonita staro-
jermenski jezik cuva kao jezik Crkve i jezik liturgije. On (starojermenski jezik) je
u pravom smislu sveti jezik. Muravjov (1999) navodi da je u Gruziji situacija
potpuno analogna i da starogruzijski uz sve svoje velike fonetske, leksicke i sin-
taksicke razlike od savremenog gruzijskog kod Gruzina ,,ne izaziva zZelju dag a
‘radi boljeg razumevanja’ zamene u bogosluzenju savremenim jezikom” (Murav-
jov, 1999).

Sanskrit je jezik bramanske religije. Ocuvan je u vrlo starim spomenicima i
svetim spisima Indusa (oko 1200 godina p.n.e.). Ti najstariji sacuvani sveti spisi se
nazivaju Vede (znanje), a postoje i mnogobrojni drugi spomenici, medu kojima su
najpoznatija dva velika induska narodna epska speva Ramajana i Mahabharata. Da
bi jezik ucene klase ocuvali od meSanja sa jezikom drugih klasa, indijski grama-
ticari su izgradili gramaticka i leksi¢ka pravila za upotrebu ovog jezika koji su
nazvali imenom sanskrit (,,podeSen). Jedan od ,najve¢ih spomenika ljudske
inteligencije™ gramatic¢ar Panini (IV vek p.n.e.) je napisao gramatiku za sanskrit.
»danskrit je postao knjizevni jezik bramanske Indije i ostao to za izvesnu vrstu
spisa joS i danas, iako se ve¢ pre naSe ere prestalo govoriti njime, dakle sasvim
sli¢no kao latinski jezik u Evropi (...) Nasuprot sanskritu postojao je u Indiji tzv.
prakrit ('prirodni narodni jezik')“ (Radovi¢, 1959: 5). Na predavanju u Kalkuti
(Indija) 1786. godine koje je odrzao sudija Vilijem Dzons (1746-1794) re€eno je
da je sanskrit ,,savrSeniji nego grcki, bogatiji nego latinski, a srodan i sa jednim i
sa drugim...“ (Isto, 65).
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Klasi¢ni arapski jezik je sveti jezik islama. To je jezik kojim je napisana
sveta knjiga islama Kur’an i maternji je jezik proroka Muhameda. Arapski pripada
semitskoj grupi jezika, zajedno sa ve¢ spomenutim aramejskim i hebrejskim jezi-
kom. Tokom srednjeg veka, arapski jezik je bio glavni jezik kulture i nauke, §to je
dovelo do brojnih arabizama u evropskim jezicima na podrucju filozofije, astrono-
mije, astrologije, matematike, algebre, medicine i drugih nauka. Knjizevni ili stan-
dardni savremeni arapski se nije menjao od 7. veka nove ere, dok su ostali
varijeteti koji se koriste u govornoj komunikaciji uticali na jezicku raslojenost.

Gréki jezik pripada brojnoj jezickoj porodici indoevropskih jezika. Prvi
pisani spomenici na grékom jeziku poticu iz sredine II veka p.n.e. Greki se izdvaja
od ostalih indoevropskih jezika svojim kontinuitetom: uz manje prekide u starijim
razdobljima on nam je poznat kroz veliko razdoblje od 3500 godina. Takav nepre-
kinut sled mozemo nac¢i jo§ samo kod kineskog i u neSto manjoj meri kod indijskih
jezika. Muravjov (1999) navodi da je i u ,,vizantijskoj kulturi postojao sistem dva
jezicka koda, visoki stil (knjizevni ati€ki grcki kojim su, na primer, pisali oci-
Kapadokijci) i niski stil (narodni jezik akritskog epa ili na primer narodnih
pesama). Sasvim po strani stoji Biblija €iji jezik predstavlja stari isto¢no grcki
dijalekat koji se obi¢no naziva koine (gr¢. zajednicki dijalekat)* (Muravjov, 1999).
lako je Grcima jezik teksta Starog i Novog Zaveta teSko razumljiv, ne postoje
zahtevi da on bude zamenjen novogrckim. Ista situacija je i kod drugih isto¢no-
hri§¢anskih naroda, pogotovo u Rusiji, gde ,,sam tekst Svetog Pisma predstavlja
svetinju, ne samo kao ono §to je oznac¢eno, ve¢ i kao ono $to se oznacava, ne samo
po sadrzaju, ve¢ i po formi, bududi da je ’svesteni’ jezik™ (Muravjov, 1999).

Latinska crkvena knjiZevnost se pocela razvijati na Zapadu u drugoj
polovini II veka. Kolevka ove knjizevnosti nisu ni Rim ni Italija ve¢ Afrika, gde se
latinski nazivao joS$ i punski latinski jezik. Odnos ova dva jezika je kao odnos
jelinistickog grékog aleksandrijskog prevoda i Novog Zaveta prema klasicnom
grékom jeziku. Latinski jezik je dobio ime po italskom plemenu Latina koji su
nastanjivali pokrajinu Lacij. lako nazvan po oblasti, latinski jezik je u pocetku bio
jezik grada Rima.

Jedan od prvih latinskih crkvenih istorika bio je Rufin (IV vek, +410)
prezviter akvilejski. On je preveo crkvenu istoriju Jevsevijevu sa grékog na latin-
ski jezik. Medutim, nov latinski prevod sastavio je Jeronim Hieronzmus (331-342)
rodom iz Stridona (Dalmacija). On je latinski prevod Svetog Pisma Novog Zaveta
iz starijeg doba popravio po gréckom tekstu i preveo je Stari Zavet na latinski
direktno sa hebrejskog jezika. Tako je stvorio novi latinski prevod Svetog Pisma,
koji je nazvao Sveta zbirka knjiga (Bibliotheca sacra). Ovaj prevod je sve vise
dobijao na znacaju i uspeo je malo po malo da potisne stari prevod tzv. Italu. Itala
(versio antiqua latina, versio vetus latina) je stari latinski prevod poreklom iz
Afrike. Javljao se u viSe recenzija (popravljenih izdanja). Naziv je dobio po jednoj
recenziji koja se pojavila u Italiji. Itala se osim dosta velikih fragmenata usled
pojave novog prevoda izgubila, a stari tekst Biblije odrzao se do danas samo
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delimi¢no. Pocetkom V veka novi prevod je zamenio Italu, pa je zbog opSte rasi-
renosti kasnije nazvan Vulgata (versio vulgata), tj. opSte upotrebljavani prevod.

Zapadna bogosluzenja, sva na latinskom jeziku, poti¢u donekle iz isto¢nih
(pogotovo grckih) liturgija. Najstarije zapadno bogosluZenje je bez sumnje rimsko;
ali prvobitno rimsko bogosluzenje, koje se pripisuje apostolu Petru ne poznajemo.
Rimsko bogosluzenje poznajemo tek iz kasnijih prerada i samo na latinskom jezi-
ku. Prerada Grgura Velikog, nazvana liturgia romana ili missa romana, medijolan-
ska (milanska) liturgija, galinska liturgija, liturgija afrikanske crkve...sve su bile (i
ostale) na latinskom jeziku.

Latinski jezik je pretrpeo uticaje mnogih italskih dijalekata, narocito
sabinskog i etrurskog. Uticaj etrurske kulture je ostavio jasne tragove na rimsku
pismenost, i na celu rimsku kulturu. Veéina rimskih kraljeva je bila etrurskog
porekla, te je etrurski jezik bio jezik viSih druStvenih slojeva. Rimski decaci su
ucili u skoli etrurski jezik sve dok ga nije zamenio grcki jezik. Latinski i1 greki
jezik su uzdizani kao jezici velikih civilizacija i sve do danas se nude kao obrasci
jezickog savrenstva, dok se za nemacki tvrdilo da je ,,od svih jezika istovremeno
najbogatiji i najsazetiji, nadmasujuéi hebrejski razvijenoS¢u recnika, a latinski i
grcki konciznoséu® (Bugarski, 1996: 95).

Latinski jezik je posluzio kao uzor nemackom jeziku. Vaznu ulogu u ovom
procesu stvaranja jezika su odigrali sveStenici i kaluderi, koji su bili jedini pismeni
ljudi toga doba. Oni su sav svoj rad stavili u sluzbu nove vere i crkve, te je stoga
religiozni pokret (nemacka mistika XIII veka) odigrao vaznu ulogu crkvenim
propovedima, raspravama na nemackom jeziku (pored rasprava na latinskom) i
pismima. Prvi pisani tragovi nemackog jezika poticu iz VII veka, ali to su samo
pojedina nemacka imena lica ili mesta u latinskim tekstovima. Kasnije nailazimo
na tzv. glose, nemacke prevode latinskih reci. Prvi tekstovi na nemackom jeziku
poticu iz VIII veka.

Vazan momenat u istoriji Nemacke i samog nemackog jezika bio je 1522.
godine kad je u zamku Vartburg veliki reformator - Martin Luter ,,izvadio ispod
klupe Bibliju i ponemcio je* (Grubaci¢, 2001: 117). Kaze se da je tada Bog progo-
vorio na nemackom.

Martin Luter (1483-1546) je najpre pisao jezikom saksonske kancelarije, a
zatim su se jezik carske i jezik saksonske kancelarije slili u jedan jezik. Izjedna-
¢enje, medutim, nije bilo potpuno, te je Luter izabrao jezik saksonske kancelarije,
koji je bio sluzbeni jezik. Medutim, saksonski jezik (stvoren po uzoru na latinski)
je bio pomalo neprirodan, neelastiCan i bez svezine, te se Luter oslonio na zivi
govor okoline i tim jezikom je pisao svoje spise, pa i sam prevod Biblije. Iz Zivog
narodnog jezika Luter je uzeo mnoge izraze i mnoge sintaticke elemente. Svoj
jezik je stvarao postepeno, ali je prilikom objavljivanja prevoda Novoga Zaveta
(1522) njegov jezik ipak delovao kao izgraden i snazno je uticao na sve poduhvate
usmerene ka stvaranju opsteg jezika. ,,Neznatan knjizevnik, ali izuzetan polemicar,
Luter se u doslovnom smislu bavio ‘jezi¢kim pastirenjem’, skupljanjem zive reci,
njenim ‘osluskivanjem’: prvo u ispovedaonici, zatim u sluSaonici, ali i na ulicii u
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tavernama, gde je obi¢nom ¢oveku 'motrio na usta kako govori’, gde je ’danima i
nedeljama’ pratio kako nadahnuta re¢ Zivi i prirodno ’raste u osecanju i govoru
srca’.(...) To je jezik koji uspostavlja sopstveni kontinuitet, ozivljava kontekst,
nezapisanu proslost, jezik ¢iji smisao pamti i ¢uva svaka pojedinacna re¢* (Isto,
117). Za ovo Luterov jezik moze da zahvali najpre ogromnoj popularnosti samih
Luterovih spisa, a i velikom autoritetu samog Lutera. Delujuéi preko crkve i $kola
na narod, Luterov jezik je brzo ostavio za sobom jezik obe kancelarije, i carske i
gornjesaksonske. Medutim, ipak je Luterov jezik nailazio i na prepreke, pogotovo
u Bavarskoj i nekatolickoj Svajcarskoj, gde je vlada u Bernu opominjala
svestenike da se u crkvenim propovedima ne sluze ,,neobi¢nim novim nemackim
jezikom® tj. luterovim. U ovoj borbi, a i u borbi sa papskom vlaséu Luteru je kao
najvaznije oruzje bio potreban jezik koji ¢e koliko toliko biti razumljiv svim
Nemcima. Nemacki opsti jezik, onakav kakav je izgraden do kraja VIII veka i
prihvac¢en u svim oblastima nemackog govornog podrucja, zasniva se na Lutero-
vom jeziku, jeziku svugde razumljivom za shvatanja o Bogu i upravo ,,zahvalju-
juéi Luterovom prevodu Biblije na majsensko-saksonski dijalekat izbegnuta je
opasnost potpune jezicke pometnje, vavilonskog simbola kobne podele §to rusi
prvobitno jedinstvo, pa je novi visokonemacki ubrzo postao mnogo vise od
"protestantskog dijalekta’ (Isto, 118).

Znatniji rad na crkvenoj istoriji kod rimokatolika, po€eo je tek pri kraju VIII
veka. Bogoslovi tzv. Jozefinske Skole (vreme cara Josifa II) su latinski jezik, koji
je dotle u rimokatoli¢koj teologiji u Nemackoj iskljuc¢ivo vladao, poceli zame-
njivati nemackim, a toj zameni je mnogo doprinosila i podela koja je izvrSena u
drugoj polovini VII veka: Luterov jezik za oblast religije i crkve, a carski jezik za
svetovnu oblast. Na taj nacin napuSten je latinski jezik kao jezik javnog
bogosluzenja, a uveden je narodni jezik u bogosluzenju, te je data moguénost
celom narodu da ucestvuje u bogosluzbenom pojanju.

Za engleski jezik mozemo re¢i da je internacionalni jezik. Kao maternji
jezik ga koristi blizu 400 miliona ljudi, dok ga mnogi koriste kao sluzbeni jezik.
Pripada grupi keltskih jezika. Sredinom V veka Britanija je bila provincija
Rimskog carstva, skoro 400 godina. SluZbeni jezik je bio latinski, kojim su se
sluzili pored rimskog stanovni$tva, vojska i naseljenici. Pored njih, latinskim jezi-
kom su imali pravo da se sluze i Britanci koji su bili u rimskoj sluzbi.

Veoma vazna li¢nost za engleski jezik je Wiliam Caxton (Vilijam Kakston),
prvi engleski Stampar. Kakston se zalio kako je engleski jezik promenljiv i kako se
ljudi iz razli¢itih krajeva zemlje ne mogu razumeti zbog mnogobrojnih odstupanja.
Zbog toga se on zalagao za standardizaciju jezika, koja je bila nuzna za engleski
jezik (Milroy & Milroy, 1999: 27-30). U crkvenoj upotrebi engleski je koristio
dosta pozajmica iz latinskog (disciple, shrine, preost, nonne, munuc), grckog
(apostle, pope, psalter, angel, litany, martyr, mass, relic) i hebrejskog jezika.

Veoma vazna licnost kad je u pitanju engleski jezik, posebno u crkvenoj
upotrebi, je John Wyclif (Dzon Viklif), koji je omogucio protestantizaciju crkve.
Viklif je svojim prevodom Biblije (1384) proglasen za jeretika, jer je smatrao da
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Biblija treba da bude pisana na narodnom jeziku kako bi na taj nacin bila pristu-
pacna svim ljudima. Mnogi su ga u to vreme optuzivali $to je dopustio: ,,da svaki
covek, Sta viSe, svaki de€ak i sluzavka mogu ¢itati na egleskom, cak i obracati se
Bogu, a ono $to je najstrasnije i razumeti bozije kazivanje* (McCrum, Cran &
MacNeil, 1986: 110-115). Prevodenje i Stampanje bozije re¢i na narodnom jeziku
je predstavljalo pravu revoluciju u to vreme. Godine 1534. kada je Henry VIII
proglasen za papu i raskinuo sa rimskom crkvom, pojavilo se jo§ par verzija
Biblije na engleskom jeziku.

William Tyndale (1494-1536). Njegov New Testament (Novi testament)
iz 1525. godine predstavlja prvi engleski tekst sa specificnim nare¢jem
odnosno dijalektom koji je posle posluzio kao osnova za mnoge prevode.
Tindal se zalagao da se svaka Biblija Cita na jeziku koji se koristi u
narodu i razumevanje jezika je stavljao u prvi plan

Miles Coverdale (71488-1536). Koverdalov tekst je publikovan 1535.
godine i to je bila prva kompletirana Biblija koja je Stampana u
Engleskoj. Prevodena je sa nemackog jezika.

Matthews Bible (1537). Metjuova Biblija je Stampana u Engleskoj i u
njoj se nalaze neki elementi iz Tindalovih tekstova i prevoda. Bazirana je
i na radovima Koverdala.

The Great Bible (1539). Ovaj tekst je nazvan Velika Biblija zbog velici-
ne/opsega kada je prvi put Stampana 1539. godine. Predstavlja jednu od
mnogih verzija koje se koriste u protestantskoj Engleskoj. U svakoj paro-
hiji se nalazi kopija ovog dela. To je ustvari revizija Metjuove biblije,
koju je uredio Koverdal. Predgovor je napisao arhibiskup Thomas
Cranmer (Tomas Kranmer), pa se zbog toga ova verzija ¢esto naziva i
»Kranmerova Biblija“ (Cranmers Bible)

The geneva Bible (1560). Ova verzija je stvorena u protestantskoj
Engleskoj za vreme kraljice Meri. Predstavlja prvu Bibliju pisanu
rimskim stilom.

The bishops Bible (1568). Predstavlja verziju ,,Velike Biblije*. U sluz-
benoj upotrebi je od 1571. godine

The Douai-Rheims Bible (1609-1610). Ovaj prevod su koristili rimski
katoli¢ki svesStenici koji su bili u izgnanstvu po Evropi. Prva verzija (The
Rheims New Testament) se pojavila 1582. godine. Bazirana je na latin-
skoj vulgati i koristila se u katoli¢koj Engleskoj u XVI i XVII veku.

The King James Bible (1611). Poznata je jo$ kao i Authorized Version
biblije. Motivacija za ovaj prevod je uzeta iz luterovih spisa i njegovog
protesta u Vitenbergu. U prevodenju je ucestvovalo 54 prevodioca, koji
su bili podeljeni po sekcijama i svaki je prevodio jedan deo Biblije. Za
prvu verziju bilo je potrebno Cetiri godine, a konac¢na verzija pojavila se
devet meseci kasnije. Prevodioci su se sluzili Tindalovim prevodom
Biblije (Crystal, 1995).
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Najstariji zapisani slovenski jezik u istoriji je poznat kao staroslovenski
Jjezik — prvi knjizevni jezik svih Slovena. Nekada je postojao praslovenski jezik
kojim je govorila cela praslovenska zajednica, ali je istorijskim razvojem i diferen-
cijacijom jezika vremenom stvoreno viSe grupa slovenskih jezika. Staroslovenski
jezik je bio iskljucivo jezik pisane komunikacije, bogosluzbenog karaktera, kojim
niko nije govorio (osim §to su se tekstovi crkvenih knjiga izgovarali), ali koji se
niti gramaticki niti leksicki nije isuviSe razlikovao od tadasnjih narodnih govora
srpskih.

Sloveni su vrlo rano bili upoznati sa pismom susednih naroda, prvenstveno
sa grékim i latinskim o ¢emu svedoci crnorizac Hrabar (IX vek) u spisu ,,0 pisme-
nah®, ali ,,Sloveni nisu ostali pri tom pismu, zato §to nije glasovno zadovoljavalo
njihov jezik, koji je imao i takvih glasova koji se nisu mogli izraziti ni grékim ni
latinskim slovima, a da se ne promeni taan izgovor njihovih rec¢i. Ta potreba
tatnog fiksiranja izgovora slovenskih re¢i prinudila je stvaraoce staroslovenske
azbuke Cirila i Metodija da stvore za sve slovenske glasove posebne znakove i da
pomocu njih verno zapisu izgovor slovenskih re¢i* (Cirkovi¢, 1989: 2).

Jugoistoénomakedonski dijalekat na koji su Cirilo i Metodije oko 863.
godine preveli najvaznije bogosluzbene knjige bio je jo§ uvek vrlo sli¢an pra-
slovenskom. Zbog toga je trebalo novo pismo, nova azbuka i novi liturgijski jezik.
»3lovenska azbuka nije nastala evolucijom, kao Sto je to bilo kog Grka, nego
revolucijom® (Pordi¢, 1975: 16). Cirilo (Kiril) je sastavio Cirilicu po uzoru na
gréku majuskulu ili unicijalnu azbuku, dok su glagoljicu koja je postala na uzoru
gréke miniskule ili kurzivne azbuke sastavili kasnije Sloveni latinskog obreda ili
Latini, da bi time radzvojili Slovene od gr¢kih Slovena. Medutim, postoje razlicita
miSljenja oko toga ko je sastavio prvobitnu azbuku. Uglavnom, na Istoku se
koristila ¢irilica, dok je Zapad prihvatio glagoljicu.

Zbog velike rasprostranjenosti grékog obreda i slovenske liturgije, papa
Jovan VIII (872-882) je pozvao Metodija 879. godine u Rim da se opravda. Da bi
umirio i nemacku stranu, koja se takode usprotivila ¢irilometodskom jeziku (koji
je posedovao prili¢no bogat re¢nik i sintaksu osetno prilagodenu potrebama knji-
zevnog izraza), papa je dao nalog da se Jevandelje Cita isprva na latinskom i tek
posle toga na slovenskom jeziku. Posle Metodijeve smrti nemacki uticaj je
postajao sve ve¢i i Moravska je sve vise latinizirana, a slovenska liturgija zajedno
sa grékim obredom je progonjena a vremenom i uklonjena. Latinski obred je jo§
viSe o¢vrsnuo kada je 1062. godine u Olomuci (Moravska) osnovana latinska epis-
kopija i zabranjena slovenska liturgija. Na saborima u Hrvatskoj i Dalmaciji (925.
1 1059.) slovenska liturgija je takode osudena. Medutim, dalmatinski Hrvati nisu
zeleli napustiti slovensku liturgiju, te im je papa Inokentije IV 1248. godine doz-
volio upotrebu slovenskog jezika u liturgiji, i to u obliku glagoljicom napisanog
prevoda rimske liturgije (Popovi¢, 1955: 710-716).

Kao crkveni ili liturgijski jezik, staroslovenski jezik se odrzao do nasSega
vremena kod Slovena isto¢noga obreda u osnovi onakav kakav je bio i pri svom
postanku. Dana$nji bogosluzbeni jezik se naziva crkvenoslovenski, za razliku od
nekadasnjeg prvobitnog crkvenog jezika — staroslovenskog.



142 Ljiliana Cumura: Bogosluzbeni jezici

Crkvenoslovenski jezik je spadao u one koji se ponajmanje razlikuju od
narodnog govora. Danas je razlika izmedu crkvenoslovenskog i srpskog jezika
vrlo znatna, §to je rezulat promena u srpskom jeziku. Medutim, u mnogim poje-
dinostima srednjovekovni jezik je raspolagao izrazajnim moguénostima koji nedo-
staju danasnjem jeziku. Srpski jezik koji mi danas koristimo zaostaje za staro-
slovenskim jezikom u pogledu upotrebe slozenica, koje su u srednjem veku obilato
stvarane po grékom uzoru.

Crkvenoslovenski bogosluzbeni jezik je uSao u srpsku crkvu preko knjiga
ruske recenzije. Dve velike seobe Srba, 1691. 1 1735. godine, uticale su na dodir sa
novom kulturom. Uticaj HabzburS$ke monarhije bivao je sve veci, pogotovo od
onog momenta kada Srbi u Zelji da se priblize Rusima, ali i da se donekle odbrane
od nasrtljive rimokatolicke propagande, prihvataju ne samo ruske bogosluzbene
knjige ve¢ u svoj svakodnevni Zivot Zele uvesti i slavjanosrebski jezik. Milanovié¢
(20006) istice da je ,,tu meSavinu ruskog, crkvenoslovenskog i delom srpskog jezi-
ka, bilo moguce tolerisati iz prostog razloga Sto su politi€¢ke okolnosti diktirale i taj
segment svakodnevnog zivota (misli se na zavisnost od Rusije kao velike pravo-
slavne sile). To je za posledicu imalo potpuno iS¢ezavanje srpskoslovenskog jezi-
ka, nacionalne recenzije srpskog naroda, u bogosluzbenoj upotrebi® (Milanovic,
2006: 198). Promena knjiga i bogosluzbenog jezika, posle pada srpske drzave,
stvorila je neke zabune u Citanju koje se i danas osete i povlace, a koje su se od
primene Vukove jezicke reforme joS vise ukorenile.

Fonetika i pravopis srpskog jezika bili su izloZeni uticaju promena u glasov-
nom sastavu srpskog govora. Ivi¢ (1998) isti¢e da je ,,nestankom pojedinih glasova
iz zivog izgovora iS¢ezla moguénost da se oni izgovaraju i u crkvenom jeziku, a
promene u izgovoru tog jezika obi¢no su posle izvesnog vremena dolazile do izra-
zaja u njegovom pisanju. Tako je u XVII veku u mnoge srpskoslovenske knjige
uSao, spontano i postepeno, pravopis koji se u nauci naziva posrbljenim* (Ivi¢,
1998: §83).

Srpskoslovenski jezik v svom ,posrbljenom* vidu zadrzao se u funkciji
bogosluzenja i verskih knjiga (delimi¢no i crkvene administracije). Medutim,
pravoslavno sveStenstvo je ogromno zaostajalo za katoli¢kim sveStenstvom svojim
obrazovanjem; nisu postojale $kole za sveStenike, niti adekvatno osposobljeni nas-
tavnici ni udzbenici. Ivi¢ (1998) tu situaciju pojasnjava time §to ,,austrijska vlast
nije dozvoljavala osnivanje Stamparije za Srbe, u nadi da ¢e pravoslavnu crkvu
lakSe skrSiti ako ona ne bude imala svojih knjiga. Taj se ra¢un pokazao rdavo
smiSljenim. Sve $to je Bec¢ ¢inio guralo je Srbe u okrilje Rusije. Rusija je mogla
dati i knjige i ucitelje, a uz njih i odobrenje u borbi za pravoslavlje” (Ivi¢, 1998:
116). Srpskoslovenski jezik jako je dugo vrSio funkciju knjizevnog jezika kod
Srba, od XI do tridesetih godina XVIII veka, kada ga je smenio ruskoslovenski
jezik, tj. ruska redakcija staroslovenskog jezika. Sve to vreme u srpskom drustvu,
pa i kasnije sve do Vukove reforme sredinom XIX veka, postojala je diglosija,
funkcionalni rascep u jeziku.
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Ovo je omogudilo Sirenje ruskoslovenskog jezika koji ustvari predstavlja
rusku redakciju staroslovenskog jezika. Nastao je vrlo rano prilikom stabilizovanja
slovenskog crkvenog jezika u ruskoj sredini. ,,Zamena srpske redakcije ruskom
osetno je udaljila crkveni jezik kod Srba od narodnog, ¢ineéi ga tezim, zatvoreni-
jim za masu neprosvecenih. S druge strane, rusifikacija crkvenog i knjizevnog
jezika olakSala je usvajanje kulturnih tekovina iz Rusije i preko Rusije (Ivi¢, 1998:
118). Ruskoslovenski je, kako Ivi¢ (1998) navodi ,,bio ¢vrsto ustoliCen u funkeiji
jezika crkve, kao u bogosluzenju, tako i u crkvenoj administraciji. (...) Postojalo je
sve jasnije da taj jezik viSe nema izgleda da se odrzi kao knjizevni jezik kod Srba.
On je ucenicima, ¢itaocima, piscima postavljao preteske zahteve. Bio je to jezik
koji se morao posebno uciti, dugo i s naporom, gotovo kao i svaki drugi strani
jezik* (Ivi¢, 1998: 160).

Krajem XII veka u Stokavskim krajevima je naglo ozivela kulturna delat-
nost. U jeziku tih tekstova (slovenskih) istovremeno su se pojavila dva paralelna
toka: srpska redakcija crkvenoslovenskog jezika, Cesto nazivana i srpskosloven-
skim jezikom, i uz nju narodni jezik. Tako je na samom pocetku kod Srba stvorena
diglosija — stanje u kojem se jedno drustvo sluzi sa dva jezicka tipa, funkcionalno
diferencijalnim tako da se jedan od njih oseca kao ,,viSi“, oplemenjen, otmeniji i
uceniji (koristio se za tzv. viSe funkcije - knjizevnost, administracija, pravo, $kol-
stvo i sl.), a drugi kao ,,nizi“, narodski i jednostavniji (svakodnevna, neformalna
komunikacija). Slicna je diglosija u srednjem veku vladala i kod drugih
pravoslavnih Slovena, dok je kod Rumuna jaz izmedu govornog jezika, roman-
skog, i knjizevnog, slovenskog, bio neuporedivo dublji. Kao §to je ve¢ pomenuto,
takva situacija je bila i sa latinskim jezikom u katoli¢kom delu Evrope i sa grékim
jezikom u vizantijskim oblastima. Sli¢na situacija je bila sa klasi¢nim arapskim u
islamskim zemljama i sa sanskritom u Aziji.

Ovakvo jezicko dvojstvo odgovaralo je pre svega interesima sveStenstva,
gde se pismenost negovala viSe i sistemati¢nije nego u bilo kojem drugom drustve-
nom sloju. ,,Bogosluzbene knjige, kao i samo bogosluzenje, smeli su biti samo na
,viSem* jeziku. Sakralna upotreba tog jezika Cinila je u o¢ima puka i sam taj jezik
svetim, a njegova nerazumljivost se dozivljavala kao tajanstvenost. Tako je taj
jezik doprinosio kulturnoj i psiholoskoj nadmo¢i svestenstva nad neposvecenima.
Medutim, osnovna pobuda crkve za uporno ¢uvanje arhai¢nog jezika lezala je u
potrebi da se verski spisi reprodukuju bez izmena. Jednom napisani odn. prevede-
ni, ti su se tekstovi smatrali neprikosnovenim; svaka re¢ u njima bila je vazna,
toliko ¢ak da su se raskoli i jeresi ¢esto temeljili na razli¢itoj interpretaciji jedne
reci ili jednog pasaza u svetim knjigama. Modernizovanje jezika ili prevodenje na
nove jezike ugrozilo bi, u o€ima srednjovekovnih crkvenih otaca, autenti¢nost
teksta i otvorilo puteve pogresnim tumacenjima. Sto se ti¢e objektivnog interesa
kulturnog razvoja drustva, diglosija je bila Stetna utoliko Sto je postavljala jednu
pregradu vise izmedu razvijenije kulture i Sirih masa, a pocesce i feudalaca, koji
nisu svi vladali ,vi§im‘ jezikom. S druge strane, za kulturnu uzajamnost medu
narodima bilo je dragoceno to Sto se istim knjizevnim jezikom svaki put sluzilo
viSe naroda“ (Ivi¢, 1981: 618).
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(1981) navodi ,,¢oveku iz naroda crkvenoslovenski tekstovi su i tada svakako bili
tesko razumljivi, ali ne zbog neke udaljenosti u pogledu glasova, oblika ili osnov-
nog recni¢kog fonda, nego zbog sadrzine tekstova i zato §to su mu bili nepoznati
apstraktni i drugi uceni izrazi, i $to mu je bila tuda glomazna, vestacki skovana
crkvenoslovenska recenica. U slovenskim zemljama u srednjem veku crkvenoslo-
venski se nije osecao kao strani jezik, bitno razli¢it od domaceg, ve¢ kao visi stil
domaceg jezika. Stoga se u mnogim slovenskim tekstovima meSaju elementi
crkvenoslovenskog i domaceg jezika, dok bi takva mesavina latinskog s tadas$njim
zivim evropskim jezicima bila nezamisliva“ (Ivi¢, 1981: 620).

Ipak, gré¢ka kultura je ostajala uzor za sve pravoslavne Slovene, kulturno
najuzdignutiji sloj sveStenstva po pravilu je znao grcki, na grékom se mnogo Citalo
i sa grckog se prevodilo, $to je sve Cinilo da uticaj traje i da se produbljuje. Zaista,
Grei su odigrali vaznu ulogu u razvitku materijalne kulture Slovena. Gotovo sva
terminologija srpske pravoslavne crkve je grc¢ka, a od toga je dosta uslo i u
svakodnevnu upotrebu (andeo, davo, manastir, ¢elija, mitropolit, episkop, eparhija,
dakon, iguman, ikona, kandilo, nafora, liturgija, litija, koljivo itd.).

No, prevodi Svetog pisma koje su uradili Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢ i Puro
Danici¢ na srpski jezik otvorili su vrata za nove poduhvate u prevodenju bogosluz-
benih knjiga na srpski jezik. Medutim, prevodenja su dovela do dobrih i loSih
strana. Kako Milanovi¢ (2006) navodi prevodenje nikada ne moze biti jedinstveno
i ujednaceno. Zatim, ukazuje na siromastvo srpskog jezika bogoslovskim izrazima
i ostalim jeziCkim iskazima estetsko-ontoloske prirode koje postoje u crkveno-
slovenskom jeziku (npr. blagoljepije, krjepkij). Takode se javlja problem sa kog
jezika vrSiti prevod (sa grékog originala, crkvenoslovenskog prevoda ili koristiti
srpskoslovenski izvornik) i kao vazan cinilac prisutno je pitanje jezika peva-
nja/pojanja, s obzirom da srpski jezik nema onu vrstu melodi¢nosti i ritmike koju
poseduju grcki i crkvenoslovenski jezik (Milanovié, 2006: 206-7).

S druge strane, Baji¢ (2007) u svojoj empirijskoj studiji o bogosluzbenom
jeziku u Srpskoj pravoslavnoj crkvi napominje da je ,,u Ruskoj pravoslavnoj crkvi
ideja rusifikacije bogosluzenja, kao i praksa savrSavanja sluzbi na ruskom jeziku, i
dan danas je marginalna, s obzirom na visok stepen korelacije bogosluzbenog
jezika sa savremenim standardom. Konkurentna upotreba crkvenoslovenskog i
savremenog jezickog standarda danas je prisutna i na ukrajinskom, bugarskom i
makedonskom terenu, §to opet potvrduje tezu da je prihvacenost crkvenoslo-
venskog jezika u najteS$njoj vezi sa njegovim udelom u knjizevnojezickom standar-
du svake nacionalne zajednice ponaosob. U perspektivi bi potiskivanje ili eventu-
alno gubljenje crkvenoslovenskog jezika iz bogosluzbene upotrebe suzilo ili one-
mogucilo zivo prisustvo njegovih elemenata, prvenstveno leksickih, i time umanji-
lo bogatstvo najpre sakralnog stila, a zatim i knjizevnojezickog izraza savremenih
slovenskih jezika* (Baji¢, 2007: 366).

Slovenski jezici, kao i tradicionalni bogosluzbeni jezici drugih naroda, pred-
stavljaju ,,veliko svesteno naslede (...) crkvene starine i zato je neophodno da se
¢uva i odrzava kao osnovni jezik (...) bogosluzenja“ (Baji¢, 2007: 367). O tome je
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veoma poucno besedio vladika Nikolaj rekavsi: ,,crkvenoslovenski jezik vezuje
sve slovenske narode tim jezikom. I Rusi i Bugari i mi Srbi svima su iste bogo-
sluzbene knjige i to nas vezuje. Zatim, ako bi se bogosluzbene knjige prevodile, a
nas$ jezik govorni menjao se i reformisao, to znaci: trebalo bi svakih sto godina pa
da se ponovo prevode bogosluzbene knjige. Tako bi se udaljili od originalnog
crkvenoslovenskog teksta koji je tako bogat i savrSen, da se ne moze prevesti
svaka re¢ na srpski jezik koji je mnogo siromasniji od njega. Zatim, mi na naSem
jeziku slusamo obicne razgovore, psovki i kletvu, pa se svadamo i grdimo na tom
naSem jeziku. Zato je slovenski jezik svet i on mora ostati za razgovor sa Bogom. |
ko voli crkvu 1 Bogu se moli dolaze¢i ¢esto u crkvu, on ¢e sve na bogosluzenju
brzo svi¢i i sve razumeti. Crkvenoslovenski jezik je most koji povezuje sve
slovenske narode* (Popovic¢, 2009).

Zakljucak

Jezik ima karakter povesne sudbine; on odreduje nacin na koji pripadamo
samom dogadaju sveta. Jezik je instrument za proucavanje kulture i civilizacijskih
domena. Pomocu jezika se proucavaju odgovarajuci kulturni, odnosno civilizacij-
ski segmenti. Kao $to se pojedinci radaju i stvaraju narode, tako se i jezici radaju
jednaki, ali ,,odrastaju nejednako. ,,Nastali zajedno, drustvo i jezik samo tako i
opstaju: jedno bez drugoga izgubilo bi moguénost svoga postojanja* (Bugarski,
1996: 13). U tom svom pokazivanju i skrivanju jezik je podloZan raznovrsnim i
stalnim promenama, koje su prisutne i u danasnje vreme. Zelja autorke nije bila da
dovede u pitanje kori§¢enje tradicionalnog bogosluzbenog jezika, ve¢ da ukaze na
razlicite istorijske razvoje pobrojanih jezika i uticaje na promene u jeziku,
diglosiju i funkcionalni rascep u jeziku, nedostatke u prevodenju bogosluzbenih i
crvenih spisa, te potrebe vernika za razumevanjem sluzbi i molitvi i priblizavanje
rec¢i Bozije ¢oveku. lako velito tezimo za novim jezickim formama, Papadopulos
(1998) naglasava da je ipak jedini legalan i neophodan pokret onaj od Zivota
prema jeziku, a nikad suprotno* (Papadopulos, 1998: 59).

Stanojevi¢ (2001) isti¢e da ,,nema Zivota bez jezika. NiSta ne postoji za nas
u svetu a da nije taknuto jezikom. Ako se zamislimo nad jezikom, najpre ¢e nam
izgledati da je u njemu sve samorazumljivo. Posvetimo li mu se, zatim, iole viSe,
on ¢e biti ¢udo. Proziran i kona€an, potom beskrajan i sve manje proziran. Naoko
prazan, a onda sve pouzdanije naslu¢ujemo da je u njemu jedino covekovo blago:
sva naSa iskustva i sva nasa maSta, nasa istorija od pamtiveka do danas, naSa
ograni¢ena znanja, ali i neizmerne moguénosti da saznajemo, saopStavamo i
evoluiramo. U njemu je sve §to smo bili, $to jesmo 1 §to mozemo biti* (Stanojevic,
2001: 5).
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LITURGICAL LANGUAGES

Summary

Language is an instrument for studying culture and civilization domains. It is used
to study relevant cultural or civilizational segments. Language is an indicator of the real
state of things in the spiritual life of every society. In every area: arts, science, sport,
politics, in general, as well as in every sphere of life, there is a language that is in use. So
the church and religion have their own languages. In this paper the author gives an
overview of the historical development of several languages that are used or have been
used in worship services: Hebrew, Sanskrit, Latin, Greek, German, English and Slovenian
language. The author analyzes diglossia - a situation in which two languages (or two
varieties of the same language) are used under different conditions within a community.
Diglossia means that one society serves two language types, functionally differential so
that one of them felt as a “higher”, refined, fancier, and more learned, and the second as
“lower”, popular and simple. This situation was present with the Roman and Latin
languages in the Catholic part of Europe, with the Greek language in the Byzantine areas,
with classical Arabic in Islamic countries and with Sanskrit in Asia, but was mostly present
in Slovenian languages. This work lead one to think that the diglossia or linguistic duality
had the effect of contributing to the cultural and psychological superiority of the clergy
over the unquestioned with the help of language or, thanks to the diglossia, preventing the
modernization of the language or the translation into new languages by endangering the
authenticity of the texts and opening the way with false interpretations. In any case, the
nations mature, as well as individuals. Likewise - languages are born equal, but “grown
up” is unequal, and in this display and concealment the language is subject to various and
constant changes, which are present even today.

Key words: liturgical languages, sacred language, diglossia, the Bible
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PRESENTATION OF RESULTS OF RESEARCH ON THE
RELATIONSHIP BETWEEN RELIGION AND
RECONCILIATION!

Summary

A research on the process of reconciliation in Bosnia and Herzegovina was
conducted in 2013. Data were obtained from 2606 responses to a written questionnaire;
respondents came from 13 cities around Bosnia and Herzegovina and their ethnic
background ratio was balanced. Respondents repeatedly and overwhelmingly indicated
that the process of reconciliation in Bosnia-Herzegovina was either important or very
important. This was also true when asked whether public money should be spent on
activities fostering understanding, appreciation of diversity and reconciliation, on
recognition and compensation for local wartime victims, and on supporting victims and
returnees in their city. Support for projects building understanding was greater than
support for expert examinations of the causes and experience of the war, or for the
creation of memorials at sites of war crimes. Teachers and figures who represent all and
not any one single national group were the most highly rated potential participants in the
reconciliation process. Though respondents were far more negative about the potential
role to be played by politicians, they were also strongly in favour of a process in which
politicians seriously engaged with the opinions of ordinary people. Religious leaders will
contribute to the process of reconciliation only if they do not exclude minorities in places
where their religious community is in majority and if they do not incite extremism in their
community in those places where they are minority. It is important to promote respect for
others both in public and private discourse.

The questionnaire included questions about the ways in which respondents
described themselves in relation to religious and non-religious identities, how often they
attended religious activities (if at all), and what their attitude was to religious belief.
Survey respondents were also able to describe themselves as spiritual rather than

' Project team: George Wilkes, University of Edinburgh; Gorazd Andrej¢, Woolf Institute,
University of Cambridge; Marko-Antonio Brki¢, University ,,Hercegovina“; Muhamed
Jusi¢, Islam in South East Europe Forum (ISEEF); Zlatiborka Popov-Mom¢éinovié,
University of East Sarajevo; Davor Marko, University of Belgrade.
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religious. The results should not be seen as an attempt to divide the population into
‘religious’ and ‘not religious’, or ‘traditionally religious’ and ‘liberal’. This survey was
not aimed at defining a particular approach to religion, nor to suggest that religion must
be deployed in reconciliation activities because of any particular hypothesis about religion
and secularism.

Key words: Bosnia and Herzegovina, reconciliation, religion, politics, teachers

Introduction

According to researches, importance of religion in everyday life increases
both for people and for communities to which they belong. Religion is regarded as
one of the most common and the strongest motives for armed conflicts, but also as
a prospect for reconciliation.

Ivan Cvitkovi¢ in his book ,,My Muslim Neighbor* sheds some light on
relations between Christians and Muslims from the perspective of a sociologist of
religion. In addition to academic discourse, which allows him to be an objective
observer and fair in naming notions arising from contexts of an observed pheno-
menon, Cvitkovi¢ has personal experience of living and working in Bosnia and
Herzegovina, in Sarajevo, during the war and in peace, in good and worse times.
He says: ,,That is why I write these lines in order for us to understand that both
Christians and Muslims need to rise above historical misunderstandings and to live
in the 21st century with mutual acceptance, respect and collective action on a
range of life’s issues* (Cvitkovi¢, 2011:58).

In sociological studies one seeks to learn opinions of the general popula-
tion. In the survey conducted in Bosnia and Herzegovina, the higher the level of
importance was given to religion by a respondent, the higher was the probability
that he or she would affirm the importance of reconciliation.

These results give hope that religion can contribute to integration even
within religious pluralism. With that hope, a paper by theologian Kuschel Jews,
Christians, Muslims — the Origins and the Future was published on the occasion of
the 25th anniversary of the large Prayer meeting of world religions at Assisi. He
wrote: ,,Nowadays, religion has become a factor of world politics. Around the
world, religions have impact on millions of people; an impact which can be used
either for hatred and hostility, or for peace and reconciliation” (Kuschel 2011:31).

Clearly, almost every practice is a betrayal of the teaching on which it is
founded, in other words, a speech, on the sociological plane, about Muslims and
Christians requires huge attention, especially when it comes to drawing
conclusions. Searching for answers about connections between religion and
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reconciliation in the territory of Bosnia and Herzegovina, we have conducted
largest surveys relating to religion in the country sinc the 1980s, when a study was
conducted of over 4000 respondents (a study based on the results was published in
a special limited edition during the war: Baki¢ 1994).

Considerable effort has been undertaken in order to cover a range of
different contexts across Bosnia-Herzegovina and to provide material for in-depth
reflections on the diverse conditions in which citizens construct their ideas about
religion, society and politics on local and national levels.

This is one of the largest studies on religion and public attitudes in Bosnia
and Herzegovina undertaken in recent decades. It is intended that it will be useful
for those engaged with religious communities and with interreligious activity, both
as subjects of study and as practical or professional concerns. We are presenting
here in outline the characteristics of the survey sample, aiming to increase the
circle of partners engaged in thinking through the academic and practical impli-
cations of the study.

Survey Procedures and Sample Characteristics

The survey of the process of reconciliation in Bosnia and Herzegovina was
conducted as a part of the project ,,The role of religious communities in the
reconciliation process in Bosnia* of the University of Edinburgh and the Center of
Empirical Research of Religion from Bosnia and Herzegovina. The survey was a
follow-up of the 2012 project titled ,,Reconciliation and Trust Building in Bosnia-
Herzegovina, A Survey of Popular Attitudes in Four Cities and Regions: Banja
Luka, Bugojno, Mostar and Sarajevo (Wilkes et al.2012).

Cities that were included in this research are: Sarajevo, Mostar, Banja Luka,
Stolac, Jajce, Tuzla, Srebrenica, Livno, Bijeljina, Brcko, Trebinje, Biha¢ i Tesli¢.
The survey was conducted between April 1* and July 1% 2013.

A questionnaire was designed by a research team and it contained question
relating primarily to issues of religious affiliation and belief, attitudes about
reconciliation, and a status during the period of war in Bosnia and Herzegovina, as
well as questions concerning general information about respondents. Respondents
were asked to write their religious and national identities as they saw them, with
the option not to say. The majority were closed-ended questions with the possibili-
ty to choose one of the given options or not to answer the question. The question-
naire was printed in three languages — Bosnian, Croatian and Serbian. Respondents
were approached in public places and asked to fill in the questionnaire.

The survey was conducted on a sample of 2,606 respondents, of whom 1281
were males (49%) and 1316 females (51%). Stratification of the sample was done
partly according to national identity of three constituent peoples as it was intended
to learn opinions of those who represent a minority population in a certain region;
another part of the sample was drawn from randomly chosen respondents in each
of the cities (without national stratification). Answering the questionon how they
identify themselves by nationality, 37% of the respondents said that they were
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Bosniaks; 32% Serbs, 24% Croats. Others either belonged to some national minority or
they did not want to say their nationality. In relation to religion, 35% said that they
belonged to Islamic faith, 31% to the Orthodox and 34% to the Catholic faith. 2% identified

themselves as agnostics, 3% as atheists, 2% something else, and the remaining 3% did not
want to answer (Graphs 1 and 2).

Graph 1: National Identity of the Respondents
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Graph 2: Religious Identity of the Respondents
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The number of respondents was thus designed that Sarajevo, Banja Luka and
Mostar gave 300 respondents each, Trebinje, Biha¢ and Tesli¢ 100 respondents
each, and other towns 200 respondents each. According to the results, the sample
includes 66% of members of a majority population in a surveyed city and 34% of
members of a minority group which is one of the three constituent peoples in
Bosnia and Herzegovina. With regard to the size of a town, 50% of respondents
live in a city (more than 80,000), 35% in a small town (up to 20,000) and 15% in a
medium sized town.

When choosing cities and towns where to conduct the survey, their position
in relation to the neighboring countries was taken into account; therefore, there are
62% of the respondents coming from cities and towns in the inner part of the
country and 38% come from places in border areas.

Sixty percent of the respondents filled in the questionnaire in the place of
their birth. 16% of the respondents had moved in from a nearby town (up to 60 km)
and 17% of the respondents have been born in a place in Bosnia and Herzegovina
that is more than 60 km far from the place where they lived at the moment. 5% of
the respondents had been born in some other city of the former SFRY,and 2% in
some of the countries of the EuropeanUnion.

Concerning the age, the largest number of the respondents was between 18
and 30 (38%), then above 51 (25%), 31 to 40 (19%), 41 to 50 years of age 14%,
and 6% were younger than 18. If we group the respondents into three categories:
from 16 to 30, which is a group of younger population, they make up 44% of the
sample, respondents between 31 and 50 compose 32%, and 24% are older than 51.

Status of the respondents during the war actions was not the same. We learn
from the results that the majority of them were refugees — 37% and 26% were
civilians. A large number of the respondents (538 or 21%) do not have any war
experience, since they were born later. During the war, 13% of the respond- ents
were soldiers and 2% were imprisoned in concentration camps (Graph 3).

Marital status of the respondents is as follows: 45% are married, 44% are
still not married, 4% are divorced, 5% are widows and widowers, and 2% have
some other status. A number of members of the household in which the
respondents live is most frequently four to five (43%), then two or three (39%),
more than five (10%) and 8% of the respondents live alone.

An employment status of the respondents shows that 35% work as
permanently employed, while 13% work for a fee and only temporarily. A number
of the unemployed in our sample was 834, which makes up to 32% of the
respondents. In the sample, there are 8% of students who do not work, and 7% of
pensioners (Graph 4).

Monthly income of the respondent is most frequently in a category that
ranges from 500 to 1,000 KM (42%). Less than 500 KM is earned by 25%, while
23% earn between 1,000 and 2,000 KM. Monthly income of more than 2,000 is
earned by 10% of the respondents.
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Graph 3: War Experience
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Graph 4: Employment Status of the Respondents
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The highest level of education reached by the respondents is most frequently
a high school diploma (54%), while 31% of the respondents have graduated from a
college or university. There are 9% with an elementary school diploma, 3% with an
MA or PhD diploma, and only 1% without any formal education. The highest
education, a college or university diploma, was found in the sample of Croats
(38%), then Serbs (28%) and Bosniaks (27%).
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Results of the survey

In this paper, we will present only those results relating to the whole sample
of the survey, as well as the results which serve as an introduction into a broader
study which will be published in two parts, as a report and as a collection of essays
in Bosnian/Serbian/Croatian and in English.

Who is to be included in the reconciliation process?

The survey places religion amongst many other factors, and indicate show
important it is, where it appears associated with controversy, and the extent to
which it is not controversial. The last question in the questionnaire was: ,,How
important, or how unimportant, would the involvement of the following categories
of citizen be in a reconciliation process, designed to build trust and understanding
across the population of Bosnia and Herzegovina?** The respondents evaluated the
seven given options by importance on a Likert-type scale from 1 to 5. The options
were: politicians, prominent religious figures, women, organizations that represent
victims and the vulnerable, teachers, religious lay people who are active in the
society, and people who support the political interests of all citizens of Bosnia and
Herzegovina, and not only interests of one constituent people. Answers to the
question on importance of involvement of different categories of people in the
reconciliation process show that citizens place the greatest trust in those persons
who support the political interests of all citizens of Bosnia and Herzegovina, not
one constituent people. Expressed inpercentage, 54% of respondents think that it is
very important, 23% think it is important, and 13% are undecided. Therefore, the
research indicates that the civic option which goes beyond particular interests and
pleads for common good is important. 42% of the respondents think that it is very
important to include teachers in the process of reconciliation, 30% percent think it
is important, and 17% are undecided. The lowest percentage of doubt is in this
category, which indicates that the respondents have recognized the need for
continuous action with in the educational process on building a stable society in
which everyone could live. This indicates that even a good number of skeptics
about other actors and forms of reconciliation recognized the importance of
involving teachers/education in the process of reconciliation.

Groups that represent victims and the vulnerable population come in the
third place by importance with 68% of the respondents (who find them very
important or important) who recognized their significance for building the
reconciliation process. There were victims of all sides and, clearly, citizens
recognize it as a common need.

Women are recognizes as important in the process of reconciliation (33%
find them very important, 30% important and 23% are undecided). According to
the opinion of the majority of the respondents, religious figures come in the fifth
place regarding their potential for reconciliation. 33% of the respondents think that
it is very important to include prominent religious figures, 25% think it is
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important, 20% are undecided on this issue, and 13% think that it is entirely
unimportant. The same percentage is against inclusion of the laity (13%). 56% of
the respondents find potential in lay persons for the process of reconciliation (26%
think it is very important and 30% think it is important).

Concerning the importance of politicians, the lowest potential for the
reconciliation process is recognized in them, which does not imply that they have
no power, but rather that they have not shown good will thus far. That it is very
important to include politicians in the process of reconciliation is held by 31% of
the respondents, 21% think that it is important, 18% are undecided, 18% find it
unimportant and 21% think it is completely unimportant, which is the highest
percentage of negative attitude toward politicians in the context of involvement in
the reconciliation process (Graph 5).

Graph 5: On whom can be relied in the reconciliation process in Bosnia and
Herzegovina
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Since one of the focuses of this survey was contribution of religion, we ask
ourselves who has the greatest trust in contribution by religious figures. The results
show that the Croats have more trust than the Bosniaks, but even morethan the
Serbs that prominent religious figures would contribute to the reconciliation
process (Kruskal-Wallis Test). The same ratio is obtained when asked about lay
persons who are active in the society; their importance is emphasized most by the
Croats and least by the Serbs.
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On what should the state budget money be spent?

Six categories of responses were offered to the question on what should
money be spent: budget money should be spent on actions which promote
understanding, respecting differences, and reconciliation, on recognizing and
compensating for local victims of the war period, and on support to victims and
returnees in their cities. The results are shown in Graph 6.

Graph 6: Spending Budget Money
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The results indicate that the respondents gave priority to spending money on
educational programs which help young people to end negative stereotypes and to
understand the common interests of citizens of different backgrounds (89% of the
respondents). Only 11% said ,,no*, which is, at the same time, the lowest percen-
tage of disagreement on this question. In the second place, there is a proposition to
spend money on social and cultural programs which are aimed at problems of
coexistence in Bosnia and Herzegovina, which was approved by 86%. The next is
spending on community-led initiatives which show what bases are for trust and
cooperation in public as well as an increase in support given to victims of serious
crimes in the 1990s (78% yes and 22% no). The lowest support for spending
money was given to initiatives for memorial and public info-centers at places
where gruesome crimes were committed (56% yes and 44% no). This initiative for
money spending is most supported by the Bosniaks, and least supported by the
Serbs.

Therefore, the support for projects of building understanding is higher than
support for professional studies of the causes and experiences of the war or for
building memorial sites at places of war crimes.

What are significant steps in the process of reconciliation?

Answering the question ,,In the process of reconciliation, do you believe that
the following steps would be important for the success of the initiative?*
respondents evaluated ten given claims on a Likert-type scale from ,very
important to ,,completely unimportant™. According to arithmetical means, we will
present the propositions in order of importance assigned to them by the
respondents.

The most significant answer (which has an arithmetical mean of M=4.10 and
the smallest standard deviation SD=0.992) is recognition of the importance of
focusing the reconciliation process on mutual understanding and respecting
differences among citizens of Bosnia and Herzegovina. Immediately after comes
mutual understanding and respecting commonalities (M=4.07). Answers like these
indicate the importance of identity which demands respect for the other and the
different, but recognizing commonalities allows even better understanding and
closeness. Nevertheless, the emphasis is on respecting differences, because without
them, there would not be distinctive identities.

An agreement concerning historical facts which would clarify the degree of
injustice tolerated by all sides was found very important as a specific step in
solving issues about facts from the past (M=3.91). In this process, the respondents
emphasized the significance of participants in the war and their willingness to
speak about the past in public. Therefore, in the fourth place come war veterans
and war victims, who are to show the public how they can change our perception of
the past through speaking about it to each other (M=3.84). A question that aroused
the strongest emotions and provoked the sharpest disagreement is the issue of a
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genocidal program. Agreement about historical facts concerning a genocidal
program was especially stressed by the Bosniak respondents and least by the Serbs.
Importance of solving this issue through agreement on historical facts is related to
the genocidal program (M=3.80), which caused most reactions of the respondents
during the survey.

The next step is constitutional reform. Citizens believe that it would end the
entrenched confrontation between parties which represent the constituent peoples
(M=3.82). It is also expected from political leaders on the national level to
apologize for crimes committed in the past (M=3.79). From political leaders on
local levels it is expected to acknowledge what was done to people from minority
populations and to make amends, if possible (M=3.73). Another option is to give
support to memorial occasions of minority communities on a local level (M=3.71),
and finally, there is an initiative to offer a special treatment and protection to
returnees on a local level (M=3.39). Advocating special treatment and protection
for returnees is especially stressed by the Bosniaks, and most strongly by national
minorities.

Table 1. Personal Attitude toward Religion

Your personal attitude toward religion

Frequency
Percent
Valid
Percent
Cumulative
Percent

w
=
(e}

Valid | Religion is a very important part of my life | 956 | 36.7 | 37.0

Religion is an important part of my life 919 | 353 | 35.6 | 72.6

Religion is a less important part of my life | 376 | 14.4 | 14.6 | 87.2

I am not religious at all 274 | 10.5 | 10.6 | 97.8
None of the above 57 2.2 2.2 |100.0
Total 2582 | 99.1 |100.0
Missing 99 24 9

Total 2606 | 100.0
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How important is religion for life of the individual and for religious
homogenesis?

Religious affiliation appears very important both in life of individuals and in
familiar organization and state politics. In our survey, we learn how important
religion is today. According to answers of the respondents in the total sample,
more than 73% answered that religion was very important or important on a scale
that evaluates importance of religion in private life. It can be said for at most 11%
of the respondents in the survey that they are not religious and that religion is
unimportant to them.

Importance of religion can be also observed through the question how active
they are in their religious community. According to answers, 19% are regularly,
actively and dedicatedly involved in their religious community. Somewhat larger
number, 21% are sometime active but regularly go to their religious community,
while the largest number are, actually, traditional believers, who occasionally go to
church but are not active in it, 39% (Graph 7).

Graph 7: Active Participation in Life One’s Own Religious Community
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A question on religious homogeneity and heterogeneity is significant when
the reconciliation process is concerned. In the total sample, 82% of the respondents
said that everyone in their immediate family belonged to the same religious
tradition, while 18% stated the opposite (Graph 8).
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Graph 8: Belonging of the Immediate Family to the Same Religious Tradition
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The lowest number of interreligious families is among the Bosniaks. The
lowest number of members of the immediate families who do not belong to the
same religious tradition is found in families of the Bosniaks, (11%), then infamilies
of the Serbs (13%) and finally, of the Croats (22%). In immediate families of
members of national minorities, 44% do not belong to the same religious tradition,
and this is mostly the case in those who have an alternative answer to the question
on national identity — 58%; in other words, their families are mostly interreligious.
This is mostly the case in those who answer with ,,other when asked about
nationality, which is not the same as ,,national minority* (77%). It is significant to
mention that 64% of those who did not want to answer about their national identity
come from interreligious families. 31% of respondents who did not want to answer
about their familiar homogeneity also did not answer the question on national
identity. 39% of the Serbs did not want to answer whether they have interreligious
families, and these percentages are 26% and 10% for the Bosniaks and Croats
respectively.

The smallest number of members who do not belong to the same religious
tradition as their immediate family is found among the Muslims (8%), then the
Orthodox Christians (12%) and, with approximately ten percent of the difference,
among the Catholics (22%). In immediate families of the agnostics and atheists
there are 53% and 59% of those who do not belong to the same religious tradition,
and this was most frequently the case with those who answered ,,other* to the
question of religious affiliation (78%). Among those who did not want to say their
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religious affiliation, the majority come from interreligious families. Most of them
also did not answer if their family was interreligious. Among those who did not
want to say their religious affiliation, the majority has interreligious families —
54%, and 46% does not. Of those who did not answer the question on religious
homogeneity 31% are Orthodox, 21% Muslim, 7% Catholic, 5% atheists, and 5%
others, 26% of them also did not answer the question on religious affiliation. 65%
are not members of a minority and members of their immediate families belong to
the same religious tradition, 18% belong to a minority and everyone in their
families belongs to the same religious tradition. 15% do not feel as a religious
minority and their immediate family is interreligious, and 7% feel as a national
minority and have interreligious families. It is statistically significant that among
those who do not feel as a religious minority, there are 13% more of those with
interreligious families than among those who do not feel as a religious minority.
That difference amounts to 9% if only members of the traditional churches are
counted.

Conclusion

Results of the 2013 survey about the process of reconciliation in Bosnia
and Herzegovina conducted on the sample of 2606 respondents show that there
are potentials for building a stable society which is based primarily upon civic
option that does not advocate for priorities of only one people, but rather for
common good of all citizens of Bosnia and Herzegovina. Beside this qualitative
relation to the other, it is needed to involve those with influence on development
of new generations through educational system, teachers, but also religious
leaders, the laity, and even politicians in order to create an atmosphere of
acceptance, understanding and respecting differences of members of different
national backgrounds and religious traditions.

There are many ways to realize the process of reconciliation, and those
that are recognized are open dialogue about the past, admitting and apology,
recognizing the victims and respecting their side, special attention to minority
groups that feel vulnerable in certain areas.

With regard to religion, the results of the survey indicate that religion has
potentials for reconciliation if it is directed at respecting differences of the other,
ataccepting both differences and commonalities, and not at rejection for the sake of
one’s own exclusivity. Religious leaders, more than lay people, are in a position to
contribute to reconciliation. There are undoubtedly two key aspects of different
relations: a position of being a religious majority in a certain area, and a position of
being a religious minority, which was already emphasized in a previous study
(Wilkes et al. 2012). Religious leaders will contribute to the process of
reconciliation only if they do not exclude minorities in places where their religious
community is in majority and if they do not incite extremism in their community in
those places where they are minority.
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PREDSTAVLJANJE REZULTATA ISTRAZIVANJA O
ODNOSU RELIGIJE I POMIRENJA'

Rezime

Istrazivanje procesa pomirenja u Bosni i Hercegovini radeno je 2013. godine na
uzorku od 2606 ispitanika koji su odgovarali na upitnik. Ispitanici su izbalansiranog
nacionalnog porekla iz 13 gradova Sirom Bosne i Hercegovine. Prema rezultatima
istrazivanja saznajemo da su ispitanici naglaSavali da je proces pomirenja u Bosni i
Hercegovini ili vazan ili veoma vazan. Ovo je takode bio slucaj kada su pitani da li
budzetski novac treba trositi na aktivnosti koje podsticu razumevanje, posStovanje
razlicitosti i pomirenje, na priznavanje i kompenzaciju lokalnih Zrtava iz ratnog perioda i
na podrsku zZrtvama I povratnicima u njihovim gradovima. Podrska za projekte izgradnje
razumevanja bila je veca nego podrska za strucna ispitivanja uzroka i iskustava rata ili za
podizanje memorijalnih spomenika na mestima ratnih zlocina. Nastavnici i licnosti koje
predstavijaju sve i nijednu nacionalnu grupu zasebno su bolje ocenjeni kao potencijalni
ucesnici u procesu pomirenja. Premda su ispitanici bili znatno negativniji u vezi sa ulogom
koju bi politicari mogli da imaju, snazno su podrzavali proces u kome politicari uzimaju za
ozbiljno misljenja obicnih ljudi. Procesu pomirenja dopreineée verski lideri ako tamo gde
su njihove zajednice u vecinskoj poziciji ne iskljucuju manjine izjavnog zivota i ako vlastite
vernike koje Zive na teritoriji gde su u manjinskom poloZaju ne podsticu na ekstremizam u
odnosu na vecéinsku populaciju. Bitno je da se u odnosu prema drugome u javmom i
privatnom diskursu neguje odnos postovanja.

Kljuéne redi: Bosna i Hercegovina, pomirenje, religija, politika, nastavnici

! Projektni tim: George Wilkes, University of Edinburgh; Gorazd Andrejé, Woolf
Institute, University of Cambridge; Marko-Antonio Brki¢, University ,,Hercegovina®;
Muhamed Jusié, Islam in South East Europe Forum (ISEEF); Zlatiborka Popov-
Momcinovi¢, University of East Sarajevo; Davor Marko, University of Belgrade
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ZAKONSKI OKVIRI CRKAVA I VERSKIH ZAJEDNICA
U REPUBLICI SRBIJI

Religija je vera izmedu ljudi i odredenih visih ili svetih bica, a religije se
medusobno razlikuju u broju vrhovnih bic¢a ili Boga. Pored verovanja u Boga i
sveta bica religija podrazumeva i verovanja u druga objasnjenja i pravila. Mono-
teisticka religija je religija koja propoveda svojim vernicima postojanje jednog
Bogom. Politeisticka religija je religija koja propoveda svojim vernicima postoja-
nje vise bogova.

Verska zajednica se smatra organizovanom grupom ljudi okupljenih oko
iste religije. U Republici Srbiji neke verske zajednicesu legalne i priznate od drza-
ve dok neke nisu registrovane. Ilegalne verske zajednice u Srbiji se Cesto nazivaju
i sektama, a neke ni drustvo nije prihvatilo. Ne postoji drzavna religija ili religija
Republike Srbije.

Republika Srbija je oblast verskih zajednica uredila sa dva aktuelna zako-
na: Zakonom o crkvama i verskim zajednicama objavljenim u Sluzbenom glasniku
Republike Srbije u broju 36, 2006. godine i Zakonom o vracanju (restituciji) imo-
vine crkvama i verskim zajednicama objavljenim u Sluzbenom glasniku Republike
Srbije u broju 46, 2006. godine.

Sloboda veroispovesti

Svako, u skladu sa Ustavom, ima pravo na slobodu veroispovesti. Ona
obuhvata slobodu da se ima ili nema, zadrzi ili promeni veroispovest ili versko
uverenje, odnosno slobodu verovanja, slobodu ispovedanja vere u Boga; slobodu
da se pojedinacno ili u zajednici sa drugima, javno ili privatno, ispoljava verovanje
ili versko uverenje ucestvovanjem u bogosluzenju i obavljanjem verskih obreda,

Seminarski rad u okviru predmeta Verske zajednice u Srbiji na Odseku za medijske
studije Filozofskog fakulteta u Novom Sadu.
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verskom poukom i nastavom, negovanjem i razvijanjem verske tradicije; slobodu
da se razvija i unapreduje verska prosveta i kultura.

Zabrana verske diskriminacije

Niko ne sme biti podvrgnut prinudi koja bi mogla ugroziti slobodu vero-
ispovesti, niti sme biti prisiljen da se izjasni o svojoj veroispovesti i verskim
uverenjima ili njthovom nepostojanju. Niko ne moze biti uznemiravan, diskrimini-
san ili privilegovan zbog svojih verskih uverenja, pripadanja ili nepripadanja ver-
skoj zajednici, uc¢estvovanja ili neucestvovanja u bogosluzenju i verskim obredima
i kori§¢enja ili nekoriS¢enja zajemcenih verskih sloboda i prava.

Ogranicenja ispoljavanja verske slobode

Sloboda veroispovesti ili verskog uverenja se ograniava samo ogranice-
njima koja su propisana Ustavom, zakonom i ratifikovanim medunarodnim doku-
mentima, da bi se zastitila javna bezbednost, javni red, moral i zastitila slobode i
prava drugih. Verska sloboda ne sme da ugrozava pravo na zivot, pravo na zdrav-
lje, prava dece, pravo na li¢ni i porodi¢ni integritet i pravo na imovinu, niti tako da
se izaziva i podstice verska, nacionalna ili rasna netrpeljivost.

Pravni polozaj crkava i verskih zajednica

Verske slobode u ovom zakonu uzivaju tradicionalne crkve i verske zajed-
nice, konfesionalne zajednice i druge verske organizacije (u daljem tekstu: crkve i
verske zajednice). Gradani imaju slobodu udruZzivanja i javnog okupljanja radi
ispoljavanja verskih ubedenja, u skladu sa Ustavom i zakonom.

Gradani imaju slobodu pristupanja crkvama i verskim zajednicama, u skla-
du sa zakonom.

Autonomija crkava i verskih zajednica

Crkve i verske zajednice su nezavisne od drzave i jednake pred zakonom.
One su slobodne i autonomne u odredivanju svog verskog identiteta, imaju pravo
da samostalno ureduju i sprovode svoj poredak i organizaciju i da samostalno
obavljaju svoje unutra$nje i javne poslove.

Drzava ne moze ometati primenu autonomnih propisa crkava i verskih
zajednica. Za izvrSenje pravosnaznih odluka i presuda koje izdaju nadlezni organi
crkava i verskih zajednica drzava pruza odgovaraju¢u pomo¢, na njihov zahtev, u
skladu sa zakonom.
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Prava svestenika, odnosno verskih sluzbenika

Svestenike, odnosno verske sluzbenike biraju i postavljaju crkve i verske
zajednice, u skladu sa svojim autonomnim propisima. VrSenje svesteni¢ke, odnos-
no verske sluzbe reguliSe se autonomnim propisima crkava i verskih zajednica.
Svestenici, odnosno verski sluzbenici su slobodni i nezavisni u obavljanju bogo-
sluzbene delatnosti koja se vrsi u skladu sa zakonom i autonomnim pravom crkve
ili verske zajednice. Svestenici, odnosno verski sluzbenici ne mogu biti pozvani na
odgovornost pred drzavnim organima za svoje postupanje pri obavljanju bogo-
sluzbene delatnosti koja se vrsi u skladu sa stavom 3. ovog ¢lana.

Svestenik, odnosno verski sluzbenik ima pravo da ucestvuje u svim vido-
vima javnog zivota, osim ako je to zabranjeno unutrasnjim pravilima ili pojedinac-
nom odlukom crkve i verske zajednice koja ga postavlja. Drzava ne moze ograni-
Cavati gradanska ili politiCka prava sveStenika, odnosno verskog sluzbenika na
osnovu njegovog verskog poloZzaja ili sluzbe koju vrsi. SveStenik ne moze biti
pozvan da svedoci o Cinjenicama i okolnostima koje je saznao prilikom ispovesti.
Ako nadlezni drzavni organ lisi slobode svestenika, odnosno verskog sluzbenika,
duzan je da o tome odmah obavesti nadlezni organ crkve, odnosno verske zajed-
nice kojoj isti pripada.

Drzava stiti sluzbenu uniformu i njene delove, kao i obelezja ¢ina i dosto-
janstva svesStenih lica, odnosno verskih sluzbenika, u skladu sa zakonom i auto-
nomnim pravom crkve ili verske zajednice. Crkve i verske zajednice mogu svojim
aktima menjati i ukidati svoje organizacione jedinice, organe i ustanove koje imaju
svojstvo pravnog lica i zahtevati njihovo brisanje iz Registra. Crkve i verske zajed-
nice, kao i njihove organizacione jedinice i ustanove sa svojstvom pravnog lica, u
javnoj upotrebi koriste isklju¢ivo sluzbeni naziv pod kojim su registrovane.

Tradicionalne crkve i verske zajednice

Tradicionalne crkve su one koje u Srbiji imaju viSevekovni istorijski
kontinuitet 1 ¢iji je pravni subjektivitet ste€en na osnovu posebnih zakona, i to:
Srpska Pravoslavna Crkva, Rimokatolicka Crkva, Slovacka Evangelicka Crkva a.
v., Reformatska Hri§¢anska Crkva i Evangeli¢ka HriS¢anska Crkva a. v.

Tradicionalne verske zajednice su one koje u Srbiji imaju viSevekovni
istorijski kontinuitet i ¢iji je pravni subjektivitet steCen na osnovu posebnih
zakona, i to Islamska verska zajednica i Jevrejska verska zajednica.

Srpska Pravoslavna Crkva
Srpskoj Pravoslavnoj Crkvi priznaje se kontinuitet sa pravnim subjektivi-

tetom steCenim na osnovu Nacertanija o duhovnoj vlasti (Odluka Narodne Skup-
Stine Knjazevstva Srbskog od 21. maja 1836. godine) i Zakona o Srpskoj Pravo-
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slavnoj Crkvi ("Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije", broj 269/1929).Srpska
Pravoslavna Crkva ima izuzetnu istorijsku, drzavotvornu i civilizacijsku ulogu u
oblikovanju, o€uvanju i razvijanju identiteta srpskog naroda.

Rimokatolicka Crkva

Rimokatolickoj Crkvi se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivitetom
steCenim na osnovu Zakona o konkordatu izmedu Kraljevine Srbije i Svete Stolice
(Odluka Narodne skupstine Kraljevine Srbije od 26. jula 1914. godine; "Srpske
novine", broj 199/1914).

Jevrejska zajednica

Jevrejskoj zajednici se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivitetom
steCenim na osnovu Zakona o verskoj zajednici Jevreja u Kraljevini Jugoslaviji
("Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije", broj 301/1929).

Islamska zajednica

Islamskoj zajednici se priznaje kontinuitet sa pravnim subjektivitetom
steCenim na osnovu Zakona o islamskoj verskoj zajednici Kraljevine Jugoslavije
("Sluzbene novine Kraljevine Jugoslavije", broj 29/1930).

Registar Verskih zajednica

Ministarstvo nadlezno za poslove vera (u daljem tekstu: Ministarstvo)
vodi Registar crkava i verskih zajednica (u daljem tekstu: Registar). Zakonom je
tacno propisan Postupak registracije verskih organizacija. U Registar se ne moze
upisati verska organizacija ¢iji naziv sadrzi naziv ili deo naziva koji izrazava iden-
titet crkve, verske zajednice ili verske organizacije koja je ve¢ upisana u Registar
ili koja je ranije podnela zahtev za upis.

U Registar se upisuje: naziv crkve, verske zajednice ili verske organiza-
cije; sediSte i adresa; organizacioni oblici i teritorijalna organizacija; ime i prezi-
me, adresa i svojstvo lica ovlas¢enog da predstavlja i zastupa crkvu, versku zajed-
nicu ili versku organizaciju; broj i datum reSenja o upisu; broj i datum reSenja o
brisanju iz prethodnog registra pravnih lica, kao i sve promene upisanih podataka.
U Registar se unose i podaci o verskim Skolama, kulturnim ustanovama i udruze-
njima, humanitarnim, dobrotvornim i zdravstvenim organizacijama ¢iji je osnivac
crkva, verska zajednica ili verska organizacija, kao i podaci o privrednoj ili drugoj
delatnosti koju obavlja crkva, verska zajednica ili verska organizacija.

O promeni podataka koji se unose u Registar crkva, verska zajednica ili
verska organizacija duzna je da obavesti Ministarstvo u roku od 30 dana od
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njihovog nastupanja. Propis kojim se blize ureduje sadrzina i nacin vodenja
Registra donosi ministar nadlezan za poslove vera.

Ministarstvo donosi reSenje o brisanju iz Registra:

1) ako crkva, verska zajednica ili verska organizacija podnese takav
zahtev;

2) ako nastupe razlozi zbog kojih se odbija upis u Registar;

3) ako je pravosnaznom sudskom presudom ustanovljeno da verska
organizacija ostvaruje ciljeve drugacije od onih radi kojih je osnovana.

Resenje o upisu, odbacivanju zahteva za upis, odbijanju upisa ili brisanju
iz Registra je konacno i protiv njega se moze pokrenuti upravni spor.

Imovina i finansiranje

Na imovinu crkve, verske zajednice ili verske organizacije koja je brisana
iz Registra shodno se primenjuju propisi o udruzenjima.Crkve i verske zajednice
obezbeduju sredstva za obavljanje svoje delatnosti od prihoda iz sopstvene imo-
vine, zaduzbina, legata i fondova, nasledivanja, poklona i priloga, drugih pravnih
poslova i delatnosti na neprofitnim osnovama, u skladu sa zakonom.

Crkve i verske zajednice samostalno upravljaju svojom imovinom i nov¢a-
nim sredstvima, u skladu sa sopstvenim autonomnim propisima. Crkve i verske
zajednice mogu da obavljaju privrednu ili drugu delatnost na nacin i u skladu sa
propisima kojima je uredeno obavljanje tih delatnosti. Sakralna i kulturna bastina
crkava i verskih zajednica, ukljucujuéi i nepokretna kulturna dobra, ne moze biti
predmet prinudnog izvrSenja ili otudenja u postupku stecaja ili prinudnog
poravnanja.

Do donoSenja propisa o vratanju imovine crkava i verskih zajednica
nadlezni drzavni organ ili organ lokalne samouprave moZze im na njihov zahtev, u
skladu sa zakonom, ustupiti na kori§¢enje oduzetu imovinu ili njene delove.

Saradnja drzave sa crkvama i verskim zajednicama

Drzava saraduje sa crkvama i verskim zajednicama radi unapredivanja
verske slobode i ostvarivanja opSteg dobra i zajedni¢kog interesa. Radi unapre-
divanja verske slobode i saradnje sa crkvama i verskim zajednicama, u obostranom
interesu, drzava moze da materijalno pomaze crkve i verske zajednice.

Socijalna prava svestenika, odnosno verskih sluzbenika
Svestenici, odnosno verski sluzbenici imaju pravo na zdravstveno, penzij-

sko i invalidsko osiguranje, u skladu sa zakonom. Radi unapredivanja verske
slobode, u saglasnosti sa crkvama i verskim zajednicama, sredstva za zdravstveno,
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penzijsko i invalidsko osiguranje svestenika odnosno verskih sluzbenika mogu se
obezbediti u budzetu Republike Srbije, u skladu sa zakonom.

Ako se u budzetu Republike Srbije obezbede sredstva, Vlada utvrduje
iznose sredstava za ostvarivanje socijalnih prava sveStenika odnosno verskih
sluzbenika, ravnopravno i srazmerno broju vernika pojedinih crkava i verskih
zajednica, prema poslednjem popisu stanovni$tva u Republici, pri ¢emu se na
crkve i verske zajednice sa malim brojem vernika moze primeniti nacelo pozitivne
diskriminacije. Crkve i verske zajednice mogu osnivati samostalne fondove za
socijalno odnosno zdravstveno, penzijsko i invalidsko osiguranje svojih sveStenika
odnosno verskih sluzbenika, u skladu sa svojim autonomnim propisima.

Svestenik, odnosno verski sluzbenik koji je strani drzavljanin, vr$i trajnu
sluzbu u skladu sa zakonom i autonomnim pravom crkve ili verske zajednice i ima
stalni boravak u Republici Srbiji, uziva sva prava iz ovog ¢lana, u skladu sa
zakonom.

Poreske olaksice

Prilikom obavljanja delatnosti i obezbedivanja prihoda u skladu sa ovim
zakonom crkve i verske zajednice mogu biti potpuno ili delimi¢no oslobodene
poreskih i drugih obaveza, u skladu sa zakonima kojima se uvodi odgovarajuci
javni prihod.Fizicka i pravna lica koja daju priloge i poklone crkvama i verskim
zajednicama mogu biti oslobodena odgovaraju¢ih poreskih obaveza, u skladu sa
zakonima kojima se uvodi odgovarajuéi javni prihod.

Delatnost crkava i verskih zajednica

Crkve i verske zajednice obavljaju bogosluzenje, verske obrede i ostale
verske delatnosti u hramovima, drugim zgradama i prostorima u njihovom
vlasniStvu ili u iznajmljenim prostorima.Bogosluzenje, verski obredi i ostale ver-
ske delatnosti mogu se obavljati i na javnim mestima, odnosno otvorenim pros-
torima, kao i na mestima vezanim za znacajne istorijske dogadaje ili licnosti, u
skladu sa zakonom.Bogosluzbeni prostor i vreme su zasti¢eni i nepovredivi, u
skladu sa Ustavom i zakonom i autonomnim pravom crkava i verskih zajednica.

BogosluZzenje i verski obredi se mogu obavljati na zahtev nadleznog orga-
na i u bolnicama, vojnim i policijskim objektima, zavodima za izvrSenje krivi¢nih
sankcija i drugim institucijama i objektima, a u $kolama, ustanovama socijalne i
decje zastite samo u prigodnim prilikama.Nadlezni organi institucija iz stava 4.
ovog ¢lana duZzni su da u skladu sa moguénostima obezbede vrSenje bogosluzenja i
verskih obreda na zahtev ¢lanova tih institucija ili na zahtev korisnika njihovih
usluga.Crkve 1 verske zajednice, u dogovoru sa nadleznim organom institucije,
odreduju nacin i uslove pod kojima ¢e udovoljiti zahtevima da se u njoj povre-
meno, stalno ili prigodno obavljaju bogosluzenje i verski obredi.

Crkve i verske zajednice mogu samostalno u skladu sa zakonom podizati
hramove i1 druga zdanja za bogosluzbene potrebe, kao i parohijske domove, ma-
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nastirske konake, administrativnoupravne zgrade, Skole, internate i bolnice (u
daljem tekstu: verski objekti). Crkve i verske zajednice mogu graditi i stambene
zgrade, proizvodne i druge objekte, u skladu sa zakonom.

Nadlezni organ jedinice lokalne samouprave duzan je da prilikom izrade
urbanistickih planova razmotri iskazane potrebe crkava i verskih zajednica za
izgradnju verskih objekata. Izgradnja, adaptacija i rekonstrukcija verskih objekata
moze se izvoditi po donoSenju odluke crkve ili verske zajednice, dobijanju
potrebnih dozvola predvidenih zakonom i propisima koji reguliSu ovu oblast, kao i
saglasnosti nadleznog ministarstva i uz struéni nadzor nadleznog drzavnog organa.

Nadlezni drzavni organ je duzan da postuje pravo crkve i verske zajednice
da samostalno organizuje i vodi radove i da utvrduje namenu, stil i opremanje
objekta, u skladu sa zakonom i autonomnim propisima crkava i verskih zajednica.
Nadlezni drzavni organ i organ lokalne samouprave moze da u budzetu predvidi
sredstva za izgradnju, odrzavanje i obnovu verskih objekata, u skladu sa potreba-
ma i moguénostima.

U hramovima i drugim zdanjima za bogosluzbene potrebe koji su u vlas-
nistvu crkve i verskih zajednica, kao i zemlji§tu na kome su izgradeni ti objekti,
moze se vrsiti sahranjivanje na osnovu odluke nadleznog organa crkve, odnosno
verske zajednice.

Crkve i verske zajednice u okviru svoje socijalne i dobrotvorne delatnosti
mogu osnivati odgovarajuce ustanove i organizacije, u skladu sa zakonom. Socijal-
na i dobrotvorna delatnost crkava i verskih zajednica je odvojena od njihove
bogosluzbene delatnosti.Crkve i verske zajednice, kao i ustanove i organizacije iz
stava 1. ovog ¢lana, duzne su da u vrsenju socijalne i dobrotvorne delatnosti vidno
istaknu svoj puni naziv pod kojim su registrovane, a u sluCaju ustanova i
organizacija i puni naziv crkve ili verske zajednice koja je njihov osnivac.

Crkve i verske zajednice mogu osnivati ustanove radi obrazovanja
buduc¢ih svestenika odnosno verskih sluzbenika, unapredivanja duhovne i teoloske
kulture i drugih srodnih ciljeva (u daljem tekstu: verske obrazovne ustanove).

Osnivanje obrazovnih ustanova prema opstim propisima
Crkve i verske zajednice mogu osnivati i predskolske ustanove, osnovne
Skole, gimnazije, strucne i umetnicke srednje i visoke Skole, fakultete i univer-
zitete, u skladu sa zakonom.
Verske obrazovne ustanove u sistemu obrazovanja
Crkva i verska zajednica moze pokrenuti postupak verifikacije, odnosno

akreditacije verske obrazovne ustanove radi ukljuivanja u sistem obrazovanja, u
skladu sa propisima o obrazovanju.
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Verske obrazovne ustanove koje dobiju verifikaciju, odnosno akreditaciju
imaju pravo na finansiranje iz budzeta, srazmerno broju vernika prema poslednjem
popisu stanovnistva u Republici.

Radi unapredivanja verske slobode i prosvete, drzava moze pruzati finan-
sijsku pomo¢ i verskim obrazovnim ustanovama koje nisu ukljucene u sistem
obrazovanja.

Autonomija verskih obrazovnih ustanova

Verske obrazovne ustanove imaju organizacionu i programsku autonomi-
ju. Crkva i verska zajednica samostalno utvrduje nastavni plan i program, udzbe-
nike i priru¢nike, postavlja i razreSava nastavno i ostalo osoblje i vr$i nadzor nad
radom verske obrazovne ustanove.Verske obrazovne ustanove ukljucene u sistem
obrazovanja duzne su da poStuju uslove i standarde koji vaze u sistemu obrazo-
vanja, u skladu sa propisima o obrazovanju.

Svedocanstva i diplome verskih obrazovnih ustanova

Svedocanstva i diplome verifikovanih odnosno akreditovanih verskih obra-
zovnih ustanova imaju isto pravno dejstvo kao i odgovarajuéa svedocanstva i dip-
lome ste¢ene u drzavnim obrazovnim ustanovama.Svedoc€anstva i diplome stecene
u ostalim verskim obrazovnim ustanovama po sprovedenom postupku utvrdivanja
ekvivalencije pred nadleznimdrzavnim organom mogu imati isto pravno dejstvo
kao i odgovarajuca svedocanstva i diplome steCene u drzavnim obrazovnim usta-
novama.

Socijalna prava ucenika i studenata verskih obrazovnih ustanova

Redovni ucenici i studenti verskih obrazovnih ustanova imaju pravo na
zdravstvenu i socijalnu zastitu, ucenicki i studentski standard i odlaganje i civilno
sluzenje vojnog roka, a njihovi roditelji pravo na deciji dodatak, pod istim
uslovima koji vaze za u€enike i studente drzavnih obrazovnih ustanova.

Verska nastava u drzavnim i privatnim Skolama

Jemci se pravo na versku nastavu u drzavnim i privatnim osnovnim i sred-
njim Skolama, u skladu sa zakonom. Nosioci kulturne i nau¢ne delatnosti crkava i
verskih zajednica su manastiri, riznice, muzeji, arhivi, nau¢noistrazivacke ustano-
ve, biblioteke, specijalizovane Skole i ustanove, umetnicke i konzervatorsko-
restauratorske radionice, kulturno-umetni¢ka drustva, horovi i druge ustanove i
udruzenja. Verska zdanja i ustanove od izuzetnog istorijskog, nacionalnog i kultur-
nog znacaja uzivaju posebnu zastitu, brigu i finansijsku podrsku drzavnih organa i
organa lokalne samouprave.



Religija i tolerancija, Vol. XVI, N° 29, januar — jun, 2018. 173

Zastita sakralnog nasleda i kulturnih dobara

Crkve 1 verske zajednice mogu osnivati stru¢ne i nau¢ne ustanove za zas-
titu sakralnog nasleda u okviru jedinstvenog sistema zastite, u skladu sa zakonom.
Verifikovane ustanove iz prethodnog stava mogu uzivati finansijsku podrsku iz
budZzeta Republike Srbije ili budZeta jedinice lokalne samouprave.

Informativna i izdavacka delatnost

Radi unapredivanja verske slobode i slobode informisanja crkve i verske
zajednice imaju pravo da u skladu sa Ustavom i zakonom koriste javni radio-
difuzni servis, kao i da samostalno ostvaruju sopstvenu informativnu i izdavacku
delatnost.

Crkve i verske zajednice duzne su da u svojoj informativnoj i izdavackoj
delatnosti vidno navedu svoj puni naziv. U obavestavanju javnosti o svojim aktiv-
nostima crkve i verske zajednice su duzne da jasno navedu prirodu i sadrzaj
odredene aktivnosti.

Finansiranje kulturnih i naucnih ustanova i programa

Radi unapredivanja verske slobode i kulture nadlezni drzavni organ i
organ lokalne samouprave moze, u skladu sa moguénostima, da obezbeduje dota-
cije crkvama i verskim zajednicama za njihove kulturne i nau¢ne ustanove i
programe. Crkve i verske zajednice imaju pravo da konkuri$u za dodelu sredstava
za realizaciju kulturnih i nau¢nih programa kod nadleznih drzavnih organa i
komisija pod istim uslovima kao i druga pravna i fizicka lica.

Restitucija
Zakonom o restituciji definisani su okviri za vra¢anje imovine (objekata i
parcela) koje su nekada pripadale crkvama pa im je SFRJ oduzela.
Zakljucak
Svaki drzavljanin Srbije ima pravo da bira veru i da je ispoljava, u Srbiji

mu je to dozvoljeno sa minimalnim ograni¢enjima. Crkve su danas u mnogo
boljem polozaju u odnosu na pre pet, deset i pedeset godina.






KULTURA SVETOG

Prikaz knjige: Radmilo V. KoSuti¢, Jakovijeve lestve,
Beograd, Ars Libri: Zaduzbina Vladete Jerotica, 2016, str. 312.

Nije bas tako Cest slucaj da pod-
jednako naslov i podnaslov neke knjige
razbuduju inicijalnu ¢italatku paznju.
Kako to priroda stvari i nalaze, krenu¢u
od naslova studije Radmila V. Kosuti¢a
koji nas nepogrijesivo upucuje na bib-
lijski univerzum. Premda najCuveniji,
Jakovljeve ljestve nipoSto nisu i jedini
starozavjetni primjer koji razraduje
sveprisutni simbolizam ljestvi. Kao
neSto Sto spaja nebo i zemlju, ljestve
omogucavaju da njihovim pre€agama
¢ovjek ushodi ka nebu. Valja napome-
nuti da je simbolizam ljestvi dvosmje-
ran, tako da njima i neboskloni deitet,
ili ve¢ njegovi poboc¢nici, moze da
nishodi na zemlju. Dakle, ¢itav jedan
veleljepan i izdaSan simbolizam ljestvi
(greki: klimax, latinski: scala) priziva i
docarava Koguti¢eva knjiga'.

Ukratko ¢u se osvrnuti i na pod-
naslov — ,Kultura svetog™ — bivajuci
ljubopitljiv da razaberem kako se to
kultura i sveto sprezu u Kosuticevom
spisu. Da li se radi o posvecivanju kul-

! Naslov Kosuti¢eve knjige me podsjetio na
istoimenu dramu Vladana Desnice, knjizev-
nika koji nam je podario ,,Prolje¢e Ivana
Galeba“, jedan od najvrsnijih i najtananijih
romana jugoslovenske knjiZzevnosti.

ture, odnosno nekih njenih dijelova, ili
se, mozebiti, samo sveto podvrgava
kulturalizovanju? Kako bih bio $to je
moguce nijansiraniji, naglaSavam da
jedno drugo — posvelivanje kulture i
kulturalizacija svetog — nipo§to medu-
sobno ne iskljucuju. Istovremeno, ne-
porecivo je da su duhovno-povijesna i
teorijska proishodenja u pomenuta dva
slu¢aja primjetno drugacija.

Kao s§to se moglo i ocekivati, u
prvom poglavlju nam Radmilo V. Ko-
Suti¢ kazuje neSto o eponimnom pra-
unuku Avrama i Sare, sinu Isaka i Re-
beke.

Stari zavjet ne oskudjeva u rodo-
slovnim podrobnostima, tako da sazna-
jemo da je Jakov pri rodenju drzao za
petu svog starijeg brata blizanca Isava.
Dakle, zlo¢udna borba za primogeni-
turu od najranijih je dana presudno uti-
cala na odnos Isava i Jakova. To §to je
u jednom trenutku Jakov bio primoran
da bjekstvom sacuva zivu glavu od
jarosnog Isava tvori dramaturski okvir
u kome se zgodila teofanija.

Naime, dok je spavao na kame-
nom uzglavlju, Jakov je usnio ljestve
koje se protezu sve do neba i po kojima
su andeli koracali. Samo snovidenje ni-
je bilo liSeno ni Jehovinog glasa, koji je
Jakovu obec¢ao brojno potomstvo i za-
posjedanje okolne zemlje.
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Odista je zamamno kazivanje o
mezimcu Jehove, ali ka krovnoj sim-
bolici ljestvi, kao $to to i autor radi,
valja preusmjeriti naSu paznju. Svejed-
no da li posezemo za ljestvama, du-
gom, stubom, uzetom, stablom ili pla-
ninom, sve to nabrojano gravitira ka
simbolizmu koji ,Jakovljeve lestve™
predocavaju. U Kosuticevom izlagac-
kom planu, (Jakovljeve) ljestve su uze
saznajno polje preko kojeg se opojm-
ljuje sveto.

Samo sveto se sagledava kao
razvojnosti podlozan pojam, i to unutar
datih disciplinarnih i teorijskih okvira.
Dabome, bez mislilaca 1 istrazivaca ko-
ji su olicavali pripadajuc¢e nauke i teo-
rijske obrasce ne bi mogao pro¢i jedan
osvrt na povijest pojma svetog. Autor
wJakovljevih lestvi“ odludio se za
trojno razvrstavanje opojmljivanja sve-
tog: 1) sociologija i etnologija svetog,
2) fenomenologija svetog i 3) hermene-
utika svetog. Kao nekog koga odavno
razgaljuje povijest ideja, razumljivo je
zaSto mi je ovaj odjeljak KoSuticeve
knjige pricinio najvec¢i ¢italacki uzitak.

Kada je u pitanju sociologija
svetog neizostavan je, dakako, Dirkem
(Emile Durkheim), naroCito njegova
studija ,,Elementarni oblici religijskog
zivota®. U jednom izrazito sociologis-
tiCkom kljucu, Dirkem podvajajuéi sve-
to 1 profano zacrtava magistralnu puta-
nju potonjih promisljanja o svetom kao
takvom. Kosuti¢ je iz kruga nastavljaca
Dirkemove teorijske zaostavstine s raz-
logom izdvojio imena Marsela Mosa
(Marcel Mauss) i Anri Ibera (Henri
Hubert). Zajedno sa Iberom, Dirkemov
neéak Mos je pronicljivo istrazivao
drustvenu funkciju svetog. 1z galerije
mislilaca svetog iz antropoloske zajed-

nice, autor srazmjernu paznju posvecu-
je Lauri Levi Makarijus (Laura Levi
Makarijus), Rene Ziraru (Rene Girard)
i Roze Kajoi (Roger Caillois). Ziraro-
voj studiji ,,Nasilje i sveto™ neprestano
se valja vracati, ona na veoma podstica-
jan nacin uvezuje sveto i1 nasilje. Sa
Zirarovog stanoviSta, naime, zadusSna
Zrtva je ta koja nerazdvojivo spaja sve-
to i nasilje.

Kosuti¢ nas podsjeca da je sagle-
davanje svetog iz fenomenoloskog ugla
pocelo negdje pred Prvi svjetski rat. U
tom pogledu smo saznajni duznici Na-
tana Soderbloma (Nathan Séderblom),
autora teksta znakovitog naslova ,,Sve-
tost”“. U njemu Soderblom, primjerice,
tvrdi kako je pojam svetosti za religiju
,,cak sustinskiji od pojma Boga“.

Kao izuCavaocu ekumenizma,
neoprostivo bi bilo da ne ukazem na
gorostasnu ulogu Soderbloma' u uz-
dizanju ekumenskog pokreta. 1z krajnje
bole¢ivih razloga odve¢ se zadrzah na
Soderblomu, vrijeme je da se prizove
autor kome je Radmilo V. Kosuti¢ op-
ravdano posvetio znatnu paznju. Pomi-
njanje pojma sveto najce$¢e nas asocira
na Ota (Rudolf Otto) i njegovo ¢uveno
djelo ,,Sveto®. Ovaj savjeroispovjednik
i prijatelj Soderblomov na vrlo proziv-
ljen nacin opisuje Cetiri razvojna stup-
nja u dopiranju do onoga §to je Oto na-
zivao numinoznost (bozanstvenost). Od
Cuvstva tvorevine (Kreaturgefiihl), pre-
komisti¢nogstraha (tremendum) itajan-
stvenosti (mysterium), pa sve doocara-
nosti (fascinans), tece to spoznanje sve-

' Kako bi donekle upotpunio portret ove
zivopisne li¢nosti, dodajem kako je Soder-
blom, od 1914. do smrti 1931. godine, bio
arhiepiskop Svedske luteranske crkve.
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toga. Sama Cetverostepenost puta spoz-
naje ka numinoznom govori da je sam
homo religiosus sazdan na dinamickom
nacelu. Na koncu, Kosuti¢ u svoj preg-
led fenomenologa svetoga uvrStava i
Van der Leva (Gerardusvan der Le-
euw).

Jedno jedino ime nalazi se u
odjeljku koji govori o hermeneutici
svetog, a nije tesko pogoditi da se radi
o Mirca Elijadeu (Mircea Eliade). Kao
jednu od vrijednosti Kosuti¢eve knjige
smatram i to $to je Elijadeovoj misli
posvetio toliko prostora. Elijadeovo
neumorno bavljenje religijom, kao i
(van)nauc¢ni uticaj koji je iz toga proi-
stekao, idu u prilog toga da mu se od-
voji dvadeset i Sest stranica u ,,Jakov-
ljevim lestvama®. Kao rijetko ko medu
religiolozima, nadahnjuju¢i Rumun ko-
loritno je docCarao dozivljajnost homo
religiousa. 1 Elijade se na osoben nacin
bavio onim ¢ime i ¢itav XX vijek, a to
je bezmjernost nesvjesnog, ali je on u
njemu trazio ono §to bi bilo proplam-
sjaj nadsvjesnog/ nadnaravnog. U tom
smislu valja sagledati i Elijadeovo izu-
¢avanje mita, koji se uzima kao sim-
bolicki kod svetog. OpSirnije predo-
Cavanje Elijadeovih misli od strane
autora moze se donekle pojmiti i kao
svrsishodna propedeutika za dalji tok
izlaganja.

Nakon §to nam je ponudio jedan
panoramski pogled na razli¢ite autore i
pristupe u proucavanju svetog, autor
sveto vidi kao neSto Sto je (ne)opo-
sredovano obogatilo ljudski rod. Za
potvrdom da je to zaista tako KoSuti¢
traga ¢ak i u pramaglinama (srednjeg i
mladeg) paleolita. Ne samo da je tada
Covjek bio, primjerice, homo faber, veé

je on niSta manje bio i homo religiosus.
Slike koje su pronadene u pecinama
Altamire i Laska dovoljno ubjedljivo
kazuju da je tada$nji covjek vjerovao u
neki vid onostranosti. PoSavsi od
najudaljenih, paleolitskih, pravremena,
Kosuti¢ govori o poimanju svetog u
svim onim potonjim vremenima, zak-
ljuéno sa, kako ih je KoSuti¢ zbirno
imenovao, avramistickim religijama
(judaizam, hris¢anstvo i islam). Tu se,
dakle, smjenjuju i predstave svetog iz
neolita, drevnih Sumera i Vavilona, an-
ticke Grcke 1 Rima. Razumljivo iz vise
razloga, autor se primjetno vise usred-
sredio na hijerofanije u avramistickim
religijama. Ovo poglavlje na zgusnut
nacin posvjedocuje da se autor odvazno
suoCavao sa zadivljuju¢im mnoStvom
podataka.

Ve¢ iz naziva narednog poglav-
lja, ,,Nebeski svod — prvi simbol sve-
tog®, biva razgovjetno kako ¢e se Ko-
Suti¢ nadalje usredsredivati na odrede-
ne simbole. Ako bi se neko pitao otkud
sada ovaj simbol, treba reci: zar ljestve,
Jakovljeve ili bilo koje druge, nisu
uzdignute ka nebu? I ovdje se autor
upusta u kruzenje po raznoraznim reli-
gijskim i simboli¢kim konfiguracijama.
Svoj epistemoloski elan je usmjeravao
prevashodno ka onome §to bi bilo izraz
poopstivog 1 medusobno uporedivog
Cuvstva transcendentnosti.

Narocito one planine ¢iji vrhovi
¢ile u oblacima predstavljaju simbol
stremljenja ka nebu. Upravo tom sim-
bolu autor i posvecuje ¢itavo poglavlje,
drze¢i da nema mitoloSkog ili religij-
skog univerzuma bez izvjesne sakra-
lizovane planine. Dramaturgija svijeto-
stvaralackih mitova iziskuje svetu pla-



178

Prikazi: Drazen Pavlica

ninu, §to Kosuti¢ potvrduje navode-
njem raznoraznih pitoresknih primjera.
Meru u Indiji, Hara Berezaiti u Iranu,
Fudijama u Japanu, Olimp u Gr¢koj,
Kuen Luen na Tibetu, niposto ne iscrp-
ljuju spisak svetih planina u sveljud-
skom imaginarijumu. Sakralna geog-
rafija Biblije sadrzi niz planina (gora ili
brda), s time da je ona nerazmrsivo
isprepletena sa sakralizovanom histo-
rijom.

U posljednjem i obimom najve-
¢em poglavlju, Radmilo V. Kosuti¢
podastire svojevrsnu svetu arhitekturu
svijeta. Oprostorenje svetog odvija se
odvajkada, i ono je uvezano sa simboli-
kom sredista. Otuda bi se moglo re¢i da
su u raznim mitologikama oprostorenje
1 usrediStenje svetog istovremeni i jed-
noznacni. Mitologike postuliraju svoje-
vrsnu axis mundi, kosmicku os oko
koje se odvija kruzenje vascijelog svi-
jeta, a i drustveni zivot bi valjalo da se
uStimuje sa svim tim. Kao dodatnu vri-
jednost ovog poglavlja valja izdvojiti
slike, crteze, skulpture i fotografije raz-
noraznih svetih predmeta o kojima se
pripovjeda u samom tekstu.

To §to je Radmilo V. Kosuti¢ u
svoju naraciju uvrstio primjere iz raz-

nih krajeva ekumene hvalevrijedna je
odluka. Izbjegao je etnocentri¢nu i hro-
nocentri¢nu stupicu, sve u namjeri da
ukaze na dubinsku homologiju razli-
¢itih epoha, religija i kultura. Bjelodano
je kako je kroskulturalnost ljekovita,
ona bastinike (za)date kulturne matrice,
po pravilu, cjelishodno umjerava i sa-
mjerava. U elijadeovskom maniru autor
nam je ukazao na istovremeno zbunju-
jucu i oCaravajucu polimorfnost svetog,
naposljetku, na njegovu neiskorijen;ji-
vost iz svekolike (van)ljudske vase-
ljene.

Na koncu, na marginama Kosuti-
¢evog teksta nagovjesticu nesto druga-
¢ije poimanje svetog i svetosti. Onkraj
ometafizi¢enog Svetog, koje se velikim
pocetnim slovom jasno oznacava, ima-
mo i ono sveto koje svakom zivom bi¢u
podaruje istinsko dostojanstvo. U slavu
takve svetosti, koja nije, neka budu
spokojni njegovi cCuvari, niStiteljka
transcendentno Svetog, polako privo-
dim kraju prikaz KoSuti¢evog pripovje-
danja o kulturi svetog.

Drazen Pavlica
Filozofski fakultet
Univerzitet u Beogradu



PREVODI

DA LI POSTOJI BOG?

Prevod teksta: Matthias Warkus, ,,Gibt es einen Gott?*,
»dpektrum.de 15.2.2018.

Pitanje o BozZjoj egzistenciji je u
prvom redu versko pitanje. Kolumnist
Matijas Varkus objasnjava kako se filo-
zofi bave tim pitanjem.

Kada se ¢ovek bavi filozofijom,
onda mnogi ljudi od njega ocekuju da
on ima odredeno misljenje o tome da li
Bog postoji ili ne. Sa time sam se sreo
jos§ za vreme studija i kasnije uvek po-
novo. Moja prva kolumna na tu temu
bila je za mnoge razocaravajuca, pre
svega zbog toga Sto sam uopste pome-
nuo Boga. Jer neki, kao po pravilu oce-
kuju da filozof mora automatski da bu-
de ateista.

Cinjenica je da sam jo$ u prvom
semestru na univerzitetu imao obave-
znu nastavu koja se bavila pitanjem o
egzistenciji Boga. Osim toga posetio
sam i seminar: ,,Dokazi o Bozjem pos-
tojanju u 20. veku®. Sadrzaj je bio veé
u naslovu: ceo jedan semestar smo pri-
cali kako su filozofi naseg vremena
probali da dokazu (ili ospore) Bozje
postojanje.

Karakter i nacin kako se filozofi
najces¢e bave Bogom, nema nikakve
veze sa verom i religijom.

Covek se u stvari pita: da li je
Bog jednostavno pitanje verovanja? Da

li trebamo taj problem da prepustimo
teolozima? Sta uopste ima filozofija sa
time?

Da bismo to shvatili, moramo
tatno da pogledamo Sta se deSava na
takvom seminaru gde se traze dokazi o
Bozjem postojanju. Prvi korak je da
razumemo S§ta je to, Ciju egzistenciju
zelimo da dokazemo ili osporimo.
Stvari u €iju egzistenciju nismo sigurni
moramo na pocetku da definiSemo, pre
nego §to pocnemo sistematski da raz-
misljamo kako ¢emo najbolje da ispita-
mo njihovo postojanje. To vazi za ne-
poznate prestupnike, kao i za elemen-
tarne Cestice ili za Boga.

Pitanje definicije

I ve¢ kod ove tacke sre¢emo raz-
li¢ita miSljenja. Evropska filozofija tra-
dicionalno pozajmljuje odredenu pred-
stavu o Bogu iz Hris¢anstva, naime da
je Bog sveznajuéi, svemocan i savr§eno
dobar, da je aktivan u svemu oko nas.
Ali, postoje u okviru evropske tradicije
potpuno drugacije predstave.

Na primer o Bogu svemoénom,
ali odsutnom tvorcu, koji je stvorio
Univerzum, a potom ga sebi samom



180

Prevod: Zoran Pordevié

prepustio. Razumljivo je samo po sebi
da egzistencija jednog potpuno odsut-
nog Boga zahteva drugaciju diskusiju,
od jednog drugog Boga, koji je svepris-
utan i u svemu aktivan.

Takode, moze da se raspravlja o
ve¢ prihva¢enim dokaznim postupcima.
Klasiéni primer je zaklju¢ak Imanuela
Kanta da egzistencija nije jedna osobi-
na, kao §to su ostale. Po Kantu (pojed-
nostavljeno re¢eno) normalno je da se
potvrduje da Bog kao savrSenstvo po
definiciji postoji, jer nepostoje¢em Bo-
gu bi nesto nedostajalo (naime osobina
egzistencije).

Karakter i nacin kako se filozofi
najces¢e bave Bogom, nema dakle u
startu niSta sa verom i religijom. Sve
funkcionise kao filozofsko bavljenje sa
bilo ¢ime drugim: na pocetku je jedna
pretpostavka ili definicija, tok i put su
zakljucci po poznatim pravilima, a cilj
je rezultat, koji je po moguéstvu ubed-
ljiv. (To vazi za stanje danas — istorijski
gledano filozofija je bila sve do novijih
vremena tesno povezana sa teologijom
— to je jedan od rezultata zbog koga se
studenti na samom pocetku muce sa
temom ,,Bog*).

U filozofiji se Cesto i svada oko
Bozje egzistencije — u tim svadama
ucestvuju ljudi koji su potpuno sigurni
da on postoji, kao i oni, koji su nepoko-
lebivo uvereni da zaista postoji. Takode
se diskutuje oko pitanja €iji je rezultat
uvek jednak onom na pocetku, u ono u

Sta se na pocetku verovalo, veruje se
i na kraju. Takode se pita da li ima
uopste smisla da se problem racionalno
posmatra.

Na osnovu mog iskustva filozofi
oklevajuda zauzmu jasan stav, Sto su
vise involvirani u debatu.

A na osnovu jedne americke an-
kete iz 2009. godine, skoro dve trecine
filozofa je zaista ubedeno da jedan
Bog, na osnovu hri§¢anskog shvatanja,
ne postoji. Da li na osnovu toga smemo
da donesemo neke zakljucke?

Matthias Warkus

Prevod sa nemackog jezika:
Zoran Dordevic¢



MALE GRUPE — VELIKI ZNACAJ

Prevod teksta: Andreas Pfeifer, ,,Kleine Gruppen-grofle Wirkung®,
»Wir in Bayern* 17/4, 2017.

Mediji stalno izveStavaju da se
crkve nalaze u opadanju i svake godine
hiljade ljudi napusta vodec¢e crkve. Ta-
kode i u Crkvi adventista sedmog dana
opada polako broj ¢lanova, iako je taj
proces manje dramatican nego kod
vodecih crkvi.

Ako medutim ne ra¢unamo ad-
ventiste koji ve¢ decenijama dolaze iz
zemalja isto¢ne Evrope, onda vidimo
sliku jedne opadajuce crkve. Tom prili-
kom mozemo lako da zaklju¢imo da je
danas veoma tesko u sekularnom i pot-
roSackom drustvu pridobiti ljude za te-
me vere i Biblije. Pa ipak, postoje pri-
meri rastu¢ih crkvi i crkvenih zajed-
nica. Vrlo interesantno je da se napravi
poredenje izmedu Crkve Adventista
sedmog dana i Slobodne Protestanske
zajednice. Obe crkve su se pocetkom
20. veka ustalile u Nemackoj. Obe ne-
guju konzervativno, na Bibliju orjen-
tisano versko shvatanje. Obe ne prakti-
kuju karizmatsku versku praksu. U to-
ku mnogih decenija Crkva adventista
sedmog dana je bila veca crkvena za-
jednica. A onda, pocetkom 1990-ih go-
dina SPZ je pocela da raste, tako da
danas u Nemackoj ima nekoliko hiljada
¢lanova vise. U pripremama za referat
na jednom simpozijumu Adventisticke
misije u Evropi pozabavio sam se tim
ciframa i zapitao gde leze razlozi za
takav napredak SPZ. Vodio sam i duzi
razgovor sa odgovornima za misiju u

savezu SPZ. Za razliku od crkve ASD,
savez SPZ prakti¢no i nije imao priliv
iz istocne Evrope. Rast se ocigledno
bazira na dve teme, koje su se u SPZ sa
namerom ustalile i tokom godina nego-
vale:

1) Jedna jasna strategija prilikom
osnivanja zajednica.

2) Svesna podrska malim grupa-
ma 1 neposredna, Ziva evangelizacija,
mimo crkvenog Bogosluzenja.

1z toga proizlazi jedno interesan-
tno pitanje: da li bi i naSa crkvena
zajednica doprla do veéeg broja ljudi,
ako bi ta dva faktora na sli¢an, konsek-
ventan nacin praktikovala i sprovodila,
kao $to to radi SPZ? Na ovom mestu
zelim da se centralno pozabavimo sa
drugim faktorom, malim grupama. U
sustini su male grupe klju¢ni faktor za
zdravu situaciju i rast hriScanskih za-
jednica:

- Naucna istrazivanja pokazuju vec
decenijama da male grupe u poredenju
sa ostalim faktorima rasta imaju najve-
¢u stopu rasta u crkvenim zajednicama.

- U svetu, Sirom svih denominacija,
80% novokrstenih pridobija se vezom
sa malim grupama.

- Skoro sve Evropske crkvene zajed-
nice u rastu rade sa malim grupama.

- Takode i rast adventistickih zajed-
nica §irom sveta zavisi u velikoj meri
od malih grupa.

- Direktan, neposredan i neformalan
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karakter malih grupa je mnogo prihvat-
nego druge crkvene ponude.

- Pa ako zanemarimo i veliki evan-
gelisticki potencijal, zajednice sa ma-
lim grupama su zbog jacanja odnosa i
dakonskih veza, po pravilu zdravije
zajednice.

Male grupe u Bavarskom udruZenju

Bavarsko udruzenje je 2016. pro-
balo da obuhvati sve kuéne krugove
prijatelja, koji postoje u nasim crkve-
nim zajednicama. Rezultati su veoma
interesantni:

Broj kuénih krugova: 109

Svaka od 74 crkvene zajednice
ima prema tome u proseku oko 1,5
kuéni krug prijatelja. Uocljivo je da
vece crkvene zajednice nemaju vise
kuénih krugova od malih zajednica.

Broj adventista u kuénim
krugovima: 543

Time je oko 12% adventista u
Bavarskoj vezano za jedan kuéni krug
prijatelja. U poredenju sa drugim crk-
venim zajednicama, kao na primer SPZ
ili druge, kod kojih je izmedju 40 i 70
posto, mi se nalazimo na dnu skale.

Broj neadventista u kuénim
krugovima: 237

Time su oko 30% ucesnika u
kuénim krugovima neadventisti. To po-
kazuje koliko veliki misionarski poten-
cijal lezi u kuénim krugovima. Moze da
se ocekuje da ¢e sa povecanjem kuénih
krugova do¢i i do masovnog povecanja
broja neadventista, koji ¢e do¢i u kon-
takt sa adventistickom porukom. Ni

jedna druga evangelistiCka metoda nije
tako efikasna i jeftina.

61% kuénih krugova vode
obi¢ni ljudi, 29% vode pastori, a 8%
vode pastori i obi¢ni ljudi, naiz-
meniéno

Skoro dve tre¢ine kuénih krugo-
va kompletno vode obi¢ni ¢lanovi. To
je veoma ohrabrujuce, posto se misio-
narski rad obavlja nezavisno od pastora
i tako se stvara slobodni prostor za
pastora da obavlja druge duznosti. A
reSenje kojim mozemo da povecamo
broj kuénih krugova nalazi se zbog
toga u obrazovanju, pratnji i podrsci
obi¢nim ¢lanovima, kao vodama kuc¢-
nih krugova. Tamo gde rad malih grupa
postoji, pastori svesno podrzavaju tu
centralnu aktivnost.

Primer Vunzidela

Iz svega ovog proizlazi jedno
veoma izazovno pitanje za adventiste u
Bavarskoj: Jedan lep primer za misio-
narski uspeh je crkvena =zajednica
Vunzidel u Jelovim planinama. Iako se
nalazi u privredno slaboj oblasti, koja
je suocena sa odlivom mladih ljudi,
pripada rastu¢im crkvenim zajednicama
naSe oblasti. Procentualno Vunzidel
pokazuje najveé¢i porast u periodu od
2010. do 2015. godine u Bavarskoj. U
tom periodu zajednica je dozivela 16
krstenja, a polovina su bili ljudi bez
adventisticke pozadine. Samo u periodu
od 2014. do 2015. zajednica je porasla
od 39 na 48 ¢lanova. Radi poredenja:
jedna crkvena zajednica sa 200 ¢lanova
trebala bi u roku od jedne godine da
poraste za 50 ¢lanova, da bi postigla tu
stopu rasta. Kako je moguc¢e da jedna
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mala, provincijska zajednica dozivi ta-
kav porast i da ima takav misionarski
uspeh? Kao i uvek, ovde ima vise fak-
tora, ali vrlo je vidljiva veza izmedu
malih grupa i rasta zajednice. Mala crk-
vena zajednica Vunzidel ima pet kuc-
nih krugova i skoro sva krStenja su sa
njima u vezi, i njima uslovljena.

Sta ¢e se desiti ako mi do 2020.
godine broj malih grupa/kuénih kru-
gova prijatelja u Bavarskom udruZe-
nju poveéamo na oko 200?

Kako ¢e se to odraziti na:

- Uzajamne odnose?

- Na duhovni zivot aktiviranih ¢la-
nova?

- Na vrednosti i perspektivu?

- Na neadventiste koji dodu u kon-
takt sa Biblijskom porukom?

- Na broj ljudi koji bi se za krStenje
odlucili?

Mi mislimo da bi odgovori na ova
pitanja bili apsolutno pozitivni. I zato
pred nama stoji pitanje: zaSto to ne bi
probali?

Cilj da u Bavarskoj ustanovimo
200 kuénih grupa je teoretski veoma
lako ostvarljiv — prakti¢no je medutim

pravi izazov. Jer novac nam skoro i nije
potreban, ali potrebni su ljudi, koji bi se
angazovali. Da bismo obuc¢ili nove ma-
le grupe, Bavarsko udruzenje je stvori-
lo jedan plan obucavanja, koji moze da
se koristi 1 da bude od pomo¢i. Zasniva
se na principu da crkvene zajednice
koje zele da pristupe projektu malih
grupa, trebaju da organizuju grupe uce-
nika od dve do deset osoba (najbolje uz
uceS¢e njihovih pastora), koji ¢e da
obrade pet nastavnih jedinica i zatim
kao grupa da apsolviraju prve prakticne
korake u organizovanju i vodstvu.
Vreme je da shvatimo da male
grupe nisu samo jedna od moguénosti u
crkvenim zajednicama, ve¢ osnova koja
treba sve ostalo da ponese: ,,Stvaranje
malih grupa, kao osnovu hri§¢anske
delatnosti, pokazao mi je onaj, koji ne
moze da pogresi. Ako je crkvena zajed-
nica veca, ¢lanovi mogu da stvaraju
male grupe, koje ¢e da rade za crkvenu
zajednicu, ali i za neverne” (Ellen G.
White, Riznica svedocanstva III).

Andreas Pfeifer

Prevod sa nemackog jezika:

Zoran Pordevié






PRICA

JELENINIM SINOVIMA

Jovanski kraj u Novom Sadu bio
je naseljen sirotinjom koja je imala
mnogo dece i koja se bavila poljopriv-
redom, najeS¢e bostanom, pa su ih
posprdno zvali ,,Rotkvari®, a ceo kraj
pogrdno i u Sali Rotkvarija. Tu je bila i
Jovanska crkva, oko nje staro pravo-
slavno groblje, a kada je sruSena crkva
i groblje premesteno, nastao je zitni trg.
Ljudi su se naseljavali na to podrucje
verujuéi da plodna zemlja i grad sa svo-
jom trgovinom nose bolji zivot za sve
koji su na njoj i oko nje ziveli.

Posle prerane smrti Purice Jo-
vandic¢a, koji je za sobom ostavio udo-
vicu Jelenu i pet sinova, jedno drugom
do usiju, porodica se snalazila kako je
umela i znala, jo§ uvek verujuéi da ih
Bog vidi i da kuca sa pet muskih glava
moze posteno ziveti od svog rada. Vre-
mena su bila teska za sve, ali grad se
razvijao i1 svako ko je hteo i mogao
raditi, imao je $ta. Najmladi sin Bora
rodio se iste godine kada ih je otac na-
pustio i bio je njihova zajednicka i bri-
ga i blagoslov.

Veliki rat se dovukao iz daleka i
u njihovu malu varo$. Prva ratna zima
bila je pred njima i okupacija madarske
vojske, pracena je pucnjavom i hapSe-
njima ali §ta oni imaju sa tim u svojoj
maloj kué¢i u Rumenackoj ulici, sa bas-
ticom i ku¢om punom dece. Mala kuc¢a
sa niskim plafonom, u belo okrecena i
spolja i iznutra, prozori u visini prolaz-
nika, heklane zavese na njima. U pro-
zoru pokoja saksija, na stolu jabuka za

zdravlje iorasi za snagu. Na zidu ikona.
Ne diraj nikoga i niko te nece dirati, ve-
ruj, moli i dobices, tako ih je Jelena
vaspitala. Bili su veoma pobozni i svoj
skromni zivot vodili su po bozijim na-
Celima.

Januar nikada hladniji, Dunav
zaleden, a grad okovan u sneg i hlad-
nocu. Nesto se ,,spremalo” u gradu, i
plakati su polepljeni svuda po bandera-
ma, ali obi¢an, ,,mali svet* se nije usu-
divao da misli §ta sve to moze da znaci.
Nisu i8li od kuce tih dana, kako je nare-
deno, a gde bi i iSli po tom vremenu.
Patrole zandara i vojske su krstarili uli-
cama i najavljivali Raciju, popis kako
su rekli. Bilo je rano, ledeno jutro kada
su navalili na njihovu kapiju. Nije se
posteno ni razdanilo, kada je Jelena up-
lasena galamom i lupanjem, ogrnula
dzemper preko noéne haljine, stavila
maramu i otvorila kapiju. Grupa perja-
ra, madarskih Zandara, za tren se nasla
u njihovoj kuhinji. Momci su bili u kre-
vetima, kada ih njihov upad sve podize
na noge. Jelena popravi crnu maramu,
koju nije skidala od kada je postola
udovica, zagladi kosu pod njom i pot-
puno smireno ih upita koga traze. Na
njeno pitanje odgovorise pitanjem:,, Ko-
je si vere?“. Odgovori: ,,Pravoslavne*.
Kao da je to bio greh po koji su dosli,
uperiSe istog momenta puske u njih i
viknuSe: ,,Napolje!*

Nasta metez i guranje u maloj
sobi i onako sitna i uplaSena Jelena sta-
de izmedu sinova i puSaka, ali je jed-
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nim udarcem kundaka po glavi, oborise
na zemlju, a preko nje izvedoSe momke
na ledenu zimu. NiSta vise nije videla,
krv joj se slila u o¢i, u glavi joj je bub-
njalo, ali je ¢ula. Prvo je cula bacanje
stolica, lomljenje sudova sa stola, dozi-
vanje najmladih. Cula je njihove glaso-
ve, Cula je da je zovu, znala je da su
samo u koSuljama, htela je da ustane.
Jedan vojnik je ostao u kuci sa njom da
osmotri da li ima nesto vredno da uzme
i da je zaustavi da ne izade. Dovukla se
do vrata ali nije mogla napolje od ¢iz-
me pred njenom glavom. Glasovi spo-
lja, pet razli¢itih glasova: ,Majko...
majcice, ne daj nas.“ Nije videla nista,
samo je ¢ula. Dozivali su nju, dozivali
su jedno drugo po imenu. Zatim pucnji
i tiSina. Ubijeni na brzinu, na ulici, pred
kapijom, ostavljeni u snegu. Pet moma-
ka Jelice Jovandi¢. Milorad (28), Sava
(26), Paja (24), Zivko (20) i Bora (15).
Pet njenih teskih porodaja, pet zivota
koje je stvorila, pet decaka koje je
dojila.

Ne se¢a se koliko je vremena
proslo kada je otvorila o€i, obrisala
skorelu krv rukom i izbauljala napolje.
Ne zna kako je srce nastavilo da kuca.
Ne zna da li je bilo jo§ nekog na ulici.
Hladan vazduh zaparao joj je pluca,
zaledio lice, samo je srce jos jace tuklo.
Ubrzani udarci njenog srca odzvanjali
su praznom, ledenom ulicom, odbijaju-
¢i se o drvene kapije, da bi se zaustavili
pred njenom kapijom. Ceo kosmos se
tu zaustavio i1 prizor zauvek urezao.
Ograda poprskana decijom krvlju i os-
tacima njihovih lobanja. Ubijeni iz ne-
posredne blizine. Krenula je od jednog
do drugog i trazila im lica, gladila kosu,
brisala obraze. Da li je dozivala svoga

DPuricu, da 1i je dozivala svoga Boga,
da li je dozivala njih...

Vojska je prosla i njihovom uli-
com, tovarec¢i leSeve u kamion. Preba-
cili su ih sa ostalim ubijenim tog dana
na Uspensko groblje. Kada su shvatili
da je zemlja zamrznuta i da ne mogu
iskopati rake, otpremiSe ih na Dunav.
Tamo su ve¢ probusili rupu u ledu i
jedno po jedno, kao bezvredne vrece,
pobacase njihova tela u Dunav. Jelica
osta na ulici, sa krvavim rukama na
krilu i ostacima onoga §to su bili njeni
sinovi. Skupila je njihovu kosu, krvave
ostatke odece i parce kosti glave naj-
mladeg, Bore. Nema viSe koga da po-
mazi. A nema ni koga da sahrani. Pot-
puna i konac¢na liSenost svega Sto je
¢inilo njen svet.

Dunav je tekao, vreme je prolazi-
lo, majka je tugovala. Imala je samo tu
crnu kutiju od koje se nije odvajala i
jednu Zelju u zivotu. Da bude sa kuti-
jom sahranjena. U njoj je ono §to joj je
ostalo od zivota tog jutra u snegu.

Sa trideset i tri godine postala je
udovica, a sa Cetrdeset i1 osam sama na
svetu. ZaSto je to njen krst, zasto njoj
ba$ ta kazna, zaSto ba$ najteza njoj...
Puno pitanja trazi puno odgovora. Svo-
je je nasla u jo$ dubljoj veri. Negovala
je veru u sebi, kao ljubav koju je oseca-
la kad god bi u molitvi izgovorila pet
decijih imena.

Rat je bio gotov, ali to je nije
ni¢im doticalo. Napravila je u dvoristu
mali spomenik, a posle na Almaskom
groblju 1 veliki za sve njih. Mesto na
kojem ¢e konacno svi biti zajedno,
kada dode vreme. A kada je to, samo
Bog moze da odluc¢i. Do tada se mora
Ziveti.
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Da li je Jelica isla ikada na obalu
Dunava, da li je gledala u hladnu vodu
koja protice pod mostom? Da li je dozi-
vela da vidi spomenik na keju Zrtava
racije, spomenik ,,Porodica®, njenim i
svim drugim sinovima, nastradalim tih
dana na ulicama Novog Sada? Ne zna-
mo. Podignut je iste godine kada se
upokojila i kada se kona¢no opet zagr-
lila sa svojom porodicom. Znamo da su
je zvali jedan dan, odmah posle oslobo-
denja, da svedoci na sudu. Madarska je
isporucila ratne zloc¢ince Jugoslaviji i
tada im se sudilo u Novom Sadu. Nasli
su medu optuzenima i vojnika koji je
bio odgovoran za pokolj u njenom kra-
ju, starom Jovanskom. Naravno da ga
je prepoznala. Bio je to jutro u njenoj
ku¢i. Presuda je bila na smrt. Trazili su
da ga identifikuje i da kaze Sta misli da
treba da se sa njim radi. Jelena ga je
pogledala i bez mrznje na srcu ili tezine
u glasu samo rekla: ,,Oprastam mu.
lako je ubio moje sinove®“. Salom je

zavladao muk. Ljudi su se ¢utke pogle-
davali. Niko nije u prvom momentu po-
verovao da je ¢uo to Sto je ¢uo. Ni on
sam. Njeno srce nije bilo ukaljano os-
vetom, ¢ak ni tada. Bolom jeste, ali
mrznjom nije.

Streljali su ga isti dan. Imao je
dvadeset i dve godine i pogubljen je u
Rumenackoj ulici, na Rotkvariji, na sta-
rom Zitnom trgu, u starom Jovanskom
kraju. Danas su tamo velike zgrade i
Skola. I jedna ulica sa tuznim imenom -
Brace Jovandi¢.

Jelena je znala da niSta ne moze
da vrati njene sinove, pa ni pravda, ako
je uopste ima. Ostale su samo reci koje
mozete procCitati na Almaskom groblju:
Ko god prode pored naSe mame groba,
nek se seti naseg mladog doba.*

Marija Vasié¢
Novi Sad



PESMA

ZIVOT

Krv

Topla,

Crvena

Snazno struji

I hrani zZivot

U telu sazdanom

Oblika razli¢itog,

U mnogim vrstama roda

Sto zajedno bitisu na Zemlji:
Druze se, ili hrane jedni drugima.

SVEVISNII u duhu tolerancije

Stvori ljude, biljke i zivotinje

I naseli planetu Zemlju,

A u cilju zajednicke egzistencije

Ih s razlogom po planeti pametno raseli,
Da se radaju i zive, dok traju misije
Zemlje i Sunca, §to sva ziva bica
Svojim zracima obasjava i greje.

Covek kroz veru misiju ima
U svetu slogu da utemelji
Ljubav, razum i sre¢a da vlada,

Umnost iz PISMA SVETOG
da bude
Duhu podredena,
Kao mleko
Cedu rodenom,
Daum
Opskrbi zivot
postenjem i ¢ascu,
kao $to mu telo snazi
Crvena,
Topla
Krv.

Liza Neuhaus





